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الولفون 
الأستاذ محمّد واعظ زاده الخراساني 
ناصر التجفي 
قاسم التوري 
محمّد حسن مؤمن زاده 
حسين خاكشور 
السيد عبد اميم تجظيمي 
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و قد فُوّض عرض الآيات و ضبطها إلى أي امسن الملكي و مقابلة التصوص 


إلى خضر قيض الله وعبدا لكريم الرّحيمي وتنضيد الحروف إلى المولّفين 


کتاب نخبة 

مؤتمر تكريم خدمة القرآن الكريم في ميدان الأدب المصئف. 

الكتاب التّخبة في الجمهوريّة الإسلاميّة الإيرائية 

مؤمر الكتاب المنتخب الثّالث للحوزة العلميّة في قم. 

الدورة التانيةلاتتخاب وعرض الككتب والمقالات الممتازة في حقل القر 
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تصدیر 
بسلم الله الرخمن الرتحيم 

الحمد لله رب العالمين, والصّلاة والسّلام على خير خلقه وأفضل بريّته سيّدنا 
ونبيّناحمّد المصطفى سيّد المرسلين, و على آله الطَيبين الطاهرين» وصحبه الميامين 
المنتجبين, و من تبعهم بإحسان إلى قيام يوم الددين. 

و بعد فنشكرالله تبارك وتعالى على أن سهّل لنا الريق» و وسّع لنا التوفيق 
لاکمال اج الّامن عشر من موسوعينا القرآنيّهإلكبرى: «المعجم في فقه لغة القرآن 
و مير بلاغته». و تقديمه إلى رو ادا لعلو آلْقرَآنِية اغبین في الاستلناس بکتاب ربهم» 
و معرفة آسراره و رموزه و منها: فقه لته و سر بلاغته و |عجازه, و استطلاع طرائف 
تفسيره و فنون معارفه» و اّذين يُتابعون بشوق بالغ جلّدات هذا المعجم. و يترقسون 
بسعي وأفر مفرداته: مفردة بعد مفردة سواء من داخل البلاد أوخارجها تمن يُشعر 
برغبتهم في ذلك ا ثيدوته كتابة ومشافهة با يستوجب مما انشكر و الامتنان, و مزید 
الرتغبة والعكوف على هذا العمل الكبير. 

وقد احتوى هذا الجلّد ١7‏ مادة قرآنيّة من حرف الخاء والدّال.ابعداء من 
«خ م س» وانتهاء ب «دخ ر»» و أطوهما: «خ ي ر» في ٠۵١‏ صفحة -والخير كله سن 
الله تعالی ثم «خ وف» في ۱۲۸ صفحة. 


و في امشتام لکّر التکر له رب العالین الذي وفقنا و هدانا(لی هذا العسل 
امملیل, في سبیل کتابه الکریم. و نسأ له تعالى دوام التُوفيق والتّسديد. 
و آخردعوانا أن الحمد لله ربّالعالمين وسلامٌ على المرسلين. 
محمّد واعظ زاده الفراساني: 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلاميّة 
في الآستانة الرّضويّة المقدتسة 


/اجمادى الأولى. عام 147١‏ هق 





۵مدنيّة 





في لاسور: ” مكيّة. ؛ مد نيّة 


النُصوص اللغويّة 

أبوعمرواين العلاء: إتماقيل للتوب: خميس. 
لان ول من عمله ملك بالیس یقال له:افیشی, آمر 

بعمل هذه یاب فشسبت إليه. [ثماستشهد بشعر] 
(لازقري ۷ ۱۹6) 
القلیل: الشماسی و الماسية من الوصائف: سا 
كان طوله غحة. أعبار. و لايقال. ددسي و لاسباعي 
في هذا.و في غير ذلك:الخماسي: مابلغ خمسة. 

و كذلك الشداسي والمُشاري”. 
والتميسيوالمخئوس من الثوب: الذي 
حمس أذرع. ويقال بل الحميسي نوب منسوب إلى 
ملك من مُلوك اليمن كان أمر يعمل هذه التيساب. 








خلت لہ 

وا دنس: تأنيث النمْسّة. 

والتن:اخذك واحدامن خسمة. 

تقول: حَمَمْت مال فلان. و تقول: هذا خامس 
اخشنة. أي واحد من هه 

واشنس:جزء من خفتد 
“القوم, أي قُوابي خمسة. 

والميشس: شرب الإبسل يسوم الرابع مسن ينوم 
صَدَرت. لألهم يحسبون يوم الصّدر فيه. 





وخ 





والمنميس: انس كالمشير من اشر 

والأاس: منود من مود اليمن. 

والُخايس: الذي يُقاسمك حمس و ثقاسحه. 
(eft)‏ 

اليث: الحميس: يوم من أيّام الأسبوع وتان 


۰ /العجمق فقه لهةانترآن...ج ۱۸ 

آخستء و خاس و مختس مهال تادر تع 

وماع ومر (لازهري ۱۹۳۰۷ 
ابن شمَيّل: يقال: غلام څماسي و باعي" 
خشمة أشبار و أربعة أشبار, و إلما يقال: ماسي 





ورّباعي فين يزداد طولًا. ‏ (الازقري ۱9۱۷ 
أبوعُبَيْدَة: قالوا: رب آخاس لامنداس,یقال: 
لذي يدم الأمر يريد به غيره یه من وله فیصسل 
فيه رويد ا 
والميشس:الوزد يوم الخاسس من يسوم صترها. 
والكئس: الوزد يوم التادس. (الأزهري ۱۹۲:۷( 


الال اعشره عر و عورا 








و سه اسه خشماء اخذت عش ٠‏ 
المي لمكا 

الاصمّعي: في ححديث معاذ اله کبان یقتول: 
بالبمن: «اتدوني بخسيس أو لبسيس..». الخصيس: 
التُوب الذي طوله حمس أذرع. كائه يعني الصغير من 
الثياب. 
أبوعْبَيْد: في حديث معاذأ له كان يقول بالیمن: 
«اثتوني بخميس أو لبيس...» يقال له أيضًا: مَخْمُوس, 
مثل جريح ومَجروح. و قنيل و متشول [ثماستشهد 
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(ابعد 4۲6۰۰۲ 











بشم] 
این الاعريي: همان بردة آخساس, اي یفصلان 
فعا واحد), كأ ئهما في ثوب واحد. لاشتباههما. 


(الأزهري/3 054 
« لائلئخميسًا». أي ممّن يصوم المنميس وحده. 
(ابن سیده۵: 4٩۱‏ 


ابن السکیت: بقال في متّل: « ليتنا في مردة 
أخماس » أي ليتناء تقاربنا. 
وراد به« أخماس »أنّطوها حمسة أشبار. 
والرْدة شيثلة من صوف مُخططة؛ و جمعها.البرّد. 
(لازمري۷ 0۱۹۲ 





خنست القوم اخسهم خشما إذاأخذت مس 
آمواهم.او کت هم خاستا: 

و الیشس: من آظماء الابل.. (الازهُري 00۹۳ 

ابن ذريد: الخنس؛نوع من المد والس 
مصدر خت القوم أخيسهم شا (ذاآخذت خنس 
آمواهم نت هم خاستا 

و اُنس: قسم مال علی خسة. 

الیضس:ظما من اماء الإبل. 

و البيس: يسوم من أيّام الأسبوع مروف 
والجممع: أخينة وأغساء مثل ضيب اسيا 

وجع خنس: أخماس. و جع ینس: انماس 
أيضًاء و مثل من أمتاهم: «يضرب أخاسًا لأسداس» 
يقال ذلك للرتجل إذا نس التي ء على صاحبه. 

و غلام نماسي؛ حین ایفع.و وب شماسي: خسة 





آذرع و حبل مَخْمُوس, من خمس قوى. ثم أستشهد 
بشمر] 
و كذ لك وکر خموس: إذا ججعل على نمس قوتى. 
وا لشمیس: امیش یخمس ما وجد. أي يأخذه. 
(r)‏ 


الأزكري:[نقل قول التليل: 
الإبل يوم اربع من يوم صلارد 






قلت:هذا غلط لايُحسب يوم الصّدر في ورد 
تم و ینس أن تشرب يوم وروهاء و تطدر يومها 
ذلك. و تظ لبعد ذلك اليوم في المرعى ثلاث أيَام سوى 
.يوم الصّدّر.و ترد اليوم رایع فذلك الميئس. 

وإيل خامسة وخوامس. 

ويقال: فلاة خمْس: إذا انتاط ماؤها تر 
وزد اللعم في اليوم الرح سوى اليوم الذي 


وصدرت؛ 











و بقال ساسا یه نت امخیس. 
[ثمنقل قول الليث.وقال:] 

ويقال: بل الخميس ثوب منسوب إلي مَك مسن 
مُلوك الیمن. و کان مر بعمل هذه التیاب, فش ال 


ویقال: همان بُردة ماس [ذاتقاربا و اجتسا 


واصطلحا. [ثماستشهديشمر] Marv)‏ 
الصّاحجب: [نوالخَليل وأضاف:] 
والميمس: شرب الإبسل يسوم الرابع. و خسن 
الرزجل:سقی خن 
والحميس:الجيش الكثير. و اسم 


الوم وثلانة 


و يقولون:ما أدري أي خميس الئاس هوء أي أي 
جماعة الئاس هو. 

وف القل:«ینا نی رده خماس» آي 

و «ظل بضرب آخماسا لاسداس» و له حدیت. 

والخيشس: من الرمل, في قول الطرماح: 
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خمس ۱۱ 


© عادت تيم بأخفى اليمس.# 
(: ۲۷۱ 





و خرجوامنهمعهم الساحي: فلمسًا راوه حسالوا إلى 
الميصن: وقالوا: محمّد والمدميس: محمّد والخميس ». 
الخميس: الجيش. و سيت خميسئاء لأئها عظمس ما 
(o:‏ 





تجده من شيء. [ثم استشهد بشعر] 
نحو افو ):4( 
الجوقري الحَمْسة:عدد. یقال: خنته رجال, 





وس نسوة, و الذ کر باظاه 

و ماه فلان خامنا. و خامی ایضا 

ینس بالکسر من اظماء الابل:آن ترصمی 
لا ام یرد الوم الراع. 

وقد امس الرجل. أي ورلات إبله خمسًا. 
والإبل خوامس. والرئجل مُخيس. 

و امس القوم: صاروا خشنة. 

و الیش ایضا دمن دالیم 

ويوم الحخميس؛ جمعه: ألخوساء رات 

و الشیس: الیش لا هم شم 
و القلب. و اليتتد. والیترتء والساق. 


القدستی 








والخميس:الثُوب الذي طوله خمس أذرّع. 

ومنه حدیث مصاذین جیل تا 
جخميس أو بيس» كاله يعني الصفير من الثياب. 
و كذلك المخموس, مثل جريح و مُجروح. وقتيل 
ومقتول. 





۲ /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ١.‏ 
و ختستالقوم هم بلتم إذا أخذ تمنهم 
لس آمواطم. و ختستهم اختهم باکر اذا کت 
دک رو 
مُختّس اي له خسةارکان. 








و خبل تخوس آي من خشس قُوى. 
و تقول:عندي خمسة دراهم. الهاء مرفوعة. وإ 





شتت أدغمته لان لاء من دغةهتميرتاءفي 
الوصل, فد من لدال. فان آدخلت الالف و انلام 
تراهم قلت: عندي خسة راهم بضم اه 





و لايهوزآن تدغم. لاكك قد أدغمت اللام في الدال. 
ولايبوزآن تدغم الهاء من خمسة. وقد أدغمت يه 
بعدها. 

و تقول في المؤلث: عندي خمس القدور. 

و تقول: هذه الضمة التراهم. و ان مس 
الدراهم و تجريها بمرى التعت. و كذ لك إلى المشرة. 

وقوفم:«فلان بضرب أخما الأسداس ».أي 
يسعى في المكر والمنديعة. وأصله في أظساء الإبل. 
رغلام رباعي و خماسي. و لایفال: سباعي. لاله |ذا 
بغ سبعة آشبار صار رجسلا,[و استشهد بالتمر ۸ 
arr)‏ 

آبن فارس:الناء و الیم و لین اصل واحدء 
هوق الم قاقات معروقة, و اطلنس:واحد من 
خسة. يقال حمست القوم: لذت حمس أمواهم. 
آخسهم. و خستهم: کنت طم خاما اسهم 

ینس فِمء من اظسا الإبل.[منقل قول 
الخليل إلى أن قال:] 








مرات] 











وما شد عن الباب:الخميس. و هوا يش 
الكثير. و من ذلك الحديث: «أن رسو ل ف لما 
أشرف على خیبر. قالوا: محمد والنمیس »بریدون 
امیش ۲۱۷۰ 

این سیده: له من عده الذ ره والششس: 
من عدد الوگت, معروفان. 

و خی من التتمر: ما كان على خستاجزاهه 
و لیس ذلك في وضع العو ض. 

قال أبوإسحاق: إذا اختلفت القوافي واختلطت 
فهو المخمّس. 

وخستهم يَخْيِسُهِمٍ خنْسًا. كان له خامسًا. 
# لس القوم: صاروا مت 

و رمح مَخمُوس: طوله خسة آذرع. 

وا یمون من العدد: معروف. 

و كلما قيل في النَمسّة. و ماطف منها مقول في 
الخمسين و ما صرف منها. 

و حكى ابن الأعسرابي' عن أبي مَرأجح: شريتة 
خنْسة هذا الكوز. أي خمسة بثله. 

والخيسمس: أن تسرد الإبل الماء اليسوم الخسامس. 
والجمع: أخاس. 

بيهل يجاوز به هذا البناء. 

و قالوا:« ضرب أحما سا لأسداس »إذا أظهرأسر» 
یکت عنه بغیره. 

قال اين الأعرابي: أصل هذا أن شیخا كان 





اله ومعه أولاده رجالا يرعونها. قد طالت عُربتهُم عمسن 
أهلهم. فقال لهم ذات يوم: ارعَوا إبلكم ربمًاء فرعَها 











را حو طریق آهلهم, تالا 
ققال: اوها خمْسًا. فزادوا يومًا قل أهالهم. فقالو. 
الورعيناها سيدْسًا؟ فقطن التتيخ لما بريدون. 
إلا ضراب خاس لأسداس او 
لاسداس!ما هنتکم رعتها[لما هنتکم آهلکم. 

ضر ب منلا لذي راوغ صاحبه ويريه أله 
بطم ٠‏ 

و قد يست الإيل, و حمس صاحبها: وردت إبله 


رعیناها خچشا؟ 








والتخميس في سقي الأرض:السْقيّة التي بعد 
التريع. 
و خس ال بخیته خنتاء له علی خی 


قوی 
وغلام شماسي طوله خسة بشید 
حماسيّة. ولابقال هذا في غير الخمة. 
و شوب حماسي و میس و خموس: طوله 


و قيل:المخميس شوب منسوب إلى ملك كسان 
باليمن, أمر أن تعمل هذه الأردية. 

والنسيس من الأيام: ممروف. و إتا أرادوا 
الخامس. و لكتهم خصّوه بهذا البناء. كما خصوا التجم 





ان أبوزئد يقول: مضى الخسيس 


كرو كان أبوالجرآح يقول: مضي 





والجيع اغسة وأغغاء وأغانس تکیت 


خمس ۱۳ 








الأخيرة عن الفا 

و اش و انس و الیش جزه من خسته 
يطرد ذلك في جميع هذه الكسور عند بعضهم. و الججمع: 
آجاس. 





تاذ شمس آموالم: 
والمخميس: الجيش يخس ما يبدة. 
و اخاس التعترة: خُسته فالشمسر الاول المالية. 
و امس الثاني بكرين وائل والخمس اثالث قديم؛ 
و الحخمس الرابع عبد القيس. والحنمس المخاسس الأزد. 
والميشس قبيلة. وابن اليطس: رجل. [واستسشهد 
۸ 





بالتم۷مرات] 

الراغب: اصل انس في السدد. قال تصالی: 
ورون نة تادهم لبم 4 الکید: ۲۷ 
وقال: ولت فيهم ألا سك إلا خنسين عاما) 
آلنکیوت: ۱4 

و امیس توب طوله نس أذرع. ورمح 
مخموس كذلك. 

والمبشس من أظماء الإبل. 





و خلت القوم أخيسهم:اخذت س آسواطم. 





و ختتهم آخسهم: کنت هم خاماء و اطلمیس ی 
الكيام معلوم. ۰ 

الرمَطْشَري: غزاهم الخميس. و الميشس شر 
الأظماء. 


و خمت القوم:آخذت من آسواهم و کت 
هم خاستاء و خمست ما هم:أخذت ششته. 


و توب مَخمُوس و خمیس. 


18 /المجم في فقه لغة القرآن ..ج‎ ١ 
و رمح محْمُوس: طوله حمسة أذرع.‎ 

و حَبل مَخمُوس :يل من نمس ُوى. 
(اساس البلاعة:۱۲۰) 
[في كلام] لعمروين معدي كرب: «أعظمنا ميس 
و أكثرنا رئيسًا وأشدنا شريسًا...» التميس: ا لجيش 


له خستار کان. (الفائق ۲: 44۱۵ 








ي:فی حدیت خالد: «... حُذ مي غلامّين 
أو عِلجا أمْرّد...». 
الخماسيّان: وصيفان طول كل واحد خمْسة 
أشبار. و لايقسال: سُداسي' أوسباعي” و الحُماسيّة. 
الوصيفة كذلك. و الخميس: التو المخموس: الذي 
طوله خمس أذرع. هذا كله في الخمس خاصّة دون با 
سواه من العدد. 

في حديث عدي بن حائم: « رينت في مت 
خسنت في الإسلام »أي قد تاليش في الما لين. 
لأ ّالأمير في الجاهليّة يأخذ ربع ما غُنموا. ولهذا قال 
له: «إك تأخذ الرئباع و في الإسلام الس ». 

MN 

أبن الأثير: [نقل الأحاديث المتقدمة م قال:] 

في حسديث الحجّاج: « أله سأل الشعبي عمسن 
لح هي مسألة من الفرائض اختلف فيها خنمسة 
من الصّحابة: عتمان, وعلي” وابسن مسعود ورد 
WA)‏ 





وابن عيّاس. وهي :أ و أخت. وجد. 
۳ 











لفةء و النمیس مثال کریم: فة تلثة, هو جبزه من 
خمسة أجزاء؛ والجمع: أخماس. 

و يوم ال خميس جمعه: أخيسة و أخيساء مثل نصيب 
وأنصبة وأنصباء. 

و قوم: غلام شماسي او رباعي: معناه طوله 
خستة آشبار او آرعة آشبار. قال الازضري:و الما 
یقال :شماسي آورياعي فیمن يزداد طولًا.و يقال في 
الرقسق و الوصانف: سُداسي اب اء وفي الوب 
سباعي, اي طو له سبعة اشبار. 

و خست التي, با تقیل: جعلئه خئسّة أخماس. 

QAT) 

ألفورو زابادي؛ ا نة من العدد: معروف. 

و الحامي: الحاسس. إبدال. 

توب وفع خموس و خسیس: طوله شش 











انع 

و حَبل خموس: من نس قو 

وهم ایالم 
أمواهم. 

و أغيسهم. بالكسر: کنت خامستهم. آو کلم 
خستتيفي. 


ويوم الخميس: معروف. جمعه: خساءو ات 
والخميس:الجيش, لأكه خلس فرق:المقدئمة, 
و القلب ,و اليمنة, و اليسرة, و الساقة و اسم. 
وما آدري| آنمیس التاس هو أي جماعتهمء 
اين خميس الموصلي؟ محددئان. 
والخيمس. بالكسر: من أظماء الإبل, و هي أن 











گزعی تلاتة ام تلع و هي ال خسوامس, 
واسم رجل, و لك بالیمن أو من یل له ارد 
امروف باليئس. 
وقلاة خشی:انتاط ماژها 
اليوم الرآبع سوى اليوم الذي . 
وهمافييرْدَة أحاسء أي تقارياء واجتمعا. 
و اصطلحاء أو فمّلا فملًا واحد) يشتبهان فيه. كأئهما في 





یکون ورد 








توب واحد. 
و «یشرب آخماستا لاسداس »یسمی في المكر 
والمخديعة, يُضرب من يُظلهر شينًا. و يرد غيره. لأن' 





الرتجل إذا أراد سفر) بيدا عرد ليله آن عرب خن 
ميداسًا. و« ضرب ءبمنى بن آي:بُظهر آخاسا لا جل 
أسداس, أي رقى إبله من اليس إلى الئدس. 








وحماساء, كتراكاء: موضع. 
و اخسوا: صاروا حُمْسّة. والرتجل: ورَدْت إبله 






و خسته تشمتا: جمله ذا خشتة ار کان. 
وغلام شماسي: طوله خسة آشبار. و لایقال: 
ُداسي: و لاسلباعي: لاله [ذابلغ ستة با فهو 





في كيفيّة القسمة. و الظاهر منها عند فقهاء الإماميّة أن 
ُقسّم سئّة أقسام: ثلاثة للرتسول يي في حيأته. و بعده 





غمس/ 16 
للإمام القائم مقامه. و هوا معني بذي القربى. و الثّلاثة 
انباقية لمن سماهم لله تعالى من بني عبد المطلب خاصٌة 
هم 
وت امال من باب «قتل »:أخذت" 
والخميس بال 
أقساء:الميمنة, والميسرة: والمقدّم, والسّاقة, والقلب 
و شرطة الخميس: أعيانه. و منه حدیث عبد اله 
بن يحبى الحضرمي” «إك و أباك من شترئطة المخميس » 
و الما واه شرطة» قیل: من الط و هو العلاسة, 
ان هم علامة تون او من | 
لاتهم متهتتون لدفع الخصم. و قو له م إنك وأباك من 
يك المخميس » يريد ألهما من أعيان حزبنا يوم 
القيللة... 
و الأضياس:الأصابع المخمس.و منه في وصفه 
تعالى «الامدرك بالحواسٌ و لايس بالأحماس »... 
وأخماس القرآن: ما يكتب في هامشه. و كذلك 
أسباعه وأعشاره. لكتكم 
العدناني: أغيسة, ايساء. أخايس لاحمْسان. 
ويجمعون يوم الدميس على حُمْسان. والصواب: 


دون 








سمي به لاله خسة 














«القراء. والصحاح, ومعجم مقاييس 
و الختار,و اللسان, و الصباح, و القاموس, 
واتتاج, والمد و حيط احیط. و آقربالوارد, و القن, 
والوسيط. 

ب: وأخامسالقراء. والآسان. و التاج, وال 
وذيل أقرب الموارد وا مان والوسيط. 

اج دو إخمساء: القراء. و احاح ومعجم 





١‏ /المعجم في ققه لغةالت رآ 
مقاييس اللّفة, والمختار, واللسان واليصباح, 
والقاموس,و التاج. و الذء وصيط افصیط, 
الموارد واللتن. والوسيط. 

خامسة معركة:و يقولون:هذء خاس'معركة 
انتصر فيها جيشنا. و الصّواب:هذه خامسة معركة. 
الأ نالعدد الكرتيي' بطابق الممدود في القذ كير 


و اانیث, سواء ‏ کان صفة. ام مضافا إلى المعدود. 


۸ 





ضرّب ماس لاسداس:و بقولون: ضرب ماس 
بأسداس.و الصواب: ضرب ماما لاسداس.و هبو 
متل يُضرّب لمن يسعى في المكر و الخديعة. 

الأغماس: جمع نس و الأسداس: جع سياس 
وها من أضماء الإبل. 

وأصل هذاالمثل: انال وی یوس یه 
عوّه إبله أن تنثرب خشناء اي کل خة ابام 


میدتاءحتی |ذآخذت ف السیر تبرت علی 





0 
[استشهدبعمر] ‏ (معجم الأخطاء النتائمة: حم) 
جات -الخمة والنمسون:العددان 
العروفان. 
۴-وا ناس هو سا یکت ل به ده خسته 
والمؤلت باهاء. 
۳ا س جزه من خسة. 
عش إعاعيل با چ 


(rut) 


خلس التي جمله ذا 





(ven) 
ا في‎ 
هذه المادّة: هو العدد المخصوص المعيّن, والمشتقّات‎ 








منه كلها اتتراعيّة. مأخوذ معناها من هذا المفهوم. 
فیتال ی ور 


كان الم 


في اللانة ای امسر جموشا: 
ی الجماعة. فيقال: خمسة ألاق من 
الملائكة. ويقولون خمسة. و أمًا !لذ كير في المؤث, 
فلحصول الفرق بين ال گر والولت. و هذااحسن 
اوجه في تحقيق الامتياز. 

وأمّاالخمسون فهو صيفة جمع انتزاعيّة من 
الخمس. ويد ل على جماعة من المنمسس. و يخنتصر” 
ص منها. وهوالخمسون. 

و آم الحُنْس: و صيفته «ُثل »و ندل على صفة 
فهو أي ما يُقمل و مايُخمّس و يكون مخموسسًا. 
.وهذ اسن الانقسام إلى خمسة أقسام. 





بالعدد المخصره 


(rrr) 


الأصوص التفسيرية 





القابة 
و الا آن لقت اه ان کان با 
التور:۷ 
اي بقول و اشهادة ااسة. ۰ (۳۷۱:۸) 


۱ 
الطوسي: من نصب قارع شهادا ) فقياسه 
بشصب ور خایستة) لا لها شهادة,واذارنع 
ری شهادا» رنصب ا[خايسة 4 فتر لصا 
ينصبها به. و تقديره:و يشهد الخامسة. و من رفع 
تع شهاتاتٍ ) رفع لْخايتة 4 جعلها مسطوفة 
عليه, وإذا تصب اخاة 4 يجعلها معطوفة عليه 








ورا 





زو رولد فا 


ما ۋالا 












و سهم لذی اثقري 





وتلساكين وان 


عا م درطم درم لکل ره دی 
ساب در شم ددم لكل ار 


هو لنمسساكين 
یو i‏ 











[عن الحلبي عن أني عبد لله م في الرتجسل مسن 
أصحابنا في لوالهم. فيكون معهم فيصيب غنيمة؟ 
ا 


یطیب له. الماش ۲۰۲۰۲) 





خشتة 4 رية ماس لن 
حضر البأس. والخمس الباقي لله والرّسول: حُمسه 
يضعه حيث رأى. و مه لوي القلربى. و شمه 
لليتامى. و خُمسه للمساكين, و لابن الستبيل خمسه. 
(الطترية 01:5 

الامام الکاظم نت[ نی جواب سوال عن 
اللسی فال:] 

في كلما أفاد التاس من قليل أو كنير. 

[وفي روا آخری) امس من خسة اشیاء مق 
الغنائم و الفوص و من الکنوز وم العادن الم 
یزخذ من کل هذه توف اطمس, فجعل لن جعل 
اه له, و یتسم الاربعة ماس بين من قال عله 
وولي ذلك. ويقستم ينهم الس على تة اهم 
سهم و سهم لرسوله: و سهم لدی القری و سهم 
لليتامى. و سهم للمساكين. و سهم لأبناء الستييل. 
فسهم اله و سهم رسوله لأولى الأمر سن بعد رسول 
ان اة ورائة. فله تلائة أسهم: سهمان ورائة. وسهم 
مقسوم له من لله فله نصف الخمس كسلا ونصف 
الخمس الياقي بين أهل بيته: فسهم ليتاماهم. وسهم 
مساكينهم. و سهم لأبناء مسبيلهم يُقسسُم ينهم على 
الكتاب والتئة ما يستفنون به في سكيهم. إن فضل 


منهم شسيء فهو للوالي. و إن عجبز أو نقص عن 

















استغنائهم كان على الوالي أن 
بستفنونبه. و الما صار علیهآن یموتهم. ان له سا 
فضل عنهم. و إلما جمل لله هذا الخمس خاصّة لهم 
دون مساكين الئاس و أبناء سبيلهم. عوضًا هم عن 
صدقات الناس. تغزيها من 





الله لقرابتهم من رسول الله 
كرامة من الله هم من أوساخ الئاس. فجعل هم 
خاصة من عنده وما يُفنيهم به من أن يُصيّرهم في 
موضع الل وا مكنة. و لابأس بصدقة بعضهم على 
بعض. و هؤلاء الذين جمل اله م امس هسم قرابة. 
اي الذين ذكرهم الله فقال: و آلذر شیر کل 
بين 6 الشعراء: 114 وهم بشو عبد المعللب 
أيهم لكر منهم والأنشى. ليس فيهم من أهل 
وتات قريش. و لامن العرب أحد, و لافيهم و لامنهم 
ی هذا من مواللهم. وقد نحل صدقات الاس 
لمواليهم. وهم و الئاس سواء. ومن کانت آنه من بني 
هاشم و آبوه من سانر قریش فان العدقات تحل له 
و ليس له من اس مي.. لا یقول: رف 
(بخراني :۱۳۲۲ 











الثاني دود ونم حدج 
العامة. (الاورزدي۲: ۲۰ 

الإمام اهادي لي 
كتبت إلى أبي الحسن الثّالث يلك أسأ له عم 
الطياع فكتب] 

امس بعد اكُؤنة. قال: فناظرت أصحابناء فقالوا: 


[عن م 
بای 











۲ /المعجم 
امّؤنة بعد ما يأخذ السلطان. وبصد مُؤنة الرتجل. 
فكتبت إليه أكك قلت: النمس بعد المُؤنة وإ نّأصحابنا 
اختلفوا في الَوُونة ؟ فكتب:الخمس بعدما يأخذ 
التلطان و بعد مُؤنة الرجل وعياله. 


فقه له القرآن...ج .1 





الطَبري: اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك 
فقال بعضهم: قوله: قان ُمُه 4 ماح کلام 
وله الدئيا والآخرة وما فهماء وإئما معنى الكلام: فإن 





لرسول خشته 
وقال آخرون: معنى ذلك: فإنٌ لبيست لله مُه 
وللرتسول. 


وقال آخرون: ماحتي لرسول لله يمن نالك 
فإئما هو مراد به فرابته. ولیس ولا لرسو له مت 
شین 

و آول الاقوال في ذلك بالعتواب قول مسن قال: 
قوله: (فأن لله حُمْسَه 4 افتتاح كلام؛ وذلك لإجماع 
الحجة على أن اس غير جاتز تسمه علی ستة 
أسهم؛ و لو كان له فيه سهم_كما قال أبوالعالية - 
الوجب أن يكون حمس الغنيمة مقسومًا على سسئّة 
أسهم. و إكما اختلف أهل العلم في قسمه على خمسة 
فما دونهاء فأمّا على آكتر من ذلك فما لاتعلم قاتلا 
قاله غير الذي ذكرنا من انبر عن أبي العالية, و في 
إجماع من ذكرت الدلالة الواضحة على صحة ما 
اخترنا. 

فأمًا من قال:سهم الرتسول لذوي القسربى. ققد 
أوجب للرتسول سهمًاء و إن كان يك صرفه إلى ذوي 











قرابته فلم يخرج من أن يكون اقم كان على خمسة. 
E‏ 

و قال آخرون: بل هم قریش کلها. 

و قال آخرون: سهم ذي‌القریی کان ارسول اله 
کم صار من بعده لول الأمر من يعده. 

و قال آخرون: بل سهم ذي القربى كان لبني هاشم 
وبني المطلب خاصة. 

و أولى الأقوال في ذلك بالمتواب عندي, قول من 
قال: سهم ذي القربى كان لقرابة رسول الله يمن بني 
هاشم و حلفائهم من بني المطلب. لأن حليف القوم 
بينهم. و لصحّة الخبر الذي ذكرناه بذلك عن رسول 
تمك و اختلف أهل العلم في حكم هذين الستهمین, 
خوچ هم رسو لله قو سهم ذي القربى بعد رسول 
اانه كل فقا يهضهم: بصرفان في ممونة الإسلام وأهله. 

و قال آخرون: سهم ذوي القربى من بهد رسول 
ال همع سهم رسول اه إلى ولي أمر المسلمين. 

وقال آخرون: سهم رسول الله #6 مردود في 
النمس. والحُمس مقسوم على تلانة أسهم: على 
اليتامى. و المساكين» و ابن الستبيل. و ذلك قول جماعة. 
من أهل العراق. 

وقال آخرون:الحخمس كله لقرابة رسول لله 4# 

والصّواب من القول في ذلك عتدتا: أن سهم 
رسو الله دود ی مسن, و امس مقسسوم 
على أربعة أسهم. على ما روي عن ابن عبّاس: للقرابة. 
هم و لليشامى سهم. و للمساكين سهم. و لابن 
الستبيل سهم. لأنالله أوجب الس لأقوام موصوفين 





بصفات. کما آوجب الاريعة الأخاس لآخرين. وقد 
أجمعوا أن ح قّالأربعة الأغاس لن يستحقّه غيرهم. 
فكذلك ح قأهل الحُمس لن يستحقّه غيرهم. فضير 
جائز أن يخرج عنهم إلى غيرهم. كماغير جائز أن 
التي جملها لله لمن سماه في كتابه - 
بفقد بعض من يستحقه - إلى غير أهل الهمان الأخر. 
ی 

الرجَاج: كثراختلاف الثاس في تأوبل هذه الآية 
والعمل بها.و جملتها أكها مال من الأموال التي رض 
الله جل ثناؤه فبها الفروض. و الأموال التي جرى فيها 
ذكر الفروض للفقراء والمساكين و من أشبههم تلانق 
أصناف, سمّى الله كل صتف منها: فسمّى ما كانلانَ 
الأموال التي يأخذها المسلمون من المشر كين في لحساق: 
الحرب:أنفالاو غنائم. وسقى ماصار إلى الَبَلَمينكنا 
م يؤخذ في الحرب من الخراج و الجزية: فينا. و سى ماا 
خرج من أموال المسلمين, كالزكاة. وما نذروا من 


نذره و تقربوابه إلى الله جل وعز:صدقة. فهذه جملة 





تسمية الأموال. 

وحن نين في هذه الاية ما قاله جهور الفقهاء 
وما توجبه اللّغة إن شا. 

أجمعت الفقهاء أن أربعة حماس الغتيمة لأهل 
المرب خاصتة, و امس الذي سقي في قوله: انف 
هو سول کل آخر ال ية, ی الاختلاف 
«أنّهذا مس مقسوم 
على ما ستی اه جل وعرمن آهل قسمته. و جعل 
قوله: انه حُمته ) افتتاح كلام». 














فأما الشتافعي فد 





خم س / ۲۳ 
وأحسب مستی افتتاح کلام عنده لي فان 


الاسیاءکلها شه عوجل. فابتدً و افتح الکلام 








مس للي 3 و خس لیتمامی السلمین لالیتامی 
آل اللي 3 .وخس ف الساکین. -مسائین السلمین 
لا مسا كين اي 46 و خس لابن السبيل, و لابرى 
النتافمي أن يد رك صنفًا من هذه الأصناف بغير حظ في 
القع" 

و بلقني أله يرى أن يُفْضّل بعضهم على بعض على 
کر ماجة, و بری في سهم الرتسول أن يُصرف إلى ما 
كان الي" قل يصرفه فيه. و الذي روي أله كان يصرف 
امس فييعبد للمسلمين. نمو الخاذ السلاح الذي 
تقوى به شو كتهم. فهذا مذهب الشافعي” وهوعلى 
لفظ مافي الكتاب. 

.فأمًا أبوحنيفة -و من قال بقوله:_فَيُْقَسَم هذا 
الخمس على ثلاثة أصناف, يُسقط ما للرتسول مسن 
القسمة. و ما لذوي القربی.و في هذا أن أباايكر 
و عمر لیمیا سهم ذوي اقری. و آن سهم ال 
ب بوقاته, لا التباء لاتورت فقس علی الیتامی 
والساکین وان الیل على قدر حاجة کل فریق 
مهم وعطي بعت دون بعض مشهم خاة که 








اذهب بوة 


(00لميأت جواب الشرط في« فإن قال قائل» 


ول يذكر غير أريعة أخماس «لأله ترك ذوي القربى. 


۶ /العجم نی فقه لفةالقرآن...ج ۱۸ 
لاخرج القسم عن هزلاء اند 

وأنامذهب مالك فيُروى أن قولهفيهذا 
انسس.وف الفي له اتسا ذ کر هولاء الستون, 
لأتهم من هم من یدفع | لهم.فهو تجیزآن یسم بنهم» 
يُعطي بعضًا دون بعض. و يجوز أن يُخرجهم 
من القسشم إن كان أمر غيرهم أهم من أمرهم. فيفمل 
هذا على قدر الحاجة. 





و حجنه نی هذاءآنآمرالتدقات ‏ يزل يجري في 
الاستعمال علی ما براه الشاس, وال اه عزوجل: 






ابن السبيل» التوبة :٠؟.‏ فلو أن جاح 
وجبت عليه خمسة دراهم لأخرجها ی صنف مهف 
أو إلى ماشاء سن هذه الامسناف. و ل و كةي 
ااقمة یوجب الق للجماعة لا جازان یم 
واحد دون غيره, ولاأن يُنقْص واحد نا ُْطی غیرد 

ومن حُجّج مالك: في آن ذکر هلاء تسا 
وقع للخصوص قوله تعسال: وض كان در 
و ۳ جنریل و میکال 4 السقر 5 





فذكر جملة الملائكة , ققد دخسل جير يل وميكال في 
الجملة و ذكرا بأسمائهم لنصوصهما. و كذلك ذكر 
هؤلاء في القلمة والفيء و الصّدقة, لهم 
يصرف إليه الأموال من الب و المتدقة. 
ومن الحجّة لمالك أيضًاءقول لله عزوجل 


من‌آهیّمن 











۵ قللرجل أن ينفق في البر على هذه الأصناف 
وعلى صنف منها. وله أن يترج عن هذ الأصناف. 
الااختلاف بين الئاس في ذلك. 
هذا جملة ماعلمناه من أقوال الفقهاء في هذه الآية. 
۱۳:۱ 
وه الضاوي (۱: ۳۹۸) و اللستفي(۲: ۱۰4). 
النحّاس: اختلف في معنى هذه الآية. فقال قوم 
یتسم امس على خسة أجزاء: فأريعة منها مد شهر 
الحرب. و واحد منها مقسوم على خمسة, فما كان مننه 
للرتسول صُبّر فيما كان رسسول اله #6 يصيّره فيسه. 
بو يُروى أنه كان يُصيره تقوية للمسلمين -و أربعة 
كوي القبى و اليتشامى والممساكين وابن الستبيل 
:وهف اذ هب التتافمي” رحمه الله 
و قالعضهم: یسم هذا السهم علی قأته اجزاه 
للفقراء والمساكين و ابن الستبيل, أن سول الله 38 


قال: « لأثورث ما تركنا صدقة ».و هذا مذهب ابي 





و قال بعضهم :إذا رأى الإمام أن يُعطي هؤلاء 
المذكورين أعطاهم و إن رأى أن غيرهم أحقشهم 
أعطاهم. قال: و لو كان ذكرهم باستهميّة بوجسب آن 
الايخرج عن جملتهم لما جاز إذا ذكر جماعة أن يُعطلى 
بعضهم دون بعضء ,وقد قاللك مرج انا 
أخرالآية 1 


لاهم من أهم من يُلى. 











۳ 
ابن مسلم ادي سألت الحسن بن حتد اشوا 
فش تال 

کلام ليس لله نصيب. له ادها والآخخرة. 
أبي العالية كما تقدم عن الطبّري”] 

وقبلمعتی من هه فا سل ام 

رسكل ری 4 بوسف: ۸۲ فقن 

السعاص: تال اش تسال: أنه حه 











ولرسُول و ری ...4و اختف الستلف قی 
كيفيّة قسمة الخمس في الأصل. [ و ذكرقول ابن عبان 
وقنادة وغيرهامقال:] 


وقال محمد بن مسلمة و هو من السا تن مب 
أهل المديئة _جعل لله الزأي في الُمس إلى ني 
كما كانت الأنفال له قبل نزول آبة قسْمة الفنيمة. 





فنسخت الأثفال في الأريعة الأحخاس. و يرك الخُمس 
على ما كان عليه موك ولا إلى راي | 
قال: ؤمَاَفَاءَلله على رَسُولِمٍ, 

لول وی ان واليكانى اس کین وان 
ال ی کون ال 





فی آخره أله مو کول إلى رأي الي 5 





و كذلك الخُمس قال فیه: هو سول يعني 
قسمّته موكولة إليه.ثمبيْن الوجوء التي يُقسّم عليها 


خمس ۲۵ 
على ما يرى ويختار. ويد ل على ذلك حسديث عبد 
الواحد ين زياد. عن الحجّاج بن أرطاة. قال: حدثنا 
أبوالزييرعن جابر أئه ستل كيف كان التي" #6 يصنع 
بالخُمس قال: د كان يحمل منه في سبيل لالجل ثم 
الرتجل تمالرتجل ». والمعنى في ذلك: أله كان يُعطي منه 
المستحقين. ول يكن يقسمه أحماسًا. 

و أمًا قول من قال: إن القسْمة كانت في الاصل 
على ستة. وإنّسهم لله كان سصروقًا إلى الكمبة, 
فلامعتی له لله لو كان ذلك تابا لوردالتقل به 
متواتر. و لكانت الخلفاء بعد الي كللأولى الاس 
استعمال ذللد,فلسام ثبت ذلك عنهم علم أله غير 
ایو ابضا فان سهم الکعبة لیس باول بان یکون 
توا إلى الله تعالى سن مسائر الستهام المذكورة في 
لآب إذ كلها مصروف في وجوه القسرب إل الله عر 
وجل فدل ذلك على أن قوله: فآ لحشته م غير 
مخصوص بسهم الكعبة, قلمًا بطل ذلك. لم يفل المراد 
بذلك من أحد وجهينة 
إما أن يكون مفتامًا للكلام, على ما حكيناه عن 
جماعة من الستلف, و على وجه تعليمنا البرك بسذكر 
لله وافنتصاح الأصور باسصه. أوأن يكون معناء أن 
المنمس مصروف في وجوه اقرب إلى لله تعالى. 














للرتسول ولذي القربى »ول يكن يدخل «الواوءبين 
اسم لله تعالى و اسم رسول لله. قيل له: لايجب ذلك 


7 /المعجم في فقه لهة الق آ 


.ج14 
من قبل أئسه جائز في الف إدخال السواو والمسراد 
إلفاؤهاء كما قال تعالى: ولد اتښتامو سى وَهرون 
الأنبياء:46, والواو ملغاة و الفرقان 
ضياء. وقال تعال: َقَنَس نما و له للجبن 4 
الصّاقات: 7١7‏ لم أسلما تله للجبين. لأ 
توله: ‏ ما 4 يقتضي جوابًا. وجوابه: تلّه 
للجبين. و كما قال الشتاعر: 

ابلى شيء بوافق بعض شي ء 

واحیااوباطله کنر 

و معنه وافق پعض شيء احیاا, والواو ملضاتء 
و كما قال الآخر: 

فان رشیدا وابن مروان م يكن 


ليفعل حتى يصدر الأمر مأسدرا. 























ناه فٍن رشید بن مروان و قال الا خر 
إلى اليك القرم وابن امام 








و ليثرالكتيبة في المزدحم 
والواوني هذه الواضع دخوفا و خروجها سواء. 
فبت با ذکرنا ن وله هه 4 على 





أحد المعنيين الأّذين ذكرناء و جائز أن يكون جميمًا 
مرادين لاحتمال الآية لهماء فيستظم تعلينا اقاح 
الأمور بذ كرلله تعالى, ون انس مصروف في وجوه 
القرب إلى اله تعالى. فكان للتي سهم من ا حمس. 
-و کان له لتفي -وسهم من لنيمة: کسهم رل 
من الجند إذا شهد القتال. وروى أبو حمزة عن ابن 
عباس عن التي #أئه قال لوقد عبد المیس: 
«آسركم بأربع: شهادة أنلاإله إلالله, وتقيموا 





الصّلاة. و تعطواسهم لله من الغنائم؛ وا 

واختلف التلف في سهم الي ##بعد موته. 
فروى سفيان عن قيس بن مسلم عن المحسّن بن محمد 
ابن قال:اختلف الاس بعد وفاة رسول لل 4 
في سهم الرتسول و سهم ذي القربى. فقالت طا 
الرتسول للخليفة من بعدهء و قالت طائفة: سهم ذي 
القربى أقرفبة الخليقة. و أجعوا على أن جعلراهدين 
الستهمين في الكراع و اش في سبيل الله. 

قال آبویکر: سهم البي نما کان له مادام حي 
فلا وقي سقط سهمه كما سقط لعتفي بوته فرع 
همه إلى جملة الغنيمة, كما رجع إليهاو ل تمد 
الإتوائب. 

وااخلف في سهم ذوي القربى, فقال أبوحنيففة في 
« الجامع السغير «: يُقسّم الخمس على ثلائة أسهم: 
للفقراءو المساكين و ابسن الستييل. و روى بسشر بسن 














الوليد عن أي يوسف عن آي 





و الرتسول واحد. وڅمس ذوي القربی لکل صنف 
مماه لله تعالى في هذه الآية حمس المُمس. وقال 
الُوري: «سهم | عي لمن القن مومس 
امس ومايقي فلطبقات تسیا تعالى». 

و قال مالك: يعطي من المدمس أقرباء رسول اله 
على ما یری و يجتهد. قسال الأوزاعي؛ سس 
الغنيمة لمن سمي في الآية. و قال الشتافعي: يُقسّم سهم 
ذوي القربى بين غنئهم وفقيرهم. 

قوله تعالى: رى المي 4 افظ حمل مقتقر إلى 
البيان, و ليس بعموم؛ و ذلك لأن ذا القسربى لايختصٌ 








خمس/ ۲۷ 


بقرابة الي دون غيره من الناس. و معط وم که 
لم رد بها أقرياء سائر الناس, فصار الأفظ بحملا مفتقر 
إل البييان 

وقد ائفق السّلف على أله قد أريد اقرباء التي 
كه فمنهم من قال: إن المستحقّين لسهم الخمسس مسن 
الأقرباء. هم الذين كان لهم نصرة.و إن الستهم كان 
مستعقًا > الامرين من القرابة و اللصرة و ]من فيس 
اله نصرة تمن حدث بَعد. فإلما يستحقه بالفقر كما 
يستحقّه سائر الفقراء. و يستد لون على ذلك بحصديث 


الزهري عن سعيد بن المُسيّبِ عن بين مطعم. قال: 











لا قسم رسول اه اسهم ذوي اتقری؛ بين بني 
هاشم و بي الطلب, آتیته آنا و عتمان,فقلنا یا رسپول: 
الله:هؤلاء بنوهاشم لانتكر فضلهم بمكانك الذي 
وضعك لله فيهم. أرأيت بنيالمطألب أعطيهم وامتيت/» 
و تما هم و نحین منك بنزل2؟ فقال د إتْهملم 
يفارقوني في جاهليّة و لاإسلام, و [لسا بنواهاشم 
و بنواالمطّلب شيء واحد » و شبّك بين أصابعه. فهذا 





یدمن وجهین على أله غير مستحق بالقرابة 
فحسب: 

أحدهما: ن بني العلب و بني عبد شمس في القرب 
من التي تل سواء. قاعطى بني الطلب و بطر بني 
عبد شمس, و لو کان مستحفًابالقرابة لساوی يينهم. 

والثاني: أن فعل الي اذلك خرج مخرج البيان 
لما أجمل في الكتاب من ذكر ذي القربى. وفعل اللي 
أ إذا ورد على وجه البيان فهو على الوجوب. فلس 
ذكر التبِي' لتصرة مع القرابة دل على أن ذلك مراد 





الله تعالى» فمن لم يكن له منهم نصرة, فإئما ييستحقّه 
بالفقر. 

وأيضًا فان الخلفاء الأربعة متفقون على أكه 
لايستحق إلا بالققر. 

وقال محمّد بن إسعاق: سألت محمد بن علي" 
فقلت: ما فعل علي يَف بسهم ذوي القربى حين ولي 
فقال: سلك به سبيل أبي بكر وعمر. و ككره أن يُدعى 
عليه خلافهما. قال أبو بكر: لولم يكن هذارأيه لما 
قضى به. لأاكه قد خالقهما في أشراء. مشل:الجد 
والقسوية في العطايا وأعسياء أخر, فتبت أنّرأيه 
بورانهسا كان سواء في أن سهم ذوي القربى إكما 
سكف الفقراء منهم. و لما أجمع الخلفاء الأربعة عليه. 
تبتث حجته باجاعهم. لقوله 6 «علبکم بسک 
و ستة دام لرآشدین من بعدي ». 





و في حديث يزيدين مُرمُرعن أبن عباس -فيما 
كتب به إلى غجدة الحرروري حين سأله عن سهم ذي 
القربى _فقال: «كثا نرى أله لناء فدعانا عم إلى أن 
کوج منه يماو نقضي منه عن مغرمناء فأبينا أن 
لامُسلّمه لناء وأبى ذلك علينا قومنا ».و في بعض 
الألفاظ «فابى ذلك علينا بنوعمّنا فأخبر أن قومه 
رهم آصحاب اي اه تققراتهم دون أغنياتهم. 
وقول اين عبّاس:ه كتاترى أئه لناه |خبار له قاله: 
من طريق الرآي, و لاحظ للرآي مع السئثة وائفناق 
جُل! لصّحابة من الخلفاء الأربعة. 

ويد ل على صمّة قول عمر -فيما حكاءاين 
عبّاس عنه -حديث الرُهري عن عبد الله بن الحارث 


۸ /المعجم في ققه له الترآن...ج ۱۸ 
أبن نوفل عن المطّلب بسن ربيعة بسن اسارت, اه 
والفضل بن البّاس قال: ی رسول لله قد بلغنا التكاح 


فجئناك لتُوْمّرنا على هذه الصّدقات. فنؤذي إليك ما 













إنالصّدقة لاتنبفي لآل محسّد إتساهي أوساخ 
الثاس »ثمأمر مَحْميّة أن يصدقهما من الخُمس. وهذا 
يد ل على أن ذلك مستحقبالفقر؛ إذ كان إئما اقنضى 
هما على مقدار الصّداق الذي احتاجا إليه للتزوّج. 
ولم يأمر هما ا فضل عن الحاجة. ويد ل على أن 
امس غير مستحققسمته على السُهمان و أله 
موكول إلى رأي الإمام قوله: «مابي من هذا امال إل 
الس والمئمس مردود فیکم »وا بخصس الا 
بشيء منه دون غيرهم. دل ذلك على الهم فيه كبائر. 
الفقراء مستحقون منه مقدار الکفابة و نب مقر 
و يدل عليه قوله: 26« يذهب كسرى فلاكسرى بعدءا 





أبدا و يذهب قيصر فلاقيصر بعده أبدا و الذي نفسي 
زهما في سبيل لله ». فأخبر أله ينفق في 
سيمل لله. وام يخصّص به قومًا من قوم. 

و يدل على أله کان مو کول ال راي التي کاله 
أعطى المؤّفة قلوبهم؛ و ليس لهم ذكر في آبة امس . 
قد لعلى ماذكرنا. 

ويد ل عليه أن كل مسن سقي في آية الس 
الايستحق إلا ب الفقر. وهم اليشامى وان اليل 
فكذ لك ذوالقربى, لأله سهم من الحخمس. 

و یدل علی له لاحم علهم الصّدقة أقيم ذلك 
هم مقام ما رم عليهم منها. فوجب أن لايستحقّه 





منهم إلا فقير. كما أن الأصل الذي أقيم هذا مقامه 





فإن قيل: موالي بني هاشم لاتحل لمم الصّدقة, 
ولم يدخلوا في استحقاق الهم من النسى؟ 

قيل له: هذا غلط. لان موالي بني هاشم م سهم 
من امس إذا كانوا فقراء. على حسب ماهو لبني 
هاعم 

فإن قيل:إذا كانت قرابة رسول لله أ يستحقون 
سهمهم بالفقر والحاجة. فماوجه تخصيصه إِياهم 
بالذكر.و قد دخلوا في جملة المساكين؟ 

قيل له: كما خصصٌ الينام وأين الستبيل بالذكر 
ولاليستحقّونه إلاهالفقر. و یا لا ی اه امس 
یالیو انساکین وان الییل. كما ققال: (إلنا 
الصذ قات فتاه 
لني 35 «إنالمدقة لا ل لال عمد »فلو 
اتهم في امس جازأن ينظ ان آله 
الاعبوزإعطاؤهم منه. كما لاجو زان يُعطوامن 
الصّدقات, فسمّاهم إعلامًا منه لنا أن سبيلهم فيه, 
بخلاف سبيلهم في الصّدقات. 

فان قیقد اعطی اي 36لاس من امس 
و كان ذا يسار. قد ل على أله للأغنياء و الفقراء متهم. 

قيل له: الجواب عن هذا من وجهين: 

أحدهما: أله أخبر أئد أعطاهم باللصرة و القرابة. 
القوله فق «إلهم لم يقارقوني في جاهليّة و لاإسلام » 
فاستوى فيه الققير و السني: لدساويهم في اللنصرة 
والقرابة. 











والاني:لهجانزآن یکون اي نکسا اعطی 
العباس ليغرقه في فقراء ني هاشم. وام يعطه لنقسه. 

وقسداخئلف في ذوي القسربى تن هم؟ فقسال 
أصحابنا: قرابة التي كاين حرم علهم الصدقة. 
هم ذو قراباته و آله وهم: آل جعضر. و آل عتیل, 
و ولد ا حارث بن عبد المطلب. وروي نحو ذلك عسن 
زد بن آرقم. و قال آخرون: بنوالطلب داخلون فهم. 


لأنّ الب فق عطاهم من الشسس. و قال بصضهم: 








قریش كلها من أقرباء لبي" قاين م سهم من 


امس لاان للت کان عطي من رأى منهم. 

اما من ذکرناھم فلاخلاف بین الفقھ اء الهم ڈوو 
قراباته. وما بنوالمطلب فهم و بنوعيد شمس في القر پا 
من اي سوام فان وجب أن مسد خلوا في القرابلة 
الذين تحرم علیهم العتدقة,فواجب آن یکون یوعد 
مس متلهم لمساواتهم إياهم في الدترجة. وما إعطآء 
سهم الخسس قالما خص هولاء به دون بني عبد تمس 
بالتصرت لاله قال:« م یفارقوني في جاهلة و لا ٍسلام 
»و أمًا الصّدقة فلم يتعلّق بتحريها بالتصرة عند جميع 
لفتها..فتبت آن بي الطلب لیسوا من آل التي 26 
الَذِين تحرم الصّدقة عليهم كبني عبد ثمس. و مواني 
بني هاشم تحسرم عليهم الصّدقة -ولاقرابة لم - 
ولايستحقون من الخمس شيئًا بالقرابة. وقد سالنه 
فاطمة رضي لله عنها خادمًا من الخمس فوكلها إلى 
التكبير والتحميد وم يعطها. 

فإن قيل: إتمالم يعطها لأئها ليست من ذوي 
قرباء. لأتهاأقرب إ ليه من ذوي قرباء. 








خم س ۲۹ 
قبل له: فقد خاطب عليًا بل ذلك وهو من ذوي 
القرنى. و قال لبعض بنات عمّه حين ذهيت مع فاطمة 





إليه تستخدمه:«سبقَكنيتامى تر «وفي يخامى يلار 
من لم يكن من بني هاشم, لأ أكثرهم من الأنصار و لو 
استحقتا بالقرابة شينًا لايبوز منعهما إيّاءلما منعهما 
حقهما. ولاغدّل بهما إلى غيرهما. 

و في هذا دليل على معثيين: أحدهما: أن سهمهم 
من الخمس أمره کان موکوا إلى راي التي كفي أن 
يعطيه من شماء منهم. وا لاني أن إعطاءهم من الخسس 
أو منعه لا تعلق له بتحريم المتدقة. 

و أما من قال: إن قرابة التي #قريش كلّها. فإله 
مكلك باه لمنا نزلت : و ألزرغ شير كلك 
قرب التعراء ۲٠١:‏ قال اللي #5 « با بني فهر 
یا نی عدي بابني فلان » 











قريش «إلي نذير 
لَكمَبينَ يدي عذاب شديد »وروي عنه أله قال: «يا 
بني كنب بن لي »و أله قال: ديابني هاشم. يا بني 
قُصَي يا بني عبد ناف ». 

وروي عنه أله قال لعلي” «اجْمَع لي بني هاشم » 
-وهم اریمون رجلا-قالوا: الما ثبت أن قرستا 
كلها من أقريائه و كان إعطاء الستهم من الس 
موكولا إلى رأي اي 6 اعطاء من كان له نهم 
نصرة دون غيرهم. 

اسم القرابة واقع على هؤلاء كلهم لدعاء اللي 
إيَاهم عند رول قوله تعالى: و لر شيرككة 


۰ قفيت بذ لك أن الاسم 











رین 4التمراء 
یتناولابمیع,فقد تعلق بذوي قربی اي ی آحکام 











٠١‏ /المعجم في فقه لغة القرآً, 
تن 

أحدها: استحقاق سهم من الشمس بقوله تصالی: 
د لول و لى القن 4و هم الفقراء منهم على 
النترائط التي قدمنا ذكرها عن المختلفين فيها. 
اني تحريم الصّدقة عليهم. وهم آل علي وآل 
الئاس و آل عقيل و آل جعفر, و ولد الحارث بن عبد 
المطلب, و هؤلاء هم أهل بيت التي .و لاحظ لبني 
الب في هذا ال حكم لأئهم ليسوا أهل بيت اللي" 5 
ولو كانوامن أهل بيت التي #6 لكانت بنوأميّة سن 
أهل بيت اللي كلو من آله. و لاخلاف أئهم ليسوا 


AE: 














و 











كذ لك. فكذ لك بنوالمطّلب لمساواتهم ياه في نسيهم مین 
اي4 
والنّالك: تخصيص لله تعالى لنييّه بإنذار شیر یه 


الاقربین»فنتظم ذلك بطون قریش کلها+علی با ورد 
به الأثر في إنذاره إيَاهم عند نزول الا ية. و [لماً خصی 
عشير ته الأقربين بالإنذار, لاله بلغ عند ترول الا ية 
الدعء ی الین, و أقرب إلى نفي الحاباة و اداهنة 
في الدّعاء إلى الله عر وجلء أن سائرا لئاس إذا علموا 
أنه م يمتمل عشيرته على عبسادة غيرالله. و أنذرهم 
ونهاهم أله أولى بذلك منهم؛ إذ لو جازت الحاباة في 
ذلك لأحد. لكانت أقرباؤء أولى الئاس بها. (۷۹:۳) 

التعلبي: اختلف أهل اتأويل في ذلك. فقال 
بعضهم: قوله: أنه لمهم مفصاح الكلام وله 
الدنیا و الا خرةء فإلما مصنى الكلام: فان للرسول 
مهو هو قول استن وقتادة و عطاه فاتهم جعلوا 
سهم اله وسهم الرتسول واحذا. وهي رواية الضتسّاك 











عن ابن عبّاس. قالوا: كانت الفنيمة تُقسم خجمسة 
أغماس:فأريمة أماس لمن قاتل عليهاء وقسّم 
الخمس الياقي على خمسة أخماس: حمس لبي يق 
کان له ويصنع فيه ماشاء. و سهم لذوي القربى, 
و خس اليتامى. و مس للمساکین. و سس لاہن 
السبيل. فسهم رسول لله الاس المس. 

و قالپعضهم:معنیقول: فان لیت الله 
حْمُسه. وهو قول الربيع و أب المالية فالا: كان بُجاء 
بالغنيمة فيقسمها رسول لله اخمسة أسهم, فجمل 
أربعة لمن شهد القتال. و يعزل أسهمًا فيضرب يده في 
جميع ذلك فما قبض من شيء جعله للكعبة, وهو 








لذي سمي لله. ثم يُقسم ما بقي على خمسة أسهم: مسهم 
اللتتي كه وسهم لذي القربى. و سهم لليتامى, وسهم 
للمساكين. و خمس لابن الیل و سهم رسول ال 
خمی امس 

وقال ابن عبّاس :سهم الله وسهم رسوله جميما 
الذوي القربى. و ليساله ولا لرسوله منه شبيء. 

و كانت الغنيمة تُقسّم على خمسة أخماس: فاربعة 
منها لمن قاتل عليها. و خمس واحد تُقسم على أريعسة, 
فربع ف وال سول و لذي القريى. فما كان له والرتسول 
فهو لقراب الي ل ولم يأخذ الي من الخمس شيئًا. 
الثاني الليسامى, والربع التالث للمساكين. 
و الرئع الركبع لابن السستبيل. [ثم ذكسر مصاديق ذوي 
اقریی] (revs)‏ 











۲ واشنازن(0۷:۳). 
اختلفوا في سهم رسول الله مده 





على حمسة آقاویل: 
أحدها: [قول قنادة المتقدم] 
والتاني: أله لقرابة التي لإراء وهذا قول من 
جعل اللبي#مورونًا. 
والتالث :أن سهم الرسول قلمردود على 
الستهام الباقية. و يقسم ا نمس على أربمة.[الرابع 
خمي المنقدام] (۲: 4۳۲۰ 





سئة أفسام: فسهملله. وسهم لرسوله لكي و هذان 
الستهمان مع سهم ذي القربى للفائم مقام الي 86 
ينفقها على نفسه و أهل بيته من بستني هاشم و سهم 
لليتامى .و سهم للمساكين. و سهم لأبناء الستبيل ميا 
آهل بیت الرتسولءلامُشر كهم فيهاباقي اللاس, لان له 
تعالى عوضهم ذلك عمًا أباح لفقراء اللي 
و مساکينهم, و أبناء سبيلهم من الصّدقات.إذ كانت 
الصّدقات حرمة على أهل بيت الرتسول 34خ . وهو 
قول علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب. و حمّد بن 
علي الباق ابنه 81 .رواء الطبريّ بإستاده عنهما. 
وقال ا مسين بن علي ا لمغري حاكيا عن 
العابوني من أصسحابتاإن هؤلاء الثلائة فرق 
لايدخلون في سهم ذي القربى و إن کان عموم اللفظ 
يقتضيه. لان سهامهم مفردة, وهو الظاهر من المذهب. 
و الذين يستحقون الخمس عندنامّن كان من ولد 
عبد الطلب, لان هاش يعقب إلامنه » من الا لبن 
فاتاولدعید 








و العبّاسیین و احارتیّین و | 


مناف من لین فلاشيء طم فيه. 


خمس ۳۱ 

و عند أصحابنا:ا حمس يبب في كل فائدة تحصل 
للانسان من المكاسب وأرباح التجارات والكنوز 
والمعادن والقوص وغير ذلك. تا ذكرناه في كب 
الفقه. و يمكن الاستدلال على ذلك بهذه الآية, لأن 
جمیع ذلك یستی غنيمة. 

و قال این عباس و [براهيم وقتادة وعطاء: 
امس یقستم خسة اقسام. فسهم لله وسهم الرتسول 
واحد 

وقال قوم يقسم أربعة أقسام:سهم لبني هاشسم, 
و ثلائة لین ذکروابعد ذلك من سائر السسلمین, 





كهب إليه الشافعي 
اي اهل العرای: بقسّم النمس ثلاة افسام 
لان هم الرتسول متفه انش الأربعة إلى الكسراع 
و البلاح. و قال مالك: يُقسّم على ماذكره الله. ويجوز 
مام أن يُخرج عنهم حسب ما يراه وإكما جاء على 
طریق الاو في بعض الأحوال. ۳:۵ 
+ فان ه خشتَهُ 4 هذا فتاح کلام 

لأ الأشياء كلها ش. وقوله: وَلِلرسُول م كان 
الرسول لله امس الُمس من الغنيمة؛ يصنع فيه 
ما شاء. وأما اليوم فإله يُصرف إلى مصالح المسلمينء 
واه التلاح والكراع, وقوله: ا 
هم بنو هاشم و بنو المطّلب خاصّة دون سائر قسريش» 
يقئم بنهم حمس الحُمس حيث کانا دگل 
خط انين » النساء 1١:‏ .وهم الذين حرمت عليهم 
الصّدقة المفروضة. قال رسول الله كك «إنالله تعالى 
أغناكم عن آوساخ الئاس بهذا الخمس ».1م بن 











۳ /المجم في فقه له الترآن...ج ۱۸ 
معنى التامی و السکی و این السّیل و قال:] 
فلا 
قسمة ا نمس و يجو زتفصيل بعضهم على بعض مقدار 
الماجة. هذا الذي ذكرناء كيفيّة قسمة الخمس من 
الغنيمة. وهي المذكورة في القرآن. والباقي في أربعة 
أخماس, وهي للغافین اذین باشرواالقتال: للفارس 


رك صنف من هذه الأصناف بغير حظ في 








ثلاثة أسهم؛ و للرآجل سهم عند الشتافعي» و عند أبي 


حنيفة للفارس سهمان و للرآجل سهم. ‏ (430:5) 
الرمخشتري: فان ) مبتدا. خيره ممذوف. 








تقديره: فح ق أو فواجب أنالله شمته. وروى الجعفي 
عن آبي عمرو(فانش) بالکسر.و لتخم 
قله حه ). والمشهورة آكد و أتبت للإيجا يا كاكة 
قيل: فلاب سن تبات الخمس فيه. و لا املإل 
الإخلال به و التفريط فيه. من حي ث ]لله إذا يف 
الخبر و احتمل غير واحد من المقدّرات, كقو لله نابت 
واجب حق لازم وما أشبه ذلك. كان أقوى لإيجابه من 
اللص على واحد. 

وقری (طشته)باالستکون.[م نقل الاقوال 
المتقدّمة في قول الزجاج و أضاف:] 

فإن قلت: ما معنى ذكر الله عروج ل وعطف 
الرتسول وغيره عليه. 

قلت:يحتمل أن يكون ممت وف 
ارسول اث 3 کقولسه: و او رش وله خآ 
یرو التوية : 3۲ وآن برد بذکره اب سهم 














سادس يُصرف إلى وجه من وجوه 
لته أن من حق المخمس أن يكون 


مرا به إليه لاغير, ثم خص من وجوه القرب هذه 
الخمة تفضيلا ها على غيرها, كقوله تعالى: 
وجبريل و مپکال 4 فعلی الاحتمال الأول مذهب 
مين و على الثاني ماقال أبوالعالية أئه يُقستم 
على ستة اسهم. سهم اله تصالى صرف إلى راج 














الكمبة. ۸ 
أبن عَطية: و هذها ف الانفال ناسخة 
القوله في سورة الحشر:/. ما آقاء له غلی وله من 





أل الى 4و ذلك أن تلك كانت المكم أو م 
أعطى الله أهلهاالمدمس فقط. و جمل الأريعة الأخماس 
في المقاتلين. 

و هذا قول ضعیف نم الملماء على ضعفه. وأن 
لاوجه له من جهات: منها: أن هذء السّورة نزلت قبل 
سورة الجبشر. هذه بيدر. و تلك في بني النضير وشُرى 
عرينة. ولان الا تین متفقتان. و حكم ا نمس و حكم 
تلك الآية واحد. لأئهانزلت في بني التضير حين جِلّوا 
و هربواء وأهل قدك حين دعوا إلى صلع ونال 
المسلمون ماهم دون إيهاف. 

و حكى ابن المسذر عمن الشافعي؛ أن في القسيء. 
الخمس. وأئّه کان في قرى عرينة زمن اللي لك و أن 
أريعة أخماسها كان للرتسول يَلخاصّة دون المسلمين. 
يضعها حيث شاء. وقال أبر 
قوله ی ال الورة الصا الأول 
لغال: ۱ وا بُخشی رسول نان در فسخ 
حکمه في ترك ااشخمیس مذه ال ية 

و يظهر في قول علي بن أبي طالب في البضاري: 








نذه الآية ناسخة 





و 
أعطايها رسول لله 3 :من الخمس »[فيظهسر]حيشذ 

بدر حمست فإن كن ذلك فسد قول أني 
عُبْيدة. ويحنمل أن يكون المخمس الذي ذكره علي بن 
أبي طالب من إحدى الغزوات الي كانت بين بدر 
وأحد. فقد كانت غزوة بني سليم وغزه لسویق 
وغزوة ذي أمر و غزوة تجران. وثميُحفَظ فيها قتسال. 
يمكن آن عنمت غنائم. ولله اعلم. 











و معناه المخصوص. فأمًا اللاض والمتاع والأطفال 
والتساء, و ما لايؤ كل لحمه من الحيوان و يصح ملّكه. 
فليس للإمام في جميع ذلك مسا كثر منه وما قلا 
كالحنائط والمخيط. إلا أن يأخذ الخمس ويقسم 
الباقي في اهل الميش. 

و أمًا الأرض فقال فيها مالك: يقسمها الإمام إن 
رأى ذلك صوابًا. كما فعل التي بخيبر. و لايقسمها 
إن أذاه اجتهاده إلى ذلك كما فعل عمر بارض مصر 
سوادالکوقة.لان فعل عمر لیس بخالف لفعل اللي 
ك إذ ليست الثازلة واحدة بحسب قسرائن الوقكين 
و حاجة الصّحابة و قلتهم. و هذا كله اتعكس في زمان 
عر 

وأماالرّجال وتن شارف البلوغ من الصتبيان. 
فالإمام عند مالك و جمهور العلماء عر فيهم على 


ا 








متها:القتل, وهو مستّحسّن في أهلى النتجا 
واللکاية. 


خمس ۳۳ 

ومنها:القداء, و هو مستحستن في ذي النصب 
الذي ليس بشجاع. و لايخاف منه رأي و لامكيدة. 
الاتتفاع المسلمين بالمال الذي يؤخذ منه. و منها:الممن 
وهو مستحسّن فيمن يُرجسى أن يحنو على أسرى 
المسلمين ونمو ذلك من القرائن. 

ومنها: الاسترقاق. 

ومنها:ضرب الجزية وااقرك في الدّمّة.وأمًا 
العام و الغتم و نحوهما نا يُؤكل. فهو مياح في بلد 
العد ی كله الئاس فما بقي كان في المغنم. 

وما أربعة أغاس ماغنم فيتقسمه الإمام على 
الميش. و لاعتص هذه الآية ذكر القَسمّة فأنا 
أَغْيّمكٍِ هنا. و أمًا امس فاختاف العلماء فيه: فقال 
ما للدا رحمه الله: الرأي فيه للإمام, يُلحقه ببيت الفي», 
ويُعطي من ذلك البيت ثقرابة رسول لله ما رآه, 
كما يعي منه اليتامى والمساكين و خيرهم. و إلما كر 
عن ذكر على وجه اتبيه علهم لهم 


من اسن 





السبيل 6 البقرة:۲۱۵.. و للإمام إجماع أن ينقق في 
غير هذه الأصناف إذارأى ذلك. 

وقالت فرقة: كان الخممس يُقسم على سئّة 
: قسم له وهو مردود على فقراء المسلمين أوعلى 
٠‏ وقسم للِي يك و قسم لقرابته. و قسم لسائر 
من سقي, حکی القول منذر بن سعید ورد عليه. قال 
آبوالمالية ابا حي: کان اي 36 بقبض من شصس 








۳4 /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ١6‏ 
الغنيمة قبضة فيجعلها للكعبة فذ لك ش. ثميُقسم 
الباقي على خمسة:قسم له و قسم لساثر من 


و قال الحسن بن محمد وابسن عباس و إبراهيم 






على جهة التبرك وتفخيم الأمر و الدئيا 
كلهالله.و قسسم الله و قنسم الرتسول واحد. و كان 
رتسول عليه الصّلاة والستلام تقسسم الس على 
خمسة أقسام, كما تقدم. وقال ابن عبّاس ایشا فیما 
روی عنه الطبري: المخمس مقسوم على أريعة أقسام, 
و سهم الرسول ق لقرابشه. و ليس له ولاللرتسول: 
شيم 

وقالت فرقة: قسم الرسول وق بعد موته مسر هود 
علی هل النسس: القرابة وغیرها, وقالت فرقة هو 
مردود على الجيش أصحاب الأربعة الأخماس. و قال 
علي بن أبي طالب: يلي الإمام منهم سهم لله ورسوله. 
وقالت فرقة: هو موقوف لشراء المدد و للككراء في 
سبيل لله. و قال إبراهيم اللخعي: وهو الذي اختاره 
أبو بكر وعمر فيه. 

وقال أصحاب الرآي: امس بعد التي يق 
مقسوم ثلائة أقسام: قسم لليتامى. و قسم للمساكين. 
وقسم لاین الیل ورسول ارت فسقط 
سهمه وسهم ذوي القربى. وحجّتهم فيه منع أبي بكر 
وعمر وعثمان لذوي القربى. 

وام ثبت المئع. بل عورض بنو هاشم ب أن قريسًا 
قربى. وقيل:ل يكن في سذة أبي بكر مَضكم. وقال 


اف يلي أهل الخمس منه و لاب ويُفضّل 
الإمام أهل الحاجة. و لكن لايحرم صنق منهم حرمائنا 
تانًا. وقول مالك رحد الله: إن للإمام أن يُعطي 
الأحسوج وإن حرم الفير. و كسان رسول لله 8 
مخصوضًا من الغنيمة بتلائة أشيهاء: كان له حمس 
الخمس. و كان له سهم في سائر الأريمة الأحاس. 
و کان له صفي يأخذه قبل القسمة: دايّة أو سيف. أو 
جارية, و لصفي لأحدبعده بإجماع إلاماقال ابو 
انور: من أن الصغي باق للإمام, وهو قدول مع دود قي 
شواّالاقوال. 

و ذوو القرنى: قراية رسول اه فقال علي بسن 
فين وعيد الله بن الحسن و عبد الله بن عاس :هم 
ينو هاشم فقط. فقال مُجاهِد: كان آل مممّد تنل" 
لمم الصسدقة. فجُمل هم خمس الخمس. قال ابن عبّاس: 
و لكن أبى ذلك علينا قومناء و قالوا قريش كلها 
قربى. و قال التتافعي:هم بنو هاشم و بنو المطّلب فقط. 
وقال رسول الله 3 لمتمانبن عفان و بير بن مطسم 
في وقت قسمة سهم ذوي القربى من خيبر على بني 
هاشم وبني المطلب:« إلما ينو هاشم ويشوالمطلب 
شيء واحد ما فارقونا في جاهليّة ولافي الاسلام» 
کاتوامع بني هاشم في الشتّعب, وقالت فرقة: قسريش 
كلها قربى. وروي عن علي” بن الحسسين وعبد الله بن 
محمد بن علي ألهما قالا:الأية كلها »والراد 
یتامی قریش و مساکینها. و قالت فرقة: سهم القرابة 
بعد اي موقوف علی قرابته. و قد بعثه | ليهم عمر 
أبن عيد العزيز إلى بسني هاشم و بتي المطألب فقط. 








وقالت فرقة: هو لقرابة الإمام القائم بالأمر. وقال 
كان سهم ذوي الفربى طعمة لرسول الله ما 
کان يا فلا وقي جعل ول الاسربصده: و قاله 
الحسن بن أبي الحسن البصري و حكى الطأبريي أيضًا 
عن ا لسن آئه قال: اختلف لاس في هذین الستهمین 
بعد و فا اي فقال قوم: سهم اللي ل للخليفة. 
و قال قوم: سهم ال كل لقرابة اللي لل و قال قوم 
سهم القرابة لقرابة الخليفة فاجتمع أيهم آن جوا 
هذين السسهمين في الخيل و العُدة. فكان على ذ 
أبي بكر. (oA)‏ 

تحوه آبوالسمود(۳: 44 )بو الرُوسَوي (۳: ۳۹۸ 

ابن العَرَي” فيها ثلاث عشرة مسألة. 

المسألة الأولى: [في معنى الفيء والغنيمة فلاح ط: 








مد 






عرفتم أنّالغنيمة هي ما أخَدذ 
من أموال الكقّار: فإنالله قد حكم فيها بحكمه. وأنفذ 
فيها سايق علمه. فجعل لحمسها للخمسة الأسماء, 
وأبقى سائرها لمن غنمهاءو نحن نسمّيها. تعطق 
على الواجب فيها فنقول: 

أمّاسهم لله ففيه قولانة 





أحدهما: أله وسهم الرتسو 
استقتاح كلام, فلله الدنيا والآخرة والخلق أجمع. 

التاني: [قول أبي العالية] 

وأمّاسهم الرتسول فقيل: هو استفتاح كلام. مشل 
قوله: يه ). ليس لله منه شيء و لاللرتسول, ويُقستم 
الخمس على أربعة أسهم: سهم لبتي هاشم و لني 


إل واحد. و قوله: الل ) 


خمس ۳۵ 
الطلب سهم "او لتامی سهم: و للمساکین سهم 
ولابن الستبيل سهم. قاله ابن عيّاس. 

وقيل: هو للرتسول. ففي كيفيّة كونه له أربعة 
: را ارت وقيل: للخليقة بعده. و قله 
هو يلحق بالأسهم الأربع. وقيل: هو مصروق في 
الكراع و الستلام. و قیل؛ له مصروف في سصال 
المسلمين العامّة. قاله النتافعي”" 








اقوا 





وأمّاسهم ذوي القربى فقيل: هم قریش, وقیل: 
بتوهاشم. وقيل بنوهاشم وبنوالطلب؛وهوقول 
التتافمي”. 

و قيل: ذهب ذلك بوت الب و يكون لقرابة 
لام ده و قیل: هو للإمام يمه حيث يشباء . 

وا سهم الیتامی, فان الیشیم من فيه ثلائنة 
أوصاف: موت الأب وعدم البلوغ, و وجودالاسلام 
سا فيه أو تيم لأحد أبويه. و حاجته إلى الرقد. 


و اما اللسكين فهو امحتاج.و أمّا ابن السّبيل فهو 
وان كان غنيًا في يلده. 





الذي ياخذه الطريق حت 
المسألة الالثة: في |2 
فليس من النظر في المرتبة العالية, فإنٌ الأرض كلّهالله 
ملكا و خلقا. وهي لعباده رزقاوقسمًا 
و آنا ال سول فهو ن أنعم عله و ملکه.و کته 
نبت في الصّحيح عنه #قال: «مالي ما أفاءلله 
علیکم 1 امس, و اللسر/سردود فیکم »وهنا 


۱ کذا نهر اند .کر لا اي هام و لبن 
الطلب سهتا واحد 











۲ /المجم نی فته لقةالقرآن...ج ۱۸ 


يعضد قول من قال: له يرجع في مصالح العامّة. 
وأما قول من قال:إله برجع لقرايه إرناء فاته 





رست تطلب ميرائها من أبي بكر. ققال 
رسول لله 5 يقول: « نحن لانورت. مات ركناه صدقة» 
وقد ينا ذلك في مسائل الأصول وسائر الأقنوال 
دعاوي لابرهان عليها. 

وأمّاسهم ذوي القربى قاصحها ألهم بنوهاشم. 
وبنوالمطلب. وسائر الأقسام صحيحة في الأقوال 
والتوجیه. 

وقد روي عن ابن القاسم, وأشهب. وعبدالملك. 
عن مالك أن الفيء و امس بُجملان في بيت لاال 
ويُعطي الإمام قرابة رسول لله ودمتهما. 

وروى ابن القاسم. عن مالك: أن الفيّم توالحتيمين. 


واحد. 





و روی داود بن سعید عن مالك عن عسمّه, عسن 
عمر بن عبدالعزيز أن القرابة لا مطون منه بالفقر. 

وهي:المسألة الرابعة -قاله مالك -وبه أقول. 
وقد قال أبو حنيفة:لايعطى القرابة إلا أن يكونوا 
فقراء. فزاد الفقر علی اننگعن. 
الت کن 






بخبر متواتر. 

فأمًا مالك فاحتج بأ نذلك جعل لهم عوضًا 
الصّدقة, وقد فال عمرین عبدالعزیز قوله: فان و 
عشته رولب يمتي ق سبیل اف وهذاهو 
الصحيح كله. 








و الدليل عليه ما روي في « الصتحيح أ٠‏ أن اللي 
ت سرية قل تجد, فاصابوا نی سشهمانهم انتي 
وقلا بعیرابعیر. وثبت عنه أله قال 
لو كان المطعم بن عدي" حيّا و كلّمني 










و نبت عنه أله رد سي هوازن و فيد الخمس. 

وانبت في «الصّحيح »عن عبدالله بن مسعود قال: 
آتر اللي 3 يوم حُئَين أناًا في الغنيمة, قأعطى 
الاقرع بن حایس مائة من الال, و أعطی مه مانة 
من الابل. و اعطى أناسًا من أشراف العصرب وآشرهم 
يومئذ في القسمة, فقال رجلل: والله إن هذه القسمة ما 
کل فا اومااربد ها وجه اف فقلت: و لله 
لأخإرن الي كلفاخبرته. فقال: « يررحم له أي 
موسی, لقد أوذي بأكثر من هذا فصبر». 

و في «المتحيح»: « إلما أنا قاسم, بُعثت أن أقنسم 
بينكم فالله حاكم. و لتي قاسم,و ام للخلق». 

و صح عن علي ال آله قال: « کان لي شارف 
من نصيي بوم در و أعطاني رسول ‏ ارفا من 
المخمس». 

وروی مسلم وغ 
قال: اجتمع ربيعة بن الحارث, و الاس بن عبد 
الطلب, فقالا: و اله لو بعثنا هذين, فقالا لي و للفضل 
ان عّاس: اذهباالی رسول اه فکلماه بُؤمنکماعلی 
هذه استدقة. فأتیا مايزتي الناس: وأصییاعا 











عن عبد الطلب بن ربيصة, 








(۱)صحیع سلم: ۱۳۹۸ 





يصيب التاس. فبينما هما في ذلك إذ دخل علي بن أني 
رقف عليهما. فذكرا ذلك له. فقال علي لكة: 
الاتفعلاء فولله ما هو بفاعل. فابتدأه ربيعة بن الحارث. 
فقال: و لله ما هذا إلا نقاسة منك عليناء فولله لقد نل 
صقر رسول اه فما ناه علك. فقال علي:آنا آبسو 
حسن القوم أرسلوهماء فانطلقا. واضطجع علي فلمًا 
صلى رسول اله 35الظهر سيقناء إلى الحجرة. فقمنا 
عندها حتی جاء فأخذ بآذانناء ثم قال: «أخرجاما 





مُصسرران »ثم دخل, ودخلنا عليه. -و هو يومئذ عند 
زينب بنت جعمْش -قال: فتزايلنا الكلام, ثم تكلّم 
أحدناء فقال: يا رسول لله. أنت أبرالكاس. و أوصل 
الثاس.و قد بلغنا التكاح. فجئناك لتؤمّرنا على بعضين 
هذه المدقات. فنودي |ليك ما بودي التاس, 
ونصیب کما یصیبون,فال: فسکت طویلاحتی أردنه 
أن نكلّمه. قال: و جملت زینب لیم ایشا من وراه 
الحجاب ألا تكلماه. 

تمقال: و إنّالسدقة لاتم ل لآل محمّد؛ إلمساهي 
اوسا الثاس.ادعوا لي مَخْييّة و كان على 
المثمس -ونوفل بن الحارث بن عبدالمطّلب. قال: 
فجاءاء. فقال: لحميّة: « أنكح هذا الغلام ابنتك للفضل 
باس » يعني لي» قأنكحه . 

وقال لنوفل بن الحارت: أنكح هذا الغلام تنك 
يعني لي. فأنكحني. و قال لمميّة, أصدق عنهما من مال 
امس كذاو كذا. وفي رواية آله قال هماد« إن 
الصّدقة أوساخ الّاس. و لكن انظروا إذا أخذت بحلقة 
الجة. هل أوثر عليكم أحدا؟ »وقد قال اصحاب 











1 
التافعي: نس الخمس للرسول. و الأربعة اناس 
من الخمس للأربعة أصناف المسمّين معه. و له سهم 
كسائر سهام الفافين إذا حضر الغنيمة, و لهسهم 
المتفي يصطفي سيقاآو خادمًا أودابة. 

فأمًا سهم التتال فیکونه آشرف القاتلین, و نا 
سهم الصّفي” فمنصوص له في السيّر. منه ذو الفقسار, 
وصفية. وغير ذلك. وأمًا لخنس الخمس فبحق 
التقسيم في الآنية. 

قدييمًا الردعليه. وأوضحنا أ الله إلماذكر 
نفسه تشريفًا هذا المكتسب.وأمّارسوله فقدقال: 
تما أنا قاسم. و لله المغطي ».و قال: «مالي مماأفاء 
یگیک إلا المخمس. و الخمس مُردود فيكم » وقد 
أعطى] جميعه و بعضه. و أعطى منه للمؤلفة قلسوبهم, 
و ليسوا من ذكرالله في التقسيم. و رده على المجاهدين 
عنم تا آخری؛ فدل علی آن ذکر هذه الاقسام 
بیان مرف و حل»لایین استحقاق و ملك؛ وهذا ما 


لاجواب عنه لصف . 
وان لّفي فحنن حیانه ود نقطعبعد موه 
إلا عند ابي ثور فإله رآه بايا للإمام» فجعله مَجصلِ 
سهم اي و هذا ضعیف, والحكمة فيه أن ا لجاهاية 
كانوا يرون لر ئيس في الغتيمة ماقال التتاعر: 
رباع منهاو الصفايا. 
وحُكمُك والتشيطة والفضول 





۸ /المجم في فقه لقةالقرآن...ج ۱۸ 
فأحكم لله الذين بقوله: وراغلشرالتافشگزین 
ىأ َه شه بهو أبقى سهم السصفي لرسوله. 
وأسقط حكم الجاهليّة, ومن أحتن من اه کشا آو 
أوسع مند علمًا؟1 

المسألةالخامسة:اتعى القصّرون مسن أصحاب 
الستافمي ان سس الس كان لرسول اك ق 
تصرفه في كفاية أولاده ونسائه. و يخر من ذلك 
قوتاستنه ويصرف الباقي إلى الكراع والسلاح. 
و هذا فاسد من وجهين: 

آحدهما؛آن الیل قد تدم علی أ نالخمس كله 
الرسوله. بقوله:# «مالي ما أفاءالله عليكمإلا 
الخمس: وا نمس مردود فيكم ». 

التاني: ما ثبت في« الصتحيح »عن مالك بن وس 
ن امحدنان, قال: بیناآنا جا لس عند عكررآعاء حاب 
فا فقال: هل لك في عشمان. و عبدلرمانبن عون 
لیب وسعد بن أبي وقاص يستأذنون؟ قال:نعم. 
فأذن هم فدخلوا فسمواو جل سوام جلس با 
سيرام قال: هل تن علي وعتاس قال:نمم, 
فأذن هما فدخلا فسلّما وجلسا. فقال العبّاس: يا أمير 











المؤمنين. اقض بيني وبين هذاء وهما يختصمان فيما 
أفاء لله على رسوله من بتي التضي. فتال الرعط 
عثمان و أصحابه: يا أمير المؤمنين. اقض بينهما. وأرح 
أحدهما من الآخر. ۱ 

ققال عمر:يائئدا 
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كم أنعدكم لله الذي بإذته 





(0)جاء في الامش :التید: الرقق. 





تقوم السّماء والأرض. هل تعلمون أن رسول لل کل 
قال « لاگورت. ما تک 





تركنا صدقة #يريد رسول الله 


قال الرّعط: قد قال ذلك. قاقبل عمر على علي 
وعبّاس فقال: أنشد كما بلله تعلمان أن رسول ل5ل 
قد قال ذلك؟ قالا: نعم. قال عمر؛ فكي أحد نكم عن 





فكانت هذه خالصة ارسول لف راشا 
كنيتارها دونكم ولاأستاثر بها عليكمءقد 
أعطًا كموها. وبتها فيكم حتى بقي منها هذاالمال, 
فكان رميو الله 35 يُنفق على أهله نفقة سنتهم مسن 
هذا المال. ثم يأخذ مابقي. فيجعله مَجْمَل مال لله. 





فهذا حديث مالك بن أوس قالفيه: إِنْبني 
التضير كانت لرسول الله ينفق منها على أهله ننقة 

وفي حديث عائشة في «الصّحيح »:ثرك رسول 
لله ل خير وفدك و صدقته بامدينة. فاا ص دقل 
بالمدينة فدفعها عمر إلى علي وعبّاس. وأمًا 
وفك قآمسکهما عمرءو قال: هما صدقة رسول اه 
کک كانت لحقوقه التي روه و نوائب .و أمرها إلى 
من ولي الأمر بعده. 








رسول لله 6 لنفسه وعياله سسئة. ولحقوقه ونوائبه 





التي تعرُوه, لاحمس الخمس الذي ادّعاء اصحاب 
النتافعي” هذا نص لاغيار عليه ولا كلام لأحد فيه. 
المسألة السّادسة :[ في بيان المقصوديذوي القربى ] 
المسألة السابعة :[ في بيان سهم الغا 
(۲: 1۸۱۲-۸۵6 
حوه الط (۸: 4۵ والصتابونی(۱: 1۰4 
الطبر. اختلف العلماء في کیفة قسسمة 
الخمس. ومن يستحقّه على أقوال: أحدها: ما ذهب 
إليه أصحابناء وهو أن الخمس يُقستم على ستة اسهم 
فسهملله, وسهم للرتسول. وهذان الستهمان مع سهم 
ذي القربى للإمام القائم مقام الرتسول عل و سهم 
لیتامی آل حمّد. و سسهم لمساكينهم. و سهم لأبنإلا 
سییلهم. لایشرکهم في ذللك غیرهم. ان اش سبحانه 
حرم عليهم الصّدقات. لكونها أوسا البناس» 
و عوضهم من ذلك ال خمس. و روى ذلك الطير يعسن 
علي بن الحسين زين العابدين لإ و محتد بن علي 
البافر للع . و روي أيضًا عن أبي العالية. و الرييع: 
آله يقتم على تة أسهم, إلا أثهما قالا: سهم لله 
للكعبة, و الياقي لمن ذكره لله. و هذا القسم مما يقتضيه 
ظاهر الکتاب. و یقویه. 
والثآني:[قول ابن عبّاس وف 
و التالث :[قول التافعي التقدم] 
و الرابع:[قول أبي حنيفة المتقدم] 
و قال أصحاينا: إا حمس واجب في کل فاندة 
تحصل للإنسان من المكاسب. و أرباح اللتجارات. و في 
الکنوز, و العادن, والفوص. و غير ذلك ماهو 








احظ] 








عطاء التقتم] 









مس / ۳۹ 
مذکورف الکتب, ویکن آن بُستدل على ذلك ذه 
الآية. فان في عرف اللغة يُطلق على جميع ذلك اسم 
للم والغنيمة. 

ونعود إلى تأويل الآية قوله: فان 
قالوا:افنتح الكلام ب الله ) على جهة التيمّن 
و القبريك. لأنّالأشياء كلها له 
به سصروف إلى الجهات اا 
و لول 4 قالوا كان للت تلهم من خسسة 
آسهم, یصرفه نی مزنته. وما فضل من ذلك يصرفه إلى 
الكراع. والستلام,والصام.و لذي القریی. 

قال بعضهم: سقط هذان السهمان بموت الرتسول 
کی ما ذکرناه 

ال آنتافي: تصرف سهم سول ی الیل 
و الکُراع فی سل اش و سهم ذي القربى لبني هاشسم, 
وبي الطّلب, يستحقونه بالاسم و السب , فيشترك 
فیه الفني و الفقير. 

وروي عن الحسّن. وقتادة: أن سهم لله وسهم 
الرتسول وسهم ذي القربي للإمام القائم من بعده. يتفقه 
على نفسه. وعياله. ومصالح المسلمين. وهو شل 
ی وال ابن السييل) 













علی کل فریقمنهمبقدر حاجتهم. و قد یتآ عندفا 
ختص باليقامى من بسني هائسم و مساكينهم و یناه 


(etr: 
المرادبالكلام قولان:‎ 








۰ /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج ١.‏ 

و هوقول أب العالية] 

ن ذ كرالله هاهنا لأحد وجهين: 
آحده: الحم قي لاه له.والممنى 

فأن للرتسول خسو لذي القرى. كقوله: يسنك له 

یرالیه لول الافال: ۱ 








وجوه القرب إلى الله تعالى. وهذا قول الجمهور. فعلى 
هذا تكون الواو زائدة. كقوله : ما وله 
ی اه هالستاقات: ۱۰۳و ۰1 آي‌المی 
ناديناه و مثله كثير.[ثم لخْص أقوال |. 





لتقدمين] 
۳۵۸۰۳۱ 
القطرالرازي:اعلم ان ذه الا هقی آن 
يؤخذ مسهاء و في كيفية قسمة ذلك الخمس فولاند 
الفول الاول, و هو الشهور: آن دنله ا یشیپ 
يُخمّسء فسهم لرسول لله. وسهم لذوي قربه من بتي 
هاشم وبني المطلب» دون بني عبد ثمس و بتي توفل 

[إلى أنقال:] 

وثلاثة أسهم لليتامى والمساكين وان الستبيل. 
[ثمنقل قول النتافعي وأبي حنيفة و مالك وأضاف:] 

و اعلم آن ظاه الا ية مطابق القول الثتافعي رجمه 
اه وصریح فیه, فلایجوزالص دول عنه لا لدلیل 
منفصل آقوی منها, و کیف و قد قال في آخر الآية: 
ان مشش اه يمني إن كنعم آمشتم باله 
فاحكموابهذء القسمة. وهو يد ل على أله مت م 
يحصل الحكم بهذء القسمة, لم يحصل الإيان باه 

والقول الثاني» وهو قول ابي العالية: إن هس 











الفنيمة يقسّم على سم أقسام: فواحد منهالله, و واحد 
الرسول لله. والثالت لذوي القربى. والثلائة الباقية 
لليتامى والمساكين و أبن السبيل. قالوا: و الدّليل عليه 
أنه تعالى جعل مس الغنيمة له ثم للطوائف الخممسة. 
ثم القائلون بهذا القول منهم من قال: يُصرف سهم لله 
إلى الرتسول, و منهم من قال: صرف إلى عسارة 
الكعبة. و قال بعضهم: إله 4 كان يضرب يده في هذا 
المخمس. فما قيض عليه من شيء جعله للكعبة, وهو 
الذي مقي لله تمالى. 

و القائلون بالقول الأول أجابوا عنه: بأن قوله: 
لله ) ليس المقصود منه (ثبات نصیب فه» فان الاشیاء 
كلها مُلكللّه. وملكه.. و إثماالقصود منهافتاح کلام 
بذك لله على سبيل التعظيم. كما في قوله: ول 
لول 4 

و احتج الققّال على صحّة هذا القول ا روي عن 
رسول لله کل آله فال هم في غنائم خيبر: « مالي ا 
أفاء لله عليكم إلا الخمس والخمس مردود فيكم » 
فقوله:« مالي إلا ال حمس » يدل على أن سهم الهو 
سهم الرسول واحد. و على الإضمام سهمه ادس لا 
الخخمس. و إن قلنا: إن الستهمين يكونان للرتسول. صار 
سهمه أزيد من الخمس. و كلا! لقولين ينافي ظاهر 
قوله:« مالي إلا الخمس»هذا هو الكلام في قسمة 
خس الفنيمة. 

وأماالياقي وهو أريعة أحماس الغنيمة فهي 
نلغافین. لائهم اآذین حازوه و اکبوه کما یُکشسب 
الكلا بالا حتشاش. والطّير بالاصطياد. و الفقهاء 























استنبطوا من هذه الآية مسائل كثيرة مذكورة في كتب 
060 

َف َه وهو شهادة أن لا 
له له وآن عشدا رسول لله باعتبار التُوحيد 
الجمعي. و لرسول القلب وَرَلِدِى القن الذي 
هواس ويتامى العافلة التظرية و العمليّة, و القوة 
الكفريّة. و مساكين القوى التفسانيّة وان الیل 
الذي هوالتفس السالكة الدآخلة في العُربة الجائبة 
منازل السّلوك, الثابية عن مقرّها الأصلي باعتبار 
التوحيد التفصيلي في العام اللبوي والأخمساس 
الأربعة الباقية تقسم على الجوارح, و الأركان. 
إن كم امم ) الايان اي 
EVV 1)‏ 








بالله جميمًا. 
اليسابوري: واعلم أن الآ ية قفي قز 
المخمس من الغنائم. و اختلفوا في كيفيّة قسمة ذلك 
المنمس على أقوال: أشهرها أنّ ذلك الحنمس يُخمس 
حنّى يكون مجموع الغنيمة مقسومًا بخمسة و عشرين 
:عشرون للغائمين بالائفاق, لألهم كسبوها 
کال حتطاب و الاصطیاد. 

و أمًا ا حخمسة الباقية: فواحد منها كان لرسول لله, 
ويُصرف الآن إلى ما كان يصرفه إليه من مصالح 
المسلمين: كسد التَفور. وعمارة الحصون. والقناطر. 
والمساجد. وأرزاق القضاة و الائمة الاهم فالاهم 





و واحد لذوي القربى. يمني أقسارب رسول الله من 
آولاد هاشم و الطلب ايني عبد مناف دون عبد مس 
و نوفل, وهم ابنا عبد مناف أيضًا.[إلى أن قال:] 


خمس/ 41 
وثلاثة أخماس الخمس الباقية لليتامى والمساكين 
وابن السبيل [تمنقل الأقوال المقتمة] ‏ (0:10) 
أبوحَيّان: قال الواقدي كان اخس في غزوة 
بني قينقاع بعد بدر بشهر و تلانة یام لصف من 
مناسية 





شوآل.علی رأس عشرین شهرآ من ۱ 
هذه الآاية لما قبلها أله لما أمر تعالى بقتال الكفار حتّى 
الاتكون فتنة,اقتضى ذلك وقائع و روي فذكر بعض 
أحكام الغنائم. و كان في ذلك تبشير للمؤمنين بغلبتهم 
للكقار. و قسّم ما تحصّل منهم من الغنائم, والخطاب 
في راعشا » للمزمنی... 

والشّاهرآن ما غنم یُخمّس کانثاما کان, فیکون 
سکن ذکر له فاتا قوله: «فأن 4 خشن» 
نظا أن ما كسب إلى لله يُصرف في الطاعات. 
كالبصصّدقة علببى فقراء المسلمين وعمارة الكمبة 
و نوم -وقالبذ لك فرقة-وأئهکان انم 
على سئّة. فما نسب إلى لله كسم على من ذكرنا. وقال 
أبو العالية: سهم لله يُصرف إلى رتاج الكعية, وعنه 
كان رسول الله ليا خذ ا نمس فيضرب بيسده فينه, 
فيأخذ بيده قيضة فيجعلها للكعبة, وهو سهم لله 
عمال ميمت مايخ على خت 

وقيل:سهم لله نبيت المال. و قال ابن عباس 









والحسن واللخعي و قتادة والشتاضي قوله: أن ة 
خُمْسَههاستفتاح كلام. كما يقول الرجل لعبده: 





الدلیاکهاثه, و قسلم لله و سم الرتسول واحنده 
و كان الرتسول يسم المخمس ] 


۴ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 1 
و هذا القول هو السذي أورده الزتششتري احتمالا. 
الیل آنیکون ستی رل کتونه 
تعالی: واه ولآ آن زره 4اتوست: 1 
وأن يراد بقوله: نک اي من حالس 
أن يكون متقري به یه لاغبر. نم خص من وجوء 
القرب هذه الخمسة تفضيلًالها على غيرها. کقوله 
تعال: (وجبريل وميكال ) البقرة: 1۸ والظاهر أن 
للرتسول عليه الصّلاة والسّلام سهمًا من الخمس 

و قال ابن عباس فيماروى الطبر» 
و لاللرتسول شيء, وسهمه لقرايشه. يسم انس 
على أربعة أقسام.و قالت فرقة: هو مردود علق 
الأربعة الأخماس. و قال علسي بلي الإمام همه 
و رسوله.و اهر له لیس له با غیر ها وار 
من الغنيمة. 

وقالت فرقة: ل يورّث الركسول ‏ فسقط سهمه. 
وقیل: سهمه موقوف على قرابته. و قد بع الهم عمر 
أبن عبد العزيز. و قالت فرقة: هو لقرابة القائم بالأمر 














بعده. و قال المحستن وقضاد؟: كان رتسول هقی 
حياته, فلم وي جُصل لول الأمر من بعده 
انتهى [إلى أن قال:] 


والظاهربقاء هذا الهم لذوي القربى.وأكه 
لغنتهم و فقيرهم. و قال ابن عبّاس: كان على سكة اله 
و للرتسول سهمان, وسهم لأقاريه حتى قيض 
فأجرى أبو بكر الخمس على ثلاثةء و سذلك!' روي 








)١(‏ كذاء والظاهر: وكذلك. 





عن عمر ومن بعده من الخلفاء, وروي أن أيايكر مع 
بني هاشم الخمس. و قال: ما لكم أن يُعطى فقي ركم 
ويزوج تمكم ويُخدم من لاخادم له سنكم. وإلما 
لمکم هو بل ين الستبيل الغني” لابعلى مسن 
الصدقة شياو لابتيم موسر. 

وعن ذَيْد بن علي ليس نا أن نبني مند قنصور. 
ولا أن تركب منه البراذين. و قال قوم: سهم ذوي 
القربى لقرابة الخليفة.و الظاه رأ اليتامى واللمساكين 
وابن السبيل عام في يتامى المسلمين و مساكينهم وابن 
السبیل منهم. و فيل: الحخمس كله للقرابة, وقیل لعلي: 
نله تالیقال و لیشامی و ناکین 4 نقال: 
أيكمنا و مساكيننا. ۱ 

وروي عن علي بن الحسين و عبد لله بن محمد بن 
جلي نا قالا الآية كلهسا في قسريش و مساكيتها. 
و ظاهر العطف يقتضي التشريك فلايْحرَم أحد. قاله 
التتافمي” قال:و للإمام أن يُفضّل أهل الحاجة لكن 
لابُحرم صنفًا منهم. و قال مالاك: للإسام أن بعلي 
الأحوج ويحرم خيره من الأصداف. ول تتعراض الاي 
لمن يصرف أريمة الاخماس. 

والظاهر أله لابقسّم لمن لم يغنم. فلو لحق مدد 
للغاغين قبل حوز الغنيمة لدار الإسلام, فضد آيي 
حنيقة هم ش ركاؤهم فيها. وقال مالك و الشوري” 
والأوزاعي واللَيث والشافمي لايسشاركونهم. 
والظاهر أن من غنم یاس ما غنم إذا كان وحده 
وام ياذن الإمام. وبه قال التُوري والتتافعي وقال 
أصحاب أني حنيفة: هو له خاصّة و لامُخمّس. وعن 











بعضهم فيه تفصيل. وقال الأوزاعي: إن شساء الإمسام 





وقالالزتهتري لِفَأنَف 


أوقواجب أنه سه اتتهىه 








وهذا اتقدير الثاني الذي هوه أوفواجب أنَّهه 
خمسه» تكون (أنَ) و معمولاها في موضع 





عذوف, و هو قوله: فواجب. و آجاز الراء آن تکون 
«ما»شرطية متصويةب عنم 4 واسم (أنّ) ضمير 
.و حذف هذا الم مع 
(آن) الشددة مخصو ص عند سییویه با لشعر. 

وروی المعفي‌عن هارونعن اپيعمرو را 
بکسر اهمزة, و حکاها این عَطية عن ابمعني عن ال 
بكر عن عاصم, و يقي هذه القسراءة قراءة لتخم 
فلل خمته). و فراالحستن و عبد الوارت كول 
عمرو: (حُشسَة) بسكون الميم, و قرأ اللخمي(خشته) 
بكسر الخاء على الإتباع يعني إتباع حركة الخناء 
الحركة ما قبلها. كقراءة من قرآ: لاء اتا ك 
الذاريات: /, بكسر الحاء أتباعا لحر كة الثّاء. و لم يعت 
بالستاكن, لأئه ساكن غير حصين. و انظر إلى جسن 
هذا التتركيب كيف أفرد كينونة الحنمسله. و فصل بين 
اسعه تعالى وبين المعاطيف, بقوله: تة هر 





التأن محذوف تقدیره؛ 

















معه على سبيل التبعية لهء ولم یأت ال کیب: فسأ نش 
و للرتسول و لذى الع واليتامى وا مساكين وابن 


جواب التترط محذوف. أي إن كنتم 






خمس ٩۳‏ 
به. و لايراد يجرّد العلم, بل العلم و العصل بقتضاه 
ولذلك قدّره بع آمنتم ياله فاقيلواما 
أمرتم به في الغنائم. و أبعد من ذهب إلى أن السشترط 
متی متا بقوله: نف لوف تسیر" 
الاتفال: 6۰, و التتدیر فاعلمواآن له سولاکم, 
(:۹) 

الستمين:[تهل قراءة(فَاِنَيه ) يكسراطمزة 
وقال:] 

وخرّجها أبوالبقاء على ألهاومافي حيرها في 
محل رفع خب ل (آن)الأرل [ثم تقل قول امسن 
ابید الوارت و قد سبق عن آبي حان, و فیه لاله 
دارگ حصین م قال:] 

يت أشعري و كيف يقرأ الجعفي والحالة هذه؟ 
فائه إن قرأ كثبلك مع ضما ميم. فيكون في غاية الل 
لمخروجه بين كسر إلى ضمّ وإن قرأ بسكونها وهو 
الظاهر -فإله نقلها قراءة عن أبي عمرو أو عن عاصم. 
و لكن الذي قرأ (ذَات المبّك) ُبقي ضمّة الباء فيؤتي 
إلى «فمل »#يكسر القفاء وضمٌّالسين. وهويتاء 
مرفوض. وإئما قلت: إله يقرأ كذلك. لأله لوقيرأ 
بكسر الاء لما احتاجوا إلى تأويل قراءته على الإتباع, 
لآ في (الْحْبّك) لغتين: ضم الحاء و الباء أو كسرهماء 
حتّى زعم بعضهم أن قراءة اروج من كسر إلى فم 
من الداخل. (r)‏ 

ابن کی قولهمال: الوا ۳ 














كثير. حتى امخيط و المخيط. قال لله تعالى: ون 
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توف ان 4 آل عسران: ۱1۱,وقوله: 
هو سول 4 اختلف الشترون هاهتاء 
فقال عضهم: له نصيب من الخمس يُجعل في الكعة. 
[ثمتقل قول أبي العالية المتقدم] 

وقال آخرون: ذکر اف هاهنا استفتاح كلام 
للتيرتك. وسهم لرسو له[ تقل القول الأول لابن 
عباس المتقدم] 

و هكذا قال إبراهيم التخمي” والحسن بن محتدين 
المنفيّة والحسّن البصري و الشمبي” وعطاء بن أبي 


6 و مغيرة وغير واحيهة: 











رباج وعبد له بن يري 
إن سهم لله و رسوله واحد.[وأيّدء بروايات تمفا جم 

فهذه أحاديث جيّدة تدل على تقرير هذا و وکت 
وطذا جعل ذلكك کتورون من اطحصانص هلوت اف 
وسلامه عليه. 

وقال آخرون: إن الخمس يتصرف فيه الإمام 
بالمصلحة للمسلمين» كما يتصرف في سال الفيء. 
و قال شيخنا الإمام العلامة ابن تيميّة رحمه لله:و هذا 
قول مالك وأكثر السسلف. وهو أصحالأقوال. 

فإذا ثبت هذا و غلم فقد اختلف أي طًا في الذي 
کان یناه من ا نمس ماذا يصع به من بعده. فقال 
قائلون: يكون لمن يلي الامر من بعدء. روي هذا عن 
أي بكرو علي وقنادَة وجماعة. وجاء فيه حنديث 
مرفوع. 

و قال آخرون: يصرف في مصالح السلمین, و قال 
آخرون: بل هو سردود على بقيّة الأصناق 








ذوي 





القربى واليتامى والمساكين وین الیل اختاره این 
جرير. 

وقال آخرون: بل سهم التي لاو سهم ذوي 
القسربى مسردودان على اليتسامى والمسساكين وابسن 
الستبيل. قال ابن جرير: و ذلك قول جماعة مسن أهسل 
العراق. وقيل: إن المخمس جميعه لذوي القربى. كما 
رواء ابن جرير حدتنا الحسارث حدتنا عبد العزير 
حدثنا عبد الغقار حدثنا المنهال بن عمرو. سألت عيد 
اله بن محمد بن علي و علي بن المحسين عن المخمسس. 
فقالا: هو لنا. فقلت لملي؛ فن له يقو ل: إو اأيكامى 
سنا کین أبن السبيل 4 فالا بتامانا و مسا کین 

اختلف اتاس في هذین الستهمین بسد وفاة 
اتتتول لله يق ققال قائلون: سهم الي 2 سسليمًا 
خی بعده. 

وقال آخرون: لقرابة التي الك 

وقال آخرون: سهم القرابسة لقرابة الخليفة, 
و اجتمع رأيهم أن يبملوا هذين الستهمين ف ا لحيل 
و المد في سبيل لله. فكانا على ذلك في خلافة أبي بكر 
وعمر رضي لله عنهما. قال الأعمش عن إبراهيم كان 
أبويكروعمر يجعلان سهم البيكافي الكراع و الستلاح 
فقلت لإبراهيم: ما كان علي فيه ؟ قال: كان دهم 
..وهذا قول طائفة كثيرة من العلماء رحمهم اله. 
و أماسهم ذوي القربى. فائه يُصر ف إلى بني هاشم 
وبني المطّلب, لان بني السب و اروا بني هاشم في 
الجاهليّة و في أوّل الإسلام. ودخلوا معهم في الشعب 
غضبًا لرسول الله يدو حماية له: مسامهم طاع ةلله 














و لرسولكه وكافرهم حم للمشيرة وأنفة وطاعة 
لأبي طالب عم رسول الله و ما بنو عبد تمس 
و بنوئوفل وإن كانوابني عمّهم. فلم يواققوهم على 
ذلك بل حاربوهم و نابدُوهم, ومالَوُوا بطون قسريش 
على حرب الرتسول. و لهذا كان ذمأبي طالب لهم في 
قصيدته اللاميّة أشد من غيرهم لشدة قربهم. و لما 
يقول في أثناء قصيدته: 

ججزى الله عدا عبد شمس و نوفل 

عقوية شرعاجل غي رآجل 

وهذا قول جمهور العلماء أئهم بدو هاشم و بو 
المطلب .إثمقل كلام الطبريفلاحظ] ‏ ۰ (۳۲۰:۳) 

الفاضل المقداد: و اعلم أن البحت في هذه الإ 
على أقسام ثلاثة: 

القسم الأوّل:الغنيمة في الأصل هيّالقائدة 
المكتسية و الثفل. واصطلح جماعة على أن ما أَخذ من 
الکقار إن كان من غير قنال قهو فيء. و إن كان سم 
الفتال فهو غنيمة, و هو مذهب اصحابنا و | 
.وهو مروي عن الباقر والصّادق لي .و قیل: با 
بمعنى وأحد, 

ثمإنعند أصحابنا أنالفيء للإمام خاضة 
و القثيمة يخرج متها المخمس كما 
انون للمقاتلين ومن حضر, و سيأتي بيانه أمّا في باب 
الخمس فعمّم أصحابنا موضوعها يأئه جميع ما يُستفاد 
من أرباح التجارات والرّراعات والصنا 
عن مُونة الستنة. والکسوز, و العادن و, القؤص. 
والحلال المختلط بالحرام. و لام مالك و لاقددر 











والباقي يمد 





العتناعات زاند 
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الحرام؛ ور ض اي اشتراه من مسلم, وما بشم 
من دار ا حرب. كما تقلام. 

وعند الفقهاء: أن الغنيمة هنا هي ما أخذ من دار 
المرب لاغير, دون الأسياء المذكورة. نعم أوجب 
النتافعي في معدن الذهب و الفضة المخمس دون ساقي 
المعادن. و قال أبو حنيفة: يجب في المنطبع خاصّة. فقد 
ظهر نك أن أصحابنا عمّموا موضوع الخمس. و على 
قوهم دلت الروايات عن أئمّتهم لاقل . 





وجوب الخمس في كلما ملم حتى الخبط والمخيط - 
كسا قبل -و هو لايتوجّه على قو لكم. فإتكم 
تون اتتصاب ن الکنز والعدن و الفوص. 
:اف وان اقتضی العموم لکن بان مین 
الإئئة م خصصد و حصره, 
که قسمنه: و هر منه سن 








علماء الجمهور على أن اسم الله هنا 
أن قسمة الحُمس على الخمسة المذ كورين 
في الآية في حياة الرتسول تلب أن المراد بذي القربى: 
هم بنوهاشم و بنوعبد الطلب دون بني عبد الختمس 
و بتي توفل. لقوله 54 م إن بتي المطلب ما فارقونا في 
جاهلية ولاإسلام وينو هاشم و بشو الب شسيء 
واحد » وشبّك بين أصابعه. وإِنّالثلامة الباقية سن 
باقي المسلمين. 

و أمًا بعد حياة الرتسول يقال مالك: الأمر فيه 


إلى الإمام يصرفه ی ما ره هم من وجسو القرب. 
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و قال أبو حنيفة: يسقط سهمه يو سهم ذي القربى, 
و صار الكل مصروقًا إلى القلاثة الياقية من ال لمين. 
وقال النشافعي؟ إن سهم الرتسول يل يصرف إلى ما 
كان يصرفه إليبه من مصالح ال لمين. وقيل: 
الإمام. و قيل: إلى الأقسام الأربعة.و نقل التشتتري” 
في «الكشاف «عن ابن عبّاس: أله كان يقسّم على 









و الرتسول سهمان, وسهم لأقاربه حت قُبض. 
فأجرى أبويكر الخمس على ثلاثة و كذ لك روي عن 
عمر و باقي الخلفاء بعده. 

قال: وروي أن أبابكر منع بني هاشم من الحخمس. 
و قال: إئما لكم أن يُعطى فقي كم. و یزوج امک 
و يُخدم من لاخادم له منكم. فأمًا لني نكم هر 
بمنزلة ابن سبيل غني” لابُعطى مسن الصّدقة سيدا 
و لايتيم موسر. و ثقل عن علي" 891 أله قبل لت ارا 
تعالی یقول: و فیکامی و افسا ن 4 فقال: «أيتامنا 
ومساكيننا »و عن امستن البصري:آن سهم رسول 
الله 8 لول الا مر بعده هذا 

و قال أصحابنا الإماميّة: إن یسم ستة آفسام 
ثلاثة للرتسول وَل في حياته, و بعده للإمام القائم 
مقامه. و هوالمعني بذي القربى, و اللانة الباقية لمن 
“ماهم الله تعالى من بسني عبد المطلب خاصّة دون 
غيرهم. وقوه هوالح 

أما أولً:فلاكه لايلزمهم عنائفة الآية الكرية 
بسبب إسقاط سهم لله من البين. و كذا إسقاط سهم 
الرتسول بعد حياته. 














لال و كذا تقل لخصم عسن علي لي و عن ابسن 
عباسء کما حکیناه عن ازم شري 

وأا ثالنا: فلاماإذا أعطيناء لفقراء ذوي القریی 
من الیتامی و الساکین و ابن السبیل, جساز بالإجماع 
و إذاأعطيناء غيرهم م جز عند 
الإماميّة, فكان التتخصيص بذوي القربى أحوط. 
: لفظ الآية عام؟ قلت:ما من عامٌإلاو 
قد خص فهذا خصوص با روینه عن اه اشدی 
كزين العابدين والباقر والصّادق وأولادهم ده 
على ألا نقول: لفظ الآية عام خصوص بالالفاق. فان 
ذي القربى مخصوص بيني هاشم. و اليتامى والمساكين 
أب الستبيل عام في المشرك و الذّمّي"و غير هم. مع ألد 
مخصوص بمن ليس كذ لك. 

قال اد الرتضی: « کون ذي القربی مفرد يدل 
على أنه اإمام القائم مقام الب م إذ لو اراد المج 
لقال ذوي القربى » و فيه نظر لمواز إرادة الجنس. 

قوله: «إذ لو كان المراد جميع قرابات بني هاشم, 
لزم أن يكون ما عطف عليه -أعني اميتامى والمساكين 
وابن السبيل -من غيرهم لامنهم, لأن العلف يقتضي 
المغايرة 6. و فيه نظر أيضًا لجواز عطف الخاص على 
الصامّ لمزيد فائدة ووقورعتاية. فالأولى حيتئذ 
الاعتماد في هذه الججملات على بيانه يلي وبيان الائمّة 
ار بعده. 

القسم التالث: في الآية المذكورة من التواكيد ما 
ليس في غيرها. فإ صدّرها بالأمر بالعلم. أي يتحقّق 
عند كم ذلك حتى أله لم يرد ها ناسخ الفاقاء ثمأتى 





وبرئت الذمة با 

















بل ده نی موضعین, تم قال: فان کم الم 
بالله م وهو متعلّق بمحذوفء أي كون الخمس لمؤلاء 
الذكورين واجسب. فأتوه إن كنتم آمنتم بد لیل 
لَفَاعْلَمُوا 4 لان اراد هنا من العلم العمل مقت ضاهاء 
قال الواقدي تزل المخمس في غزاة بني قينقاع بعد بسدر 
بشهر و ثلاثة أيَام للتصف من شهر شوال, علی رأس 
اعشرين شهر؟ من المجرة, و عن الكل نز لت ببدر. 
(EAN)‏ 
الشتربيني: كانت [الغنيمة] في صدر الإسلام له 
خاصّة, لاله كالمقاتلين كلهم نصرة و شجاعة بل 
أعظم ثم سخ ذلك واستقل الأمر على آلها تجمل 
خمسة أقسام متساوية, و يؤخذ حمس رقاع, و بك 
على واحد ةلله أو للمصالح, وعلى أريع للضافا ۸ 
درج في بنادق مستوية. و يُخرج لكل خسن تزقية», 
فما خر له أو للمصالح جُمل بين أهل المخمسس على 
مسة أصناف. و هو اللي كلو سن معه. و كله 
رك. و أمّاما كان له #فهو لمصالح 
رو أرزاق علماء بعلوم تتعلّق 
مصالحناء كتفسير وفقه و حديث. [ثمذكر الأصناف] 
e)‏ 








الآلوسي: [بتن إعراب الآية وقراءتها نحو أبي 
ان قال:] 

و كيفيّة الفسمة عند الأصحاب ألها كانت على 
عهد رسول اله #علی خمسة أسهم: سهم له عليه 
ال لا والستلام وسهم للمذکورین من توي 
الفربى. و تلانة آسهم للاصناف اللانة انباقي. وا 


خمس/ ٩۷‏ 
بعد وفاته علیه اللاة و التلام فسقط سهمه كما 
سقط الصّفي وهو ما كان يصطفيه لنفسه من الغنيمة, 
مثل درع و سيف وجارية وت وق لأله كان يستحقّه 
برسالته ولارسول بعده و كناسقط سهم ذوي 
القريسى. و ما يُعطون بالفقر و تقمدم فقسرائهم على 
فقراء غيرهم, و لاح قلأغنيائهم, لأ نّالخلفاء الأريعة 
الراشدين قسموه كذ لك. و كفى بهم قُدوة. وروي عن 
آبي یکر ال أله منع بني هاشم الخمسء و قال:إئما 
لكم أن يُعطى فقيركم و يزوج أيَمكم. ويُخدمما 
الاخادم له منكم, فأمًا الفني منكم فهو بمنزلة ابن 
بالستبيل غنيلاُعطى من الصدقة شيمًا و لابتيم موسسر. 
يعن زد بن علي كذ لك قال: « ليس لنا أن شبني 
من الأنصور ولا أنن ركب منه البراذين »و لأن 
اتبي نما أعطاهم للتصرة لاللقرابة, كما شير 
إل جوابه لمتمان. و يئر رضي لله تعالى عنهما. 
وهو یدل على نامراد ب نی 4 :قرب 
التصر: لاقرب القرابة؛ و حيث انتهت ال صرة اتتهى 
الاعطاء, لان کم ينشهي بانتهاء عله و اليتيم 
صنیرلاآب له فیدخل فقراء لیتامی من ذوي 
القربى في سهم اليتدامى المذكورين دون أغنياتهم, 
والمسكين منهم في سهم المساكين. و فائدة ذكر اليتيم - 
مع كون استحقاقه بالفقر والمسكنة لا باليتيم''أدفع 
توقم ليم لایستحو] من الفنيسة شيا لأ 
استحقاقها بالجهاد. واليتيم صغير فلايستحقها. 





)١(‏ كذاء والظاهر: لاباليم. 
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وفي«القأريلات » للم المدى الشيخ أبي 
منصور: أن ذوي القرسى إِنّما يستحقون بالفقر أيضًا. 
وفائدة ذكرهم دفع مايُتَوَهُم أ نالفقير مهم 
لایستحق لأئه من قبيل الصّدقة, ولاتح لهم وفي 
«الحاوي القدسي »و عن أبي يوسف: أا حمس 
يُصرف لذوي القربى و الیتامی و السساکین وابین 
السبیل و بهتأخذ. اتهى. و هو يقتضي أن الفتوى على 
المترف إلى ذوي القربى الأغنياء, فليحفظ. 

وفي «التحفة »أن هذه الثّلائة مصارف الخنمس 
عندنا لاعلى سبيل الاستحقاق. حتى لو سرف إلى 
صنف واحد منهم جازء كسا في الصّدقات. كذا في 





«فتح القدير », 

و مذهب الإمام مالك إل :أن ا حمس لأيليرم 
تخميسه, و أله مفوّض [لی راي الامام. کنا مر يه 
کلام خليل. وبه صرح ابن الماجب.فقال: 
و لايُخمّس لزومًاء بل يُصرف منه لآله عليه المصّلاة 
والسّلام بالاجتهاد و مصالم المسلمين. و يسدأون 
استحبابّا کمانقل اتاني عن الستباطي -بالصترف 
على غيرهم؛ و ذكر ألهم بدو هاشم. و ألهم يور 
نصييهم لمنعهم من الزركاة, حسبما يُرى من قلّة امال 
و کثرته.و کان عمرین عبد العزيز بخص و لد قاطمة 
رضي لله تعالى عنها کل عام بائني عر ألف دين ار 
سوى ما يُعطى غيرهم من ذوي القربسى. وقيل: 
بساوی بین الفني و الققير. و هو فمل أي بكر ا 
و کان عمر بن الطاب الځ عطي حب ما یرای 
و قيل: خير لأن فعل كلمن الشيّخين حجة. 





وقال عبد الوقاب:أنالإمام ییا نفقته ونفقة 
عياله بغير تقدير. و ظاهر كلام الجمهورأئه لاييداً 
بذلك. وبه قال !بن عبد الحكم. والمراد يذ كر الله 
سبحانه عند هذا الإمام: أن الحخمس يُصرف في وجوه 
انقربات له تعالى؛ و المذكور بد ليس للتخصيص سل 
لتفضيله على غيره, و لايرفع حكم العموم الأوّل. بل 
هو قار على حاله؛ وذلك كالمموم النّابت للملائكة 
وإن خْص جبريل و ميكائيل ليلا ب 

و مذهب النتافي يله في قسمة الغنيمة أن يقم 
من أصل المال الستلب, ثمُخرج منه حيث لامتطواع 
.-مُؤْنة الحفظ و التقل و غيرهما من الموّن الالازمة 
لتِجة إليها ثميُخمّس الباقي فيُجعل خمسة أقسام 
مفساوية, ويُكتب على رقعة هله » تعالى أو «للمصالح» 
و على رقية « للغافين »و تدرج في بنادق, فما خرج 
َه تعالى قم على خمس: مصالم امین تفر 
والمشتغلين بوم الشترع وآلاتهاو لو ميتسدين. 
و الأئمة. امؤذنين و لو أغنياء. وسائر من يشتفل عن 
نحو كسبه صاخ السلمين لمموم نفعهم. و ألحسق هم 
العاجزون عن الكسب و العطاء إلى راي الإمام مر 
سّمة امال و ضيقه. و هذا هو السهم الذي كان لرسول 
لله كذ في حياته, و كان ينفق منه علی نفسه و عیاله. 
و بدّخر منه مُؤنة سنة. و يصرف الباقي في المصالح. 

و هل كان عليه الصّلاة و السّلام مع هذا القصرئف 
مالكًا لذلك أوغير مالك؟ قولان: ذهب إلى الثاني 
الإمام الرافعي» و سبقه إليه جمع متقدمون, قال: له 
عليه الصّلاة والسّلام مع تصرفه في الحخمس المذ كور م 














یکن يملكه و لاينتقل منه إلى غه 

و بان لمتواب النصوص أئهکان یلکه. و 
غلط التیخ آ و امن تال ین شیا 
وان أبيح له ما یاج |له. و قد رل کلام ارافسي 
باه ل ينف الك المطلق, بل ال التضي ارت 
عنه.و يؤيّد ذلك اقتضاء كلامه في الخصائص أئه يملك. 

وینو هاشم و الطلب, و العبرةبالاتساب للأباء 
دون الأتهات, و يشترك فيه الفني والفقير لإطلاق 
الآبة. و إعطاؤه عليه الصّلاة و السّلام العبّاس و كان 
غنيًا والتساء. و يفضل الذَكر كالارث واليشامى. 
ولاینع وجود جد ويدخل فيهم ولدالزنى والثقي 
لااللقيط علی الاوجه. و بشترط فقره علی ال شهور. 
ولابدفي ثبوت العم والإسلام و الفقر هنا من له 
و کذا نی اهاشمي و الطلبي واشترط جع فا مها 
استفاضة اللسية, و المساكين وابن الستبيل و لو بقوهم 
.بلا يمين. نسم يخا في مدعي تلف مال له عرف أو 
عيال أله يكلف بيّنة. و يُشترط الإسلام في الكل 
والفقر في ابن السّبيل أيضاء وتمامه في کتهم. 

و تعلق أبو العالية بظاهر الآية الكرية. فقال: 
یسم ستة اسهم و يُصرف سهم الله تعالى لمصالح 
الكعبة, أي إن كانت قريبة, وإلافإلى مسجد كل بلدة 
وقع فيها المنمس, كما قاله بن الحمام. وقد روى أبس 
داود في «المراسيل » وابن جرير عنه أله عليه الصّلاة 
والستلام کان یأخذ منه قبضة فبجعلها نصا الكعية. 
مقس مابقي خسة آسهم. 

و مذهب الإماميّة أله ينقسم إلى سئّة آسهم ایط 











خمس/ 4٩‏ 
كمذهب أبي العالية. إلا ألهم قالود اسهم اه تعالی 
و سهم الرسول لو سهم ذوي القربى للإمام القائم 
مقام الرتسول عليه الصّلاة و الستلام. وسهم لیتامی آل 
حمَد يك وسهم لمساكيتهم. وسهم لأبناء سبيلهم 
لاُشركهم في ذلك غيرهم. و روّواذلك عن زين 
العابدين, و تحمّد بن علي الباقر رضي الله تعالى عنهم. 
ناه آن الاسهم نان اول اي ذکروها الوم 
تخب نی السرداپ؛ ذالقئم مقام لرسول قد غاب 
عندهم فخبا له حتّى يرجع من غيبته. و قيل: سهم الله 
تعالی لبیت الال, و قيل: هو مضموم لسهم سول 
3 

اهوم بين سبحانه حال الأ ماس الأريعة 
الباقية:أوحيث بين جل شانه حکم النمس ول ينها 
دل علي أله يلك الفاغين. و قسمتها عند أبي حنيفة: 
لفارس سهمان, و للراجل سهم واحد.- ما روي عن 
ابن عيّاس رضي لله تعالى عنهما أن ابي #فمل 
كذلك و الفارس في السفينة یستحقسهمن ایا 
ان یکنه القتال عليها فيها للتَاضَب -والمتأهب 
تيء كالمباشر كما في «احبط »و لافرق بين الرس 
المملوك والمستأجر والمستعار, و كذ المقصوب على 
تفصيل فيه. 


و ذهب | 





و مالك ٍلی آن للفارس ثلائة 








أسهم. لما روي عن ابن عمر رضي اله تعالی عنهما آن 
التبي أسهمَ للفارس ذلك, وهو قول الإمامين. 
وأجيب يأئه قد روي عن !ين عمر أيضًا أن 


االبي قسّم للفارس سهمّين فإذا تعارضت روايتاء 


۰ /العجم ن فقه لة الق آن...ج ۱۸ 
يرجح رواية غيره بسلامتها عن المعارضة, فيُعمل بها. 
و هذه الرواية رواية ابن عبّاس رضي لله تعالى عنهما. 
و في «اغداية #أئه عليه الصّلاة والسّلام تعارض 
قعلاء في الفارس. فترجع إلى قوله عليه الصلاة 
والسّلام. وقد قال 3# للارس سهمان وللراجل 
سهم. و تعقّبه في العناية بأنّ طريقة استدلااله مناالفة. 
أقواعد الأصول. فن الأصل: أن الدليلين إذا تعارضا 
و تعذار التوفيق والترجيح؛ يصار إلى ما بعد لاإلى ما 
قبله, و هوقال: فتسارض فعلاه:فترجع ی قوله, 
والمسلك المعهود في مثله أن نستدل بقوله, و تقول: 
فمله لايعارض قوله. لأن القول أقوى بالالفاق. 
و ذهب الإمام إلى أله لانبسهم إلا لفرس واحد, ومد 
أبسي بوسف يُسهم لفرسين, وما يستد لبه علىأذليك. 
محمول على التنفيل عند الامام. كما أعطتئ عليه 
الصّلاة و السّلام سلمة بن الأكوع سهمين و هو رأجل” 
ولاسهمللانه اقا وان کم ابا 4 ضرط 
جزازء حذوف. اي کنتم آمتم با تعالی فاعلمو! 
أله تعالى جعل الخمس لمن جعل, فلمو إليهم. 
وافنعوا بالاخماس الأربعة الباقية. و ليس المراد جرد 
العلم بذلك, بل العلم المشفوع بالعمل والطاعة لأمسرء 
تعالى. وم يبعل الجزاء ما سل لاله لايمح قم 
الجزاء على النترط على الصّحيح عند أهل العرييّة. 
و الم يقدرالممل قصر للمسافة كما فمله لسغي 
لأ المطرد في أمتال ذلك أن يقر ما يدل ما قبله عليه. 
(a)‏ 
(AAA)‏ 








فیدر من جنس. 








رشيد رضا: [بيّن كيفّة قسمة الخمس کماتندم 
عن ابن عطيّة و الا لوسي و غیرهماو اضاف:| 
ميم الحنمس على هذا التحو آن لول 
التي دير سياسة الأمّة لابدها من مال تستعين به على 
ذلك, وه وأقسام: 

أولما: ما كان للمصلحة العامة كشعائر الدّين 
وحماية الحوزة وهو ماجمل لله في الآية. 

و ثانيها:ماكان لنفقة إمامها و رئيس حكومشها. 
وهو سهم الرسول کل فیها. 

و ثالتها:ماكان لأقوى عصبته و أخلصهم له 
وأظهرهم تتيلا لشرفه و كرامشه, و هو سهم أولي 
المي 

رابعها: ما يكون لذوي الحاجات من ضعفاء 
الأمّة وهم الباقون. و هذا الاعتبار كلّه أو أكثره 








ا وحكمة تق 





لازال مراعى و معمولا به في أكثر الول و الأمم. مع 
اختلاف شؤون الاجتماع و المصالح العامة والخاصة. 

فاما لال الذي يُرصد هذه المصالح. فهو فيهنا 
العصر أنواج. يدخل كل نوع منه في ميزائيَة السوزارة. 
الموكول إليها أمر المصلحة التي خصّص لها امال إن 
كان من الأمور الجهريّة,وإلاوٌكّل إلى المخصّصات 
السترّية. و لاسيّما إذا كان من الأعمال الحرييّة, 
کالتجسّی و ما یتعلق به, وهو کثیر عند جميع الدئول 
العسكرية. 

و كذلك راتب ممل دولة من ملك آورئيس 
جمهوريّة أوغيره. فهو يوضع في الميزانية العامة 
اللدّولة. و له عندهم مصارف:منها:ما هوخاصٌ 








بشخصه وعياله. ومنها:سا يذله من الإعانات 
للجمميّات الخيريّة والعلميّة وتحوهاء ومنها:ما يتعلّق 
بعظمة الدّولة ومكاتتهاء كالمال الذي ينفقه في ضيافة 
الملوك و الرؤساء والعظماء این پزورون عاصمته, 
و الدعوات التي تقام في قصره لكبراء الأجائب 
و كبراء الأمّه في بعض المواسم والأحوال. وقدكان 
الرتسول يل أولى من جميع الملوك و الرتؤساء في العالم 
مال يختصصٌ به. لأ وظائفه وأعماله للأمّة أكبر 
وأكثر. ومقامه أجلو أعظم,. وهو عن الكسب 
والاستقلال أبعد. وأوقاته عنهما أضيق [إلى أن قال:] 
لما كان من أصول التشريع 
للحكومة الإسلاميّة أن تقوم على قاعدة الكو رظ 
وأن يكون الإمام الأعظم فيها متتخبًا من آي بطن من 
بطون قریش. و كان من المع قول المعه ود من جاع 
البشر التنافس في اللاك المؤتي إلى ان يكون الإسّام 
الأعظم من غير أولي القربى. وأن يقلبهم الئاس على 
حقوقهم في الولايات و مناصب الدّولة, فجمل لهم هذا 
الحقفي الخمس تشريعًا نابا بالئصٌ لايح ل لأحد 
إبطاله بالاجتهاد. 

ومن العجب أنّأكثر فقهاء ال سلمين م يعتسيروا 
هذه المعاني, لألهم لم يكونوا يقكرون ولاييحتون في 
مقوّمات الأمَم و الول القوميّة والمليّّة. بل غلب 
عليهم روح المساواة, وما يعبّرعنه في هذا السصرب 
«التمقراطيّة »حتّى أسقط بعضهم سهم آل بيت 
الرتسول من بعده. مع يقاء تحريم مال الصّدقات 
عليهم [إلى أن قال:] 


ولاييعد أن 





اغخمس/ ١ه‏ 

قالاصل في المخمس أله كان امرباع عادة ست 
في الجاهلية. ياخذه رئيس القوم وعصبته. فتمكن 
ذلك في علومهم, وما كادوا يجدون في أنقسهم حرجا 
منهم. وفيه قال القائل: 

ون اللرياع من كل غارة 

تكون بنجد أوبارض التهائم 

فشرّع لله تعالى امس لموائج المدينة الل نحو 
نا كان عندهم, كما نزل الآ بات على الأنبياء ا84 
نموا مما كان شائمًا ذائمً فيهم. 

وكان المرباع لرئيس القوم وعصيته تنويها 
ينبأنهم. ولأئهم مشغولون بامر العاتة. حت اجون إلى 
انق بكتيرة؛ فجمل اله المنمس لر سول اله لد 
يقفا فول بأمر الئاس لايتفرق أن يكتسب لأهله. 
فوجب أن تككون نفقته في مال المسلمين, ولأنّالنصرة 
حصَلت بدعوة التي 9 و الرُعب الذي أعطاء لله ياد 
فكان كحاضر الوقمة. و لذوي القربى لأهم 
أكترالتاس حيّة للإسلام؛ حيث اجتمع فيهم الحميّة 
الدينكة إلى الحمية اللسبية. فإله لافخر لهم إلا بعلو 
تنويهًا باهل بيت اللي كلل 
و تلك مصلحة راجعة إلى الملّة. وإذا كان العلماء 
و القراء يكون توقيرهم تنويهاباللة, يجب أن يكون 
توقير ذوي القربى كذلك بالأوى. و للمحتساجين 
و ضبطهم يا لمساكين و الفقراء و اليتامى. و قد نيت أن" 
ال أعطى المؤأفة قلوهم وغيرهم من الخمس. 

و على هذا فتخصيص هذه الخمسة بالذكر 
لاسام بشأنها. والتوكيد أن لايقخذ الحُمس 








دين حمّد يق والأن في ذا 





۲ /المعجم في فقه لغة ال ۱ 


و الفي» آغنیاژهم دول فهمل وا جانب المتاجين. 





و لستباب الط السي» باتسبة ای ال و قرابه. 
an‏ 
نوه ملخصًا المراغي (n)‏ 


أبن عاشور: والمصدر المؤول بعد( أنّ) في قوله: 
وان ته ) مبتدا حُذف خبرء. أوخيرحُّنف 
ميتدؤه. و تقدير الممذوف بما يناسب المعنى الذي 





عليه لام الاستحقاق. أي فح قله حُمُسه. وإلماصيغ 
على هذا القلم. مع كون ممنى اللام كفي في الدلالة 
على الاح 
نید ان رف اس اند : 
ولان ی حذف آحد ركسني الاسناد تکسنر؟ لظلو: 
الاحتمال في القدره من نحو تقدیر: حق ار بات: او 
لازمءآوواجب. 

و اللام للملك أو الاستحقاق. و قد علم أن أربعة 
الأخماس للثزاة المادق علسهم ضسمير 4 
بت به ّالفقيمةلمعداخهد 700 

قد جمل لله خمس الغنيمة حماله و للرتسول ومن 
عطف عليهماء و كان أمر العرب في الجاهليّة أن ريع 
الغنيمة يكون لقائد الجيش.و يسمٌّى ذلك « المريباع » 
يكسم اقيم 

وني عرف الإسلام إذا جعل شيء حفالله, من غير 
ما فيه عبادة له: أن ذلك يكون للذين يأمرالل بتسديد 








حاجتهم من فلكل نوع من الأموال مستحقون عيتهم 





الشرع. فالمعنى في قوله: لَقَنَ يه حمس »أن الابتداء 
باسم الله تعالى للإشارة إلى أن ذلك المخمسس ح ع لله 











فوگل صرفه ی رسوله 
ذه من يخلف رسوله من أنمّة المسلمين. وهذا 
التأويل يكون الخمس مقسومًا على جمسسة أسهم, 
وهذاقول عامّة علماء الإسلام. 

و حذ أبوالعالية رقع الرتياحي و لاءمن التابمين, 
فقال: إن الخمس يقسّم على خسة أسهم. فيُعزل منها. 
سهم فيضرب الأمير بيده على ذلك الستهم الذي 
عزله. فما قبضت عليه يده من ذلك جعله للكمبة. أي 
على وجه يُشبه القرعة, ثم يُقسّم بقيّة ذلك السّهم على 
خسة: سهم للي كلو سهم لذوي القربی: و سهم 
لليتامى. و سهم للمسساكين. و سهم لابن السبيل. 
لمالية ذلك إلى فمل اللي كل 

اما لرسول-علیه العلاة و الستلام-فلحقه 
حالتان:حالة تصرفهفي مال اه با انتمنه له علی 
سآئر مصالح الأمّة. و حالة انتفاعه اجب انتفاعه به 
من ذلك. فلذلك نبت في « الصحيح »: أن التي فل 
كان يأخذ من الخمس نفقصه ونفقة عياله. ويجهمل 
البأقي بجع مال الله. (Nr)‏ 

الطَباطبائي؛ فمن الآية_ولله أعلم و اعلموا 
أن خمس ماغنمتم أي شيء كان هولله و ارسوله 
و لذي القربى واليشامى والمساكين وابن السسبيل, 
أهله إن كنتم آمنتم بالله وما أنزله على 
عبده محمد ب يوم بسدر. و هوأن الأنشال وغنائم 
المرب له و لرسوله لايشارك لله ورسوله فيها أحند, 
وقد أجازلله لكم أن تأكلوا منهاء وأباح لكم التصرف 
فيها. الذي أباح لكم التصرق فيها. يأمركم أن تؤذوا 


يصرفه حيث يشاءء وقد 








324 








> ج سے 


خسها ای آهله. 
وظاهر الآية ألها متتملة على تشريع مؤيّد -كما 
هو ظاهر التشريعات القرآنيّة -و أ نّالحكم متعلق بما 





يستى غنمًا وغنيمة, سواء كان غنيمة حريية مأخوذة 
من الكقّار, أوغيرها مما يُطلى عليه الغتيسة لفة 
.كأرباح المكاسب و الوص و الملاحة. و المستخرج 
من الكتوز والمعادن و إن كان مورد نزول الآية هو 
اغنيمة الححرب. فليس للسورد أن يختّص. و كذا 
ظاهرما دمن مور مرف :فان خنته 
و لول و لدی ری یو تاكن وان 
اليل 4أغما ار الموارد في هؤلاء الاصتاف: و ان 
لكل منهم سهمًا بعنى استقلاله في أخذ الستهم. ك3 | 
يسستفاد مله من آية الزكاة من غيران يكو 
ذكر الأصناف من قبيل التمثيل. 

فهذا كله ما لاريب فيه باللظر إلى المتبادر مسن 
ظاهر معنى الآ ية . و عليه وردت الأخبار من طرق 
التتيعة عن أئمّة أهل البيت 2 .و قد اختلفت 
كلمات المفسّرين من أهل السئة في تفسير الآية 
و سنتعرتض لا في البحث الروائي اشالي ان شاء لد 
تعالی. (A)‏ 

[ونقل روليات عن أئمّة أهل البيت مر ثم قال:] 

آقول: و الاخبار عن آنقه اهل البست و2 
متواترة في اختصاص الخمس بالله و رسوله والإسام 
من أهل بيسه. و يشامى قرايده و مساكينهم وأبنا. 
اسبيلهم, لايتعتاهم إلى غيرهم, و أله یقم ستة اسهم 
على ما مر في الرّوايات, و أله لايختصٌ بغدائم الحسرب 














خمس/ 9۳ 


بل بعم كلما ان یستی غنيسة من أرباح 
نکاس نزوس دادن رالات داي 








[ونقل الوایاتالندمة عن« ار التشور» 
[Jl‏ 

والروايات في هذا الباب كتيرة مسن طرق أهل 
السسئة, وقد اختلفت الروايات الحاكية لعمل الي 
لاس طرتهمبین ماس ضمونه له اکن سم 
تسس علی اريعة اسهم و بن ما مضمونه التقسیم 
عَليكفسة أسهم. غير أله يقرب من المكم فها أن من 
هام لهس ما يمختصٌ بقرابة التي يل وهم المعنيّون 
بيذي القيبي في آية الخنمسس. على خلاف مافي 
الروايات المرويّة عن أئمّه أهل البييت لياق .و نما 
يقرب من المسأّم فيها أن التي يلك كان يُقسّمه بين 
این مادام حمّاء و أله انقطع عنهم على هذا 
الوصف في زمن الخلفاء اللاث, ثم جرى على ذلك 
الأمر بعدهم. 

ومن المسلّم فها أيضًا أنالخمس يختص بغنائم 
الحرب -على خلاف ماعليه الرّوايات من طرق أئمّه 
أهل البيت 231 -و لايتعداها إلى كل ما يصدق عليه 
اسم الغنيمة لفة. وما يتمق بالآية من حصل البحث 
اتضيري هر الذي قتمناء. وهناك أبمات أخر 
كلامية أو ققهية خارجة عن غرضنا. 

وهناك بحث حقوقي اجتماعي في ما يؤثره 


4 /العجم ن فقه لعةالترآن...ج ۱۸ 
المخمس من الأثر ف اجتمع الاسلامي. 
ضمن الكلام على الزكاة. 
بقی الکلام فیما تتضتّنه الروایات آن اه سبحانه 
آرادبتشریع نغمس | کرام اهل بيت الي عل 
و و ترفيعهم من أن يأخذوا أوساخ الاس في 
أمواهم. «والظاهر أنذلك مأخوذ من قوله تماق في 
آية الركاة, خطابًا هت لذب 










١‏ قن التطهيرو التركية إثما يتلق 
با لايخلو من دس و وَس و نحوهما. وام يقع في آبة 
الذسس ما يشمر يذ الور .۵ 

عبدالكريم الخطيب: المخمس ث و رسال 
و لذي القربى. والينامى, والمساكين. و این الیل 
فهذا ا حمس من الغنائم موتزع على خمسة أونبان سم 
و ماکان تهو ارسول او قسم نذوي القریی 
من رسول لله من بني عبد المطلب و بني هأشم. و ثلائة 
أقسام للفقراء و المساكين و اين السييل. 

أما أربعة الأخماس الباقية من المغسائم بعد مخسرج 
هذا الخمس منهاء فهي للمجاهدين الذين قاتلوا على 
تلك الغنائم. تسم بالستوية يينهم. لك ل مقاتمل سهم. 
[إى أن قال] 

هذاء وقد اختّلف في الخمس الذي كان للرتسسول, 
مع المخمس الذي كان لقرابه مسا جمله لله لما في 
حمس الغنائم الذي تُورّع إلى خمسة أجماس؛ وذلك 
بعد وفاة الرتسول صلوات لله وسلامه عليه. 








أمَا حُمس الرتسول, فهو حمس لله اّذي أضافه 





الله سبحانه إلى رسوله. وعلى هذا يضاف هذا حمس 
إلى ثلاثة الأحماس التي لليتامى والمساكين وابسن 
السييل. 

وأمًا حمس ذوي القریی فقد اب اء اب وبکر ا 
عليهم بعد وفاة الي و اعتبره مرا فقد کان اللي 
ينفق منه على ذوي قرابته. فلمًا شوفي صلوات اه 
وسلامه عليه. لم يكن لذوي قرابته حقق فيه عملا بقول 
الرتسول الكريم: « نحن معاشر الأنبياء لانورّث ما 
تر که صدقة » 

وقداخذ عمرهنابصد أي بكر, كماأخذيبه 
یشان علي ال وی علي كرم له وجهه -أن 
تريح على ما سار عليه الخلفاء الراشدون قبله. و إن 
کانمن رأیه کاجتهاد له أن حمس ذوي القربى حق" 
طم بعد الرتبول. كمأ هو حق لهسم في حياتمه. و بهذا 
الري أخذ الإمام النتافمي” و بعض الأئمّة, كما أله هو 
الرآي العتسد عندا )1:0( 

مکارم الشتيرازي: سس فرض |سلاي 
مهم وجدنا في بداية هذه التورة کیف أن بعضًا مسن 
المسلمين تشاجروا في شسأن تقسيم الغنائم بصد غسزوة 
بدرء وقد مره سبحانه در لأصول الخلاف أن 
توضع القنائم تحت تصرف الي كفا لينفتها ما يراه 
صالًاء فقام بتقسيمها ب لتساوي بين المقاتلين المسلمين 
الحقيقة عود إلى مسأ لة الغنائم, 
تي سبقتها و التي كانت تتكلم على 
الجهاد؛ إذ وجدنا في بعضها إشارات مختلفة لموضوع 
الجهاد.و لما كان الجهاد يرتبط يمسألة الغنائم اليا 









اساسا مس /| هه 


فكان في المقام تناسب بين الجهاد وبين ذكر أحكام 
الغنائم» بل سنلاحظ أن القرآن تعذى في حكسه إلى 
أبعد من مسأ لة الفنائم. ونظر إلى جميع الموارد. [و ذكر 
الآية م قال:] 

و ينبغي الالتفات إلى هذه اللطيفة. و هي أله على 
الرتغم من أن الخطاب لي الآية موجّه إلى المؤمنين. 














لاتهاتیمت نی غنائم الجهاد الإسلامي. و بديهي أن 
الماهد مؤمن. لكتها مع ذلك تقول: ان کلم اگم 
بالله ولي ذلك إشارة إلى أن ادعاء الإيان وحده 





لايع دلبلا على الإيان بل حتى ا مشار كة في سوح 
الجهاد قد لاتكون دليلاعلى الإيان. ققد تكون ورام 
ذلك أمورأخرى. المؤمن اتکامل هراذي ب ب2 
الأوامرالله كافة وينقاد هاء وخاصّة الأوامر و الا لمكا 
الماليّة. و لايأخذ ببعض و يترك تالا یدق 
يها إلى فدرة لله غير المدودة. فتقول: وال على 
شیم قدیر 4 اي بالرغم من قلتکم یوم بدر و کثرة 
عدركم في الظاهر, لکن اه القادر خذطم و دكم 
فانتصرتم عليهم. [إلى أن قال:] 














وهو في الحقيقة بتابة العسدة قبهاءهو:هل لفظ 
«افتمة »ال کورقه بلق علی | 
فحسب, أوالوضوع أوسع بكثير فيشمل كل زيادة في 
المال؟! 

قفي الصّورة الأوى فلن الأية تبن الحُسس في 
غنائم المرب فحسب. وأا امس في سار الموارد 





فينبغي معرفته من الستئة والأخبارالمنواترة وصحيح 
الروايات, و لامانع أن يشير القسرآن إلى قسم مسن 
أحكام الخمس بم يناسب مسائل الجهاد. وأن تتشاول 
السئثة النتريقة ييان أقسامه الباقية. 
قد وردت الصّلوات الخمس اليوميّة صريحة 
في القرآن. كما أشير إلى صلاة الطلواف التي هي مسن 
الصّلوات الواجبة أيضّاء ولم ترد أية إشارة في القرآن 
إلى صلاة الآيات المحفق على وجوبها من قبل افر 
الاسلامية من اهل الستة و التیمة كافةء و لانجد قائلا 
يقول:بائه الإتيان بصلاة الآيات. لألها 
لكر في القرآن و إن وردت في السنثة. أو أن القسرآن 
یری بعض الأغسال ولم يذكر غيرهاء فيجب ترك 
حل يشر إليه القرآن! فهذاالمنطق لايقر» أي مسلم 
۹ 

فيناء على ذلك لا إشكال فيا القرآن‌قسمّا 
واحذا من أقسام المخمس فحسب. و يكل توضيح 
الباقي إلى الستئة. و في الفقه الإ لامي نظائر كتديرة 
خدء السأ لد 

إلااله مع هذه الحسال ينبغي أن ننظر إلى معني 
«الغنيمة » في اللّغة والعرف, هل هي منحصرة في 
غنائم الحرب؟ أم تشمل كل أنواع الأرياح والزتيادة في 
امال؟ 

الذي يستفاد من كتب اللّفة هو أن چشذرها 
اللوي لم برد في معن مايؤْخذ من السد رفي الحسربء 
بل تعمل كل أنواع الريادة الالية وغيرهاء[م تقل 
أقوال المفسرين و اللّقويين لاثيات أن الغنيمة «الفوز 
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بالتيء مطلقًا » وأضافه] 

ألا يعد تخصيص نصف الخمس لبني هاشم تبعيضًا 
بين المسسلمين ؟! يصصوّر بمض أن هذه السضريية 
الإسلامية الثتاملة لخمس الكثير من الأمسوال. أي 
نسبة «عشرين بالمائة », و الذي يُعطى للسسّادة من 
أبشاء الرنسول .نوع من التسبز الضصري 
أوملاحظة العلاقات العائلية, و أن هذا الامر لایشجم 
و روع المدالة الاجتماعيّة للإسلام. و كونها شاملة 
لجميع الما 

الجسواب: إن اللسذين يفكّرون هذا التفكير 
لم يدرسوا ظروف هذا الحكم و خصوصيّاته بد 
کافي. لا الاجابة علی هذا الستوال کامنة نی پل 
المخصوصيّات. 

و توضيح ذلك: نصف الدمسئ ايمل 
بيني هاشم إلما على لمحت اجين و الفقراء متهم 
فحسب, و لما يكفيهم لسنة واحدة لا أكثر. فبناء على 
ذلك فإئما يستطيع المسصول على هذه الأسوال 
الُقعدون عن المملء والمرضى واليتامى من الصتفار. 
اومن یکون في یق و حرج. 

وبناء على ذلك قن القادرين على العمل بالفعل 
أوبالقوة. والذين بإمكانم أن يديرواحي ام 
المعاشية . ليس هم باي وجه أن »أخذوا هذا القسم من 
الفيس: 

أمَا ما يقوله بعض العامة من التّاس: بأ نّالسّادة 
يمكتهم أخذ الخمس حتّى و لو كان ميزاب ينهم مسن 
ذهب, فليس هذا إلا قولا ساذبئًا. ولا أساس له ابد 














ان امتاجین و الضعفاء من سادات بني 
هاشم لايحق لهم أكل شيء من الزّكأة. و يسستطيعون 
عوض ذلك أن يأخذوا من هذا القسم من امس 


فحسب. 





ذا زاد القسم المخصّص دبني هاشم عن 
احتياجاتهم, فإئه يرجع إلى بیت المال حشی ينق في 
مصارف آخری, كمالله إذالم يكف هذا الهم للستادة 
يدقع الباقي من بيت الال إليهم أو من سهم الركاة. 

و بملاحظة تلك الثقاط اللاث يضح لناعدم 
وجود فرق في الواقع من التاحية الماذيّة بين السسّادة 
و غیرهم. 

لإنختاجون من غيرهم مكنهم سد حاجتهم من 
لكاو يُحرّمون من المدسس. و الحتاجون من السّادة 
يدون حبايجهم من الخمس و يُحرمون من الزكاة. 

فيوجد في الحقيقة مسندوقان: همسا صندوق 
الخمس, و صندوق الرّكاة, قیحق لکل من القسمين 
الأخذ من أحمد الصّندوقين .و بصورة القنساوي فيما 
يينهما. أي ما يحتاجه كل لعام واحد. فتأمّل. 

فالذين ليوا النظر في هذه الستتروط 
و الخصوصيّات يتصوّرون آن حق الستادة من بست 
امال أکتر من غیرهم. فهم بتمتمون به با اشصواببه 
من ميزة. 

والسؤال الوحيد الذي يطرح نفسه هناهو: إذاما' 
انعدم الفرق بين الاننين آخر الأمرء فما جصدوى هذه 
لبط راو 

ویکن آن ندرك جواب هذا ا2ساژل بلاحظة 





واحد. و هو أن بين الزكاة والخمس بوئًا شاسمًا. 
إذأن الزكاة من ضرائب الأموال العامة للمجتمع 
الإسلامي فشصرف عموما في هذه الجهة. و لكين 
المحمس من ضرائب ال حكومة الإسلامية فيُصِرف على 
القيادة والممكومة الإسلامية و تؤمن حاجتهامنه. 

فالتحریم علی الستادة من مد ایدیهم لاموال 
العامة الركاة. كان في الحقيقة ليجتنبواعن هذا المال 
باعتبارهم أقارب الي و لكيلاتكون ذريعة بييد 
الاعداء بان يت سآط أقرباءه على الأموال 
العامّة. 





إلا أله من جانب آخر ينيغي سد حاجة الضعفاء 
والفقراء من السّادة, لذلك جملت هذه الخطّة ليثة 
حاجتهم من ميزائيّة الحكومة الإسلاميّة. ففي الحقيقية. 
إن ا حمس ليس امتياز؟ لبي هاشم بل هو لإبقيادخي, 
لاجل العا العام و للا ينبعث سوء الظّن بهم. 

والّذي يسترعي التظر أن هذاالامر أعارت إليه 
احادیث الشيمة و السة ففي حدیث عن الامام 
الصّادق 486 نقرأ 
اله ل فسا لوه أن يستعملهم على صدقات المواشي. 
و قالوا: يكون لنا هذا الستهم الذي جعل لله عزو جل 
للعاملين عليها. فتحن أولى به. فقسال رسو ل الله 06 
بابي عبد المطلب« هام »إن الصّدقة لات ل لي 
ولالكم, و لكي وعدت السشفاعة. إلى أن قال: 
أتروني مؤئرا عليكم غير كم؟! ». 

و يدل هذا الحديت على أن بتي هاشم كانوأ يرون 
في ذلك الأمر حرماگاء و قد و عدهم التي تیان 





ان أناسًا من بني هاشم توا رسول 


خم س / ۵۷ 
يشفع هم 

و تقرأ حديدًا في صحيح مس اي دمن اه 
مصادر الحديث عند أهل الكئة, خلاصته: أن العبّاس 
وربيعة بن الحارث جاءا إلى التي يك و طليا من ه أن 
افتئين وهما عبد المطلب بن ربيعة 





يأمر ابنيهما.و 
و اافضل بن العبّاس, بجمع الک ليتمكّناأنياخذا 
سها منه. شانجما کشان الاخرین. یتنا لفتهما 
المال الكاني لزواجهماء فامتنع التي علو أصر يسلا 
حاجتهما عن طريق آخر و هواس 

و يستفاد من هذا الحديث الّذي يطول شسرحه أن 
لتب َليُ كان مصر) على إبعاد أفاريه عن الحصول 
علي ال كاة التي هي من أموال عامة الئاس. 

ون جوع ماقلناء يضح أن امس لیس 
امتيازا للسادة. بل هو نوع من الحرمان لحفظ المصالح 
العامة 

ماهو المراد من سهم لل؟ إن ذْكرسهم على أنه 
سهمالله. لتاكيد أهميَة مسألة الخمسس و إثباتهساء 
ولتأكيد ولابة ال سول والقيادة الإسلاميّة, 
وحاكمية الي أيًا 

أي كما أنالله جعل سهمًا يسمه -وهواحقّ 
بالتصرف فيه -فقد أعطى لبي والإمام حقالولاية 
والتصرف فيه كذلك, وإلافإنسهم لله هو تحت 
تصرف الي أو الإمام» يصرفه في المكان المناسب» 
و ليس له حاجة في سهم معيّن. )4:0( 

فضل ائّه: ور »نها الوسون وتا 
عنم شون غنانم ارب علی ول فرسق 
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من الفترين من أهل السئئة .ومن كل التدائم 
و الفوائد والأرباح, من التجارة و الصناعة و الراعة 
والقرئص والكفز والمعادن وغير ذلك... في ماجاء في 
التفسير عن آنتة اهل البیت للع و تتبعهم في ذلك 
اللفسرون من المسلمين الشتيعة ...و ريّما كانت وجهة 
النظر الأولى, تنطلق من سین ال الواقعة في أجواء. 
معركة بدر, مما بوحي بأْها تتحداث عن قضايا المعر كة 
وأحكامها.أمًا وجهة النظر فتنطلق من القاعدة 
التي تقول: | الورد لاخعتص الوارد. المناسبة 
الاتخصّص الآية. و كلمة «الغنيمة ‏ مطلقة في الآية, 
وعلى هذا الأساس كان مذهب أهل البيت في أن 
امس يشمل الفوائد و الأرباح من كل المدإطيل” 
مالي آنه مه مبعد توزيع الأربمة الماس 
على المقائلين, أو إبقائها لصاحب المال. 

مامعنى أن يكون لله سهم؟ 

و لکن ما معنى أن يكون لله سهم وهو المالك لكل 
شيء في التماوات و الارض1 

و قد أجاب البعض بأله قد ذكر للشبرك. أو لما 
شب ذلك. و لكن ريسا كان الأفر ب إلى الو 
الششريعي في الآية, أن يكون سهم لله من أجل 
الغايات التي ترتبط باسم الله. كسبيل لله و نحسوه. 
و لمل الستماق بعد عن موضوع البرك لاله در 
بالطريقة نفسها الت ذُكرت فها بقيّة الأصناف. 
اسول نيما تاجه في شؤونه العامة التعلقة 
بشخصيّته الرتسوليّة. لابلحاظ ذاته بصقته الت 
لان اال د اة 





















العامّة. كنا يوحي بدّور المسؤوليّة في قضبّة هذه 
الضريية. 

ذوو القربى في الآية: 

و نی لقن 4و هو الإمام المعصوم. في تفسير 
آهل البمت 2930 -و لذاافرده‌بالذکر موقرابة 
سول بقولمطلق. نی اقوال الفسترین الا ضسرین, 
لیام 4 الذين فقدوا آباءهم. . تاکن 4 
الّذين لايلكون السيش الككرم الذي يكفيهم في 
ستهم, أو من هم أكثر يؤسامن ذلك ان 
اسيل »الذي انقطعت به الطريق. فلم يكن لديدالمال. 
الذي يستعين به للرئجوع إلى بلده. 

او تضافرت الأحاديت عن أئمّة أهل البيت 2040 
بتخصیص هذه الأصناف, بأيتام آل بيت الرتسول 208 
ومساكينهي و أبناء سیهم. و لکن جهور الفسترین 
آطلقوا ذلك و ریا استوحی بعضهم من بمض 
الاحادیت أنّ هذا التقسيم على سبيل المورد والصرف 
لاعلی سبيل التخصيص. و لذا فإن ولي الأمر يعطيهم 
ما بنقص عن حاجتهم, كما يأخذ منهم ما يزيد عليها. 

لماذا تأخر تطبيق هذا الكشريع عن زمن الرتسول؟ 

و هناك عدة أسئلة بوجهها یعض الباحتین حسول 
الستر نی تخر تطبیی هد الششریع عن زمین 
الرسول كله حى عهد الأئتة زغ ع أله ع لا 
لاع له الزكاة. لشموله لبعض الموارد اي لاتب 
فيها الزكاة. كما آکثر منها؟! 

وأجاب بعض امحقّقين عن ذلك بأ ئنا نلاسظ في 
بعض رسائل الرتسول يَف إلى القبائل التي دخلت في 




















الإسلامء أله يأمرهم فيها بالمخمس. في الوقت الذي 
م تكن لديهم أيّ ظروف حربيّة تسمح بوجود الغنائم. 
وقد أثاربعض آخر عدم التحدث في القرآن عسن 
الخمس إلا في هذه الآية, مع أله تحدت عن الزركاة في 

أكثر من مر 
وأجيب عنه. بان امقصود ما بشمل كل الترائب 
الماليّة حتى الخنصس, باعتبار ألها كي المال وتنميه. 
للع 


4 
الأصول اللغويّة 
١‏ -الأصل في هذه الماد الحمْس: العدد المعروف. 
يقال في الگذ کر 
خفتة رجال.و نف اتانیت: خمی نسوة, وصمنا 
ما اللبالي على الا 
م يذكروا الأيّام. و صمنا خشة أيَام. و له خضي مسن 





الیل و إن عئيت جمالا. لأن الإبل مؤئئة, و كذلك له 
فس من الفنم: و عندي خَمْسّة دراهم. وعدي 
خشّة الدراهم. وعندي خَمْسسالقدور. وهذه 
الخمسة دراهم. و هم تخیهم خشنا: کان هم 
خامساء و اس القوم: صاروا خسة. 

ول خموس:من مس قُوى. يقال: حمس 
المبل تخيسه خلا اي فتله على خنس فُوى. 
و رمح مخموس: طوله خمس أذرع, و شيء مخمس: له 
خمسة أركانء والمخمّس من التتعر: ما كان على خمسة 
ابوه 

و الشماسي: ما بلغ خمسة. قال: لام شماسي, 


سس عر م 


أي طوله خمسة أشبار. وجارية حُماسيّة: طوطا خمسة 
أشبار. وثوب حماسي و خميس ومخموس:طوله 
خسة 

والمينس: من أظماء الإبلء وهو أن ترد الإبل 
الماء یوم الناسی, و الجمع: أخماس. يقال حمست 
الإيل, وإخمس صاحبها. أي وردت ابله خشساء 
والإبل خامسة وخوامس, وصاحبها ُخيس. 

و فلاة خشس:ذا ند وزدها حشی یکون وزد 
العم اليم الرآبع. سوى البوم الذي شربت و صدرت 
فیه, جنس تعلباص و فسقاع و حتحات. إذالم يكن 
نی سيرها إلى الماء وترة ولافتور فده و التخميس 
لارض: الستقية التي بع یی 

ارا لينس: رب من برد الیمن,نسبة إفى ملك 
بالیمن بقال له: ینس آمر بعمل هذء الّیاب. وف 
لكك ليا في ُردة أخماس «. أي ليتنا تقارينا. برد 
بأخماس أي طوها خمسة أشبار. 

وال وال وا 
والجمع:أخماس, يقال: حسهم يَْمُسهم خسسًاء اي 
أخذ حُمْس أمواهم. و يقال بجازا:فلان يضرب 
اما لاسداس:اي یسعی في المكر والخديعة, 
وأصله من أظماء الإبل. 

والخميس: من أيَام الأسبوع, والجمع: أخمسة 
و أخمساء وأخامس, سمي بذلك, لاله اليوم ا مخامس 
من الأسبوع. يقال: مضى الحخميس با فيه. 

و الخميس:الجيش. لأكه حمس فرك 
و القلب واليمنة والیسرة و الستاقة. اي ال شرت 


جزه من سس 








المقتمة 








أ 
أو 


۰ /العجم نی فتهنعةالقرآن...ج ۱۸ 





؟ -والحخمسون: اسم عدد يُعطّف عليه كسسائر 
العقود. ولم يعد التحاة هذ 
دك سالا بل آلحقوه به. وحجّتهم أئه لاواحد له من 
لفظه. 





و لكن مامنع لوجعلنا عشرين و ثلانين وأربعين 
وخسین و سكين و سبعين و انين و تسمين, مما لعشر 
و ثلاث وأربع وخمس و ستو سبع ومان و تع 

وقد جاءت العقود جما لمذء الأعداد في سائر 
اللّغات السّاميّة. فلفظ حمس متلا في اللّفة العبريّة 
«حَنتته »ولي الآرامية «حنها».و في السّريائية. 





«خیش».وجمه ن لمر ة:« حن شیم چاق 





الاستعمال القرآنی" 
جاء منها المدد باريعة ألفاظ:( خنسّة )ثلاث 
مرت و( خشسين )و( ا اة ) کل منهما م رین 
و( شس )مر في ۸آیات: 


١-خسة‏ و خمسين والخامسة 








+ -«رالخا 





الکازییت» 
۷-«رالخایسةآن غضب اف نان این 
المتادقن 4 الثور: 4 
کش 
۸-وراطلش نشم ب 


الانفال: 4۱ 
و یلاحظ :که جاء من هذا العدد الألناظ 





أككالية: خمسة, و خمسون. و خامسة, و حمس وفيها 


شوت 
١‏ -أخيرالله بماسيقوله الئاس في عدد أصحاب 





اب وی ون عة یلم 4 فذ كر 
آفوال هم من الا ی نیت ويجوز أن يكون 
بينهما قولان آخران: الأول بين الأربعة والمنمسة, 
و تقديره: و يقولون أربعة خامسهم كلهم والقاني: 
بين السسئة و الستبعة, و تقديره: و يقو لون سسئّة سابهم 
كلبهم, فتكون الأقوال خمسة. 


بيد أن هذا التقدير خل بنسق ال ية و سسیاقهاء از 








الفتية من الأعداد وتر؟. و ما يخصٌ كلبهم شفمًا. و لعل 









ذلك إشارة إلى هم a‏ ولكن قل 





انوا ةلا سارل بب 





وی ان[ هرایم لكان أدنى الاثنين الواحد. 





و لاغجوى إلا بين انين فا کتر وهو لايضني عن ذکر 
قوله: ولا خض إلا هو سادسهم »,لاله جاء تک 
هنا لإحاطة الله تعالى بأسرار المنافقين واليهود. 
وتجواهم و إن كثرواء فلذا عطف عليه. 

+ -شرط الله على ال سلمین العبر و موی 
لامدادهم باللانکة ف (۳): 

عاتم روا دتشفامت 2 





كما ذكر عَدَدان آخران للملائكة في غير الإمداد 
في الحرب:الأوّل: عدد من يحمل العرش منهم يوم 





٤‏ -ذكرفي (0)-وهي راجعة إلى يوم القيامة 
ی -سدة عسروج لللاكة والروج إلى الستماء: 
وق رم ان بدا 
2 ان هذا السدد جمازء 
وهو تقتيل لطول مدة القيامة في الموقف وما یلقی 
الثاس فيه من الشتدائد. و قال آخرون: إلسه حقيقة, 
والمراد به أله لو أراد أحد أن يقطع المسافة التي قطمها 
الملائكة في يوم واحد. لقطعها في خمسين ألف سنة. 

رای کان مرا به التمثيل فيحكى عن الكثرة. من 
غیرخددون عدد خاص فینطبق علی ما اصطلح 
عليه الفلكيّونٍ المتألخرون « السّنة الضوئيّة ». 

وي تساوي عندهم 1411 مليار (بليون) 
كيلومتر.أي ۰۰ كيلومتر علي 
الأد: و هي المسافة التي يقطعها الملائكة في يوم واحد 
خلال عروجهم إلى المكان الذي هو تحلهم. وهو في 
الستماء. أوالموضع الذي ي مرهم لله به. 













و إذا أردنا ن نعرف بد هذه امسافة عن الأرض 
امن . قستمنا هذا العدد على وحدة السنة المتوتية 
۰و هو سرعة الضوه ف الثائية. فيكون 
٠٠‏ سئة ضوئية, و هذاعدد 





التائج: 
كتير جد ما قیس ید تمس عن الارض ستلاء 
قهي تبعد عن كوكبنا مسافة. ۰ملیون کیلومتر» اي 
تبعد عا * 





0 سنة ضوئيّة! 


17" /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ١8‏ 


ولكن كلّذلك خاص بهذا العالم,دون عام 
الآخرة اللّتي تتحدث الآآية 





. الذين لاشأن لهم بعالم 









إن قيل:لم اختصر العدد في (0): قل ثفيهم 
إلا خنسين عام بم و هو مذة لبث نوح اي 
مه يدعوهم إلى ديته دو كان الأصل فيه : 
تسعمئة و خمسين , أو خمسين و تسعمئة؟يقال: كانت 
العرب تعزف عن الحسساب و لاتخنوض في الأعداد. 
و روي عن البي أله قال:ه إن مه نی لاحسب 
ولانكتب». فلقّق هنابين الأالف.والخمسين تلفيقا. 
حسنًاء فاستغنى عن ذكر ثلانة أعداد. كما فيب 
وى هنت 
4 الکمف: ۲۵: ام بقلر 
تسعًاء فيجمع تلائ أعداد تباعً. 

[لاحظ جواب هذا الستزال ایا نا ل ف: هلف 
سسئة »الاآية: 6, النُصِوص 31 




















والغالب في «فاعل » و« قاعلة » من العدد يجيه 
صفة . سواء كان تحلّى ب«أل »أم جرد منها دون أن 
يضاف و نظیره: سانش وال اج ان 





الزمر: 4 و إن هذه كمأ اد 4 الانیاه: ٩۲‏ 





۷ دس( اه وا والرتسول وذي 
ری ای الاک وان لش ؤِرَاعلمُوا 
کته ولارشول بای 
وان الیل 4و شتم 
لفظ الجلانة له )على اسمن للحصر. أي إثبات 
حمس الغنيمة له خاصّة ومن عطف عليه عامّة. و لمل" 
الخصوص هنا يفيد ثبات هذا الحكم له تصالى دون 
سواء ني حياة الرتسول أم بعده. أو للقبرك و أن 
شيء ملكه لله خاصّة كما سبق في الُصوص. 














فتامل. 


8 -والخلاف البين في الآية إضافة إلى ما بين 
اناهب الفقهية عند أهل الستة من الخلاف, هو ما وقع 
بينها وبين |لذهب الامامي من سس بسهامه 
الست خاص بالإمام من آل البيت لك و ذريتهم, 
لاتمل لأحد غيرهم. كماجاء في النُصوص تفصيلا. 
فلاحظ 








ثلاث منها:(۱ و 4و هامکَة, واحدة(4) 
تندید للمشر کین, وان 





ان قصة, و الباقي كلها تشريع 






تا: ليس للأعداد نظائر إلا معاني تدل على 


التوية:؟؟1 


7١ الحجرات:‎ 











لفظ واحد. مرّنان, في سور تین مدنیتین. 


اللُصوص اللّغويّة 


القلیل:اَمص: خماصة البطن, و هوق 
ا 

والتشص:الخمص والْخمصة. أيضاءخلاء 
البطن من الطعام. 

وامرأة خميصة البطن حخنصالة. و هن خنصانات. 

وفلان خمیص البطن من آموال التاس, أي عفيف 
عنهاء و هم خجماص البطون. 

والطأير تغدو خماصًا و تروح بطانا 

والمخميصة: كساء سود تم من ری 
والصّوف ونحوها. 

والأخص: خصر القدم, والأخص:باطن 
القدم م استعهد بشعر] 





ابيع : الأخامص. و الخْصّة: بطن من الأرض 


تفت اق الو طى. :0۱ 
إلليث: الإختص: خصر القدم. والمخشصة: بطن 
من الارض صفی تن نوی 


والتخامص:التجافي عن الشيء.|ثم استشهد 
(الأزهري97: 0063 






وخص يمشص حُتُوْصًاء رالقتص النماضا. 

وانختص انحماصًا. إذاذهب وَرمُه. [بالماء والخاء] 
(الإبدال: ۹۹) 

الحماتص:إلها ثاب مسن خأو 





صوف. وهي مُعلمّة وهي سود کانت من لباس 
(ابوعیید 4۱۳۸:۱) 


ید الخميصة: كساء أسود مريّع له علّمان. 





۲ /العجم ن فقه لغةالرآن...۱۸ 
ستشهدیشعر] (لازقري 0۵7۷ 
ابن أبي اليمان: والتشص: ش مورالبطن من 
الجوع. (AV)‏ 
المجرّد: سألت ابن الأعرابية عن قول علي إل 
: «كان رسول لله 4 خنصان این » فتال:زذا 





کان ختص الا ص بقدر نم برتفع جسدا وام یستو 
أسفل القدم جد فهو أحسن ما يكون, و إذا استوى أو 
ارتفع جد فهوذم. (الازهري ۱۵۷:۷) 

أبن دُرَيْد: والحَخْص من قوهم: خيص بطنه 
تختص ختماء ورجل خميص؛ والجمع: خُمّص.إذا 


کان ضامر البطن. 

وأكثر ما يقال: خيص البطن. فإذا قا لوا فان 
م يذكروا البطن. 

و الخنص:الجوع. و مل من أمشالم' لاد تلبت 





من خمصة تنبمهاه و اس القدم: بطنها اللاحی, اي 
المرتفع الذي لايصيب الأرض؛ والجمع: أخامص. 
والخمصة:الّجاغة. و كذلك قُسَر في التغزيل. 








رما قالوا شنصان البطن. وبطن خميص 
وختصان. 

والخميصة: كساء مريّع مُْلَم. كان اللساس 
يلبسونها في ما سضى. وأكشر سا تکون سوداه. 


[و استشهد بالتعرمرتیت] ۳۳۷۹ 
الأزقري: وفي الحديت: «خساص اليطون 
خفاف الظهور». 


وفي حدیت آخرن الطیر: «تضدواخماضا 
و تروح بط ادها ند جیاعاو تروع شباغا 

ويقال للرتجل: تخاتص' للرجل عن حقّه وتم 
له عن حقّه. أي أعطِه. 

و تخام ص الليل تخامصًا إذا رقت ظلمته عند 
وقت السّحر. [ثماستشهد يشعر] 

الصناجب:[اکتفی بنقلقول الیل و ابن د 
(ott)‏ 





0۵:۷ 


رالازفری] 

الجوري: حص الجرح: لغة في «خمص». أي 
سكن وُه ذكره ابن السّكٌيت في كناب القلب 
والإبدال. 

والأخخص:مادخل من باطن القدم فلم بصب 
الارض 

وجل خنصان و خيص الم شا أي ضام 
البطن؛ و الممع: خماص. و امرأة میصة و شصانة, 
عن يعقوب. 

والخمصة: الجواغة. يقال: ليس للبطئة خير من 
۲ الَجاعَة, و هو صدرهمثل الب 
والشتبة. وقد حَمَصَه الجوع خنصا و مُخمْصة 

والخميصة: كساء أسود مريّع له علّمان. فإنلم 
يكن مُعْلمً ليس بخميصة.[ثماستشهد يشعر] 

م0 

أبن فارس: الخاء والميم والصّاد أصل واحد يدل 
على الث والتطامن. فالخميص: الضامر البطن؛ 
رالصدر:الشتص, وامراة نصا 











و يقال لباطن القدم: الأخص. وهو قياس الباب. 
لاله قد تداخل. 

ومن الباب الَختة. و هي الجاغة: لان ابانع 
ضامر البطن. 

ویقال للجائع:الضیص وامرأة خميصة, 

فأمًا الخميصة قالكساء الأسود. 

فإن قيل: قأين قياس هذا من الباب؟. 

فالمواب انا نقول علی حد الامکان و الاحتمال: 
إله يجوز أن يسمّى خميصة, لانالانسان یشتمل ها 
فیکون عند أخممیه, يريد به: وسطه. فإن كان ذنك 
صحيمًا و إلا عد فيما شد عن الأصل.[واستشهد 
بالتشعرمرتين] 

الحسرّوي: في صفة رسول الله ك: « حم مبان. 
الأخمصين». الأخصْمن الندم: الذي لابليصق: 
بالأرض في الوطء من باطنها. أخبر أن ذلك الموضّع 
من رجله شديد التجافي عن الأرض. وأئه لم يكن 
رح وهوالني بستوي باطن رجله. و حي 
الأخمص أخمص. لظهوره و دخوله في الرجل. ورجل 
خُمْصانء وامرأة حُنْصالة إذا كانا ضامري البطن. 
ماص البطون خفاف الظهسور»ه 
الخيماص:ججمع الخميص البطن. وهو الضامر. أخير 
أئهم الجفاء''' عن أموال الناس. 

ومنه الحديث: «أنّالطأير تغدو خماصًا وتروح 


1۰ 





وق امدیث: 





0١‏ الظاهرة اكه اعا 
التهاية واللّسان. 





أموال اثئاس» كما جاء في 


خمص / 3۷ 

:4( 
إذا كانت لطيفة السيطن. فهي: هيفاء. 
.وقبّاء. و خمْصا: لكك 

أبن سيده: الحخئصان والخمْصان: الجائع الضّامر 
البطن؛و الشی: خن مانة و خنصانة:و جمهسا: 
خماص. و یمس وه الاو وإن دخلت الماء في 
مزئنه لا له علی «فعلان» اي تاه قغلی: لاله 
مثله في العدة والحركة و السّكون. 

وحكى ابن الأعراني؛ امراة خخنى. 

و قد خیص بطنه یَخشص, و خشص 
ب تما و امد 

ابإتميص: كا صان والأنثى: خميصة. 

| الأُشماص: كالخميص. 

والمخئص والختمّص. والَخمَصّة: الجوع. 

وفلان خميص البطن عن أموال الشاس. أي 











والأخخص:باطن القدم. ومارقمن أسفلها 
و تجاقى عن الأرض. 
: بطن من الأرض صغير, لين الوط . 

وحص اجرح تخُص حْمُوصًاء والخدص:ذهب 
رمه كصتص واتحسّص حكاه يعقوب وعده في البدل. 

قال ابن جلي؛ لاتکون انا فيه بدلا من الحساء, 
ولاالحاء يدلا من الخاء؛ ألا تسرى أن كل واحد من 
المثالين يتصرف في الكلام تصرئف صاحيه, فليست 
الأحدهها مزيّة من التصرف, والعموم في الاستعمال 
يكون بها أصلًا ليست لصاحبه. 





۱ 
و 


۸ /العجم نی فقه له الترآن 


والخميصة: كساء أسود مريّع له علمان 





وحُمُر. وها أعلام تخان أيضًا. 
وشماصة: اسم موضع.[واستشهد بالتعر ؟ 


(ae) مرات]‎ 


1 رسي؟ والخمَصّة «منقلّة». مشل | 9 
وَالَنجله من ختص الط و هو طیّه, و اضطماره من 
المجوع, وشدة الستفب هاهنا دون أن يككون مخلونا 
كذلك. 

وقال بعض تحوتي البصرتين: الَخمَصّة: المصدر 
من: حمس الجوع. و غيره يقول: هواسم للمعدرء 
و كذلك تقع مالفمَلّةهاسمًا في المصادر للتأيحة” 
واقذکیر. ژر استشهدبالتمرم‌تین] ‏ (1۳۳ 

الراغب: قوله تعالى: ون مختصة اي نجاعت 
تورث خنشص البطن. أي ضموره. بقال: رل 
خامص, أي ضامر, وأختص القندم: باطنها وذلك 











اضمورها. لو 
الزْمخشري: ص بطنه بتلاث لفات خنعا 


وهو ميص البطن وهي خميصة البطن؛ وهو 
خنصان, وهي لخنصائة, وهو خميص البطن من 
الجوع. وهم خماص و هن خمائص. 

وأصابتهم تخّصة و ختص و خئصة. 

و ليس للبطئة خير من خْصّة تتبعها. 

وليس خميصة. وهي كساء أسود مُعلّم. و 














وهو غیص | أموال الثاس: عفيف عنها. 

وفي الحديث «خماص البطون من أموال اناس 
خفاف الظهور من دمائهم ». 

وکلخ 


تقول: مَسسمُه يدي وهي باردة فتخامص عن يرد 





ء گرهت ال مند نقدتخامصت عنه. 





يدي. 


وتخامص لفلان عن حقّه. وتجاف له عن حقّهء 


اي اعد 
وقدتخامص اللّبل. إذا رقت ظلمته عند وقت 
السحر.[واستشهد بالنتعر ‏ مرات] 


(آساس البلاغت: ۱۲۰ 
این الاثیر: و منه حدیث جابر: «رايت بالي 
شنم سدیداه. و قال: رجل شنصان و میص, 
إذا كان ضامر البطن؛ و جع الخميص: خماص. 
و منه ا حديت: «كانطير تشدو خِماصًا و تروح 
بطاناء أي تغدويكرة وهی چیاع وتروح عشاء 
وهی يمتلثة الأجواف. 





«جئت إليه و عليه خميصة جو 





تكرّر ذكر «المنميصة» في الحديث, و هي نوب خ زر أو 
صوف مغلم 

وقیل:لاتستی خیع لا ان تکون سوداء 
فلت و کنت سن لاس التساس قدی: وجمان 





الخمائض. ۸۰:0 
القيومي: الخميمتة: ياء آسو مان رفین. 
و یکون من خر آوصوف. فان بکن لا فلس 


بخميصة. 


و خیص القدم خمصا من باب «تصبه:ارتفمت 
عن الارض فلم ها 
والمرأة: خد 
و خشرلاگه صفت. 

فان جعت القدم ها قلت:الا خایص, مشل 
الأفضل والأفاضل. إجراء له مجرى الأسماء. 
ادم مص فهي رَحَاء راو 











الجاغة وخَمُص التخص شا 
فهو خميص. إذا جاع, مل قرب قربا فهو قريب. 
QAT)‏ 

الفيروزابادي: ص اجرح وانخمص: سكن 
ور 

والشنعه:امعة, وین من الارض صفیر لین 
الموطئ. 1 

والخمّصة:الجاعة, وقد حْمَسَه الجوع خمْضًا 
وتشتمة. 

و خیص ان نیمخ 

والّخیص, کمنزل:اسم طریق. 

ورجل شنان, الم وباتحریاد. وخیص 
الحشا:ضامر البطن, وهي حُمْصانة. و خميصة.من 
خمائص. وهم خماص: جياع. 

والخميصة: كساء أسود مريّع له علّمان. 

و تخاتص عنه: تجاق, و الیل:رقت له عند 
التحر. 

و تخاتص عن حقّه. أي أعطه. 
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والأختص من باطن القدم: مالم يصب الأرض» 
وكان كك خنصان الأخه ۳۱۳ 
رام فى حديث المشتبه موته: 
قد خص وجهّه و سالت عینه نی فاعلم أله ميّت». 
قوله: « ص وجهه» أي سکن وره من ص 





اذا رایته 





الجرح. إذا سكن وَرمُه. وقوله: «فاعلم أئه» أي قد 
مات. 

وأخصالقدم:باطنها الذي لاي صيب الأرض. 
يقال: حصت القدم من باب «تصب::ارتفصت عن 
آلارض, فلم 0:۱ 

مجتع لت الْخمّصة: الجاعَة و خلاء البطن. 
و هي تدر کاَفَبةو ات 

ال خیص البطن يَخمّص و خمُص يَخصُص. 
وَخْصَه الجُوع خنضًا وَحْمُوصًا وتَخمّصّة:جعله 








تمیق البطلن. (en)‏ 
محمد إسماعيل إبراهيم: خيص: ضمر بطنه من 
المخلومن الطعام. 
والَخمّصة:المجاغة الشتديدة التي تجعل الإنسان 
خميص البطن. أي ضامره. (ven)‏ 


الْصْطْفوِي:الاصل الواحد في هذه لاذه هوغو 
من الكَمَر والميل إلى الداخل. وهوحادث أوغير 
متوقع. قرعم منه. 

ومفهوماتطامن و سکون الوم و ده ا مر 
والمر, يلاحظ في كل منها هذه المخصوصيّة. وأمّا 
الكساء امْلّم, أي المطَرئز بطراز من أطرافه. فكأن 
وسطه قد حصل له | 








۷۰ /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج8١‏ 






٣‏ یرادا جوع 
أشددلالة مته. قإئها جوع يصل 
تققرالیطن و ضنره. و یکن تعسیم مفهوسه 
کل رف لبدن من بطنه و خعلره و جنبه و وجهه, 
وهويحصل في أثر الابتلاء. وهذا الممنى يمبّر عنه 
بالفارسيّة ب «فرورفتكي». 

ويد ل على مفهوم الشدة في الجبوع في کلسة 
«الّخمّصّة» او الابتلاء الموجب للفكمر: الأآية الثّانية, 
فان لاضطرار ورفع التكليف لايتحصّل بالجوع 
المطلق. 

وهذا اطف التمبيربهذه الماذة في الموردين. ماقا 
إلى التمبير بصيغة المصدر الميمي” فإله بلاق من 
مطلق المدر. TY‏ 


إلى حبد تت 


عُبَيدة(67:1١),‏ والرتششري(1: 0۹6), 
معناه: فمن دظثه الضرورة في مجماعة حتى لایکنه 
الامتناع من أكله. 
مله قتان و الي 
أبن يد: الجوع. 


ری :009 


(الطبري1: 116 





الختصّة: الّجاغة. والمتخص: اجو 
۰۱ 
ال ذکر وله ما4 








«متعلّة» مثل الجبّلة وال والْجَبة. سن خشص 
البطن, و هو اضطماره. وأظنّه هو في هذا الموضع معني 


به اضطماره من الجوع وشدة السغب, وقد يون في 


غير هذا الموضع اضطمار؟ من غير الجبوع والستفب, 
و لكن من خلقة.[و استشهد بشعرين ثمقال:] 

وكان بعض نموي البصرة يقول: الَخمَصّة: 
المصدرمن خمْصّه الجوع. وكان غيره من أهل العرييّة. 
تزى أله اسم للمصدر و ليست بمصدرءو لذلك تقع 









MEA 
(rw: 


تجزقة تیه وتجلبة وشفزية من شالس الببط. 
و هواصطباره "من ابموع.[م استشهد بشعر] 
Nr:‏ 


(1)هكذا في الأصول, والصواب: اضطماره.من«الضّمور». 


1 
الطوسي: [نحو الاوزدي و اضاف:] 

الَخمَصّة: المصدر من: خمصه الجوع. وغيره يقول: 

عزانم للمصدر «وكذلك عع«النله» اصاق 





۳۷:۳۱ 
الواحدي: الَخمّصّة: خلاء البطن من الطّمام 
جومًا. Qe)‏ 
نوه البئوي” ۳0 





البطون. أي تضمر. والْخَنْص: ضمور البطن. فالخلقة 
منه حسنة في اللساء. ومنه يقال حُمْصانة وبطن 
خميص. ومنه أخْصٌالقدم. ويُستعمل ذلك کنیا فی 
(۲: ۵۵ 


الجوع والغرث. [ثماستشهد بشعر] 
وهكذا في أكتر التفاسير 





لايصيبهم طن تیاو 
القوية: - 
وهي مثل ماقبلها. 


الأصول اللّغويّة 


١‏ -الأصل في هذه الماتة: الخمقّصء أي ضمور 





وهو خنصان و خنصان. وهي خَمْصانة و خشصانة؛ 
والمع: خماص, و رجل خسیص اللبطن, و اسرأة 
خی صة ال بطن, و هسن خصانات, و الیشساص: 


دی 





وقد شت المبوع خشعتا ومع المخخصة: 
الم قال: لیس البطنة خر من ضعتة تبعها: 
وفلان خميص البطن عن آموال التاس: عفیف عنهاء 
على الجاز. 

والأخمص: باطن القدم و مار من أسفلها وتجافى 
عن الأرض. تسشببهًا بظسور السبطن وتداخله, 
و الحُمْصان:المبالغ منه, أي أنّ ذلك الموضع من أسفل 
قدمه شديد انتّجافي عن الأرض. و مثله: الحَمْصّة: بطن 
من لكوض صغير لين المواطئ. 

والأميصة: كساء أسود مريّع له علّمان. فإنٍ 
آم يكن مُعلَما ليس بخميصة؛ و الجمع: خمائصء 
م يلبسه يبدوا شُمْصانا. أو كما قال ابن فارس:«لأن 
اسان تلا فیک ون عند يديه 
وسطه. 

و التخامص:التجافي عن الثثيء. يقال: تخائص 
لجل عن حقّه. وتجاف له عن حقّه. أي أعطه. 
و تخاتص الیل تخاشضا:رقت ظلمشه عند وقت 
السّحر. وهو من هذا اليااب. 

۲ -وروی ابن السَكيت عن أبي زد قوله: «يقال: 
خص مرح تخص شموماء و اخمص انضااء 
و انحمص احماصا [ذا ذهب رده افعده ی البدل. 











الإببال: و٩‏ 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج18 


و تعقّبه أبن جني قائلا: ولاتكون الخاء فيه بدلا 
من الحاء. و لاالحاء بدلا من الناء ألا ترى أن كل 





واحد من ا مثالين يتصرف في الكلام تصركف صاحبه؟ 
فليست لأحدهمامزيّة من القصرف. والعموم في 
الاستعمال یکون با اصلا لیست لصاحبد» ۱ 

وهذا الكلام عجيب من ابن جلي وهو ا مدق في 
كلام العرب والمستقصي لأسراره وخفاياء! إذكيف 
قاس حكمه على مثال واحد؟ وفاته أنّمادة 
«ح مص » تفيسد السسكون, أوالجفاف. كماقال 
معاصرء ابن قارس في «المقاييس», كقوظم: حخصّه 
الدتواء وحتزه هو حتصته. اي سکن ورمه ۳ فهذه مزية: 
لمادة«ح م ص».ليست لمادة «خ م ص». و ها بل 
على أن لغة الخاء مُبْدّئة من الماء. 





والاعجب من ذلك آن این جلي ردتن قو له 
عاش في القسرن الثاني والثَالت المجريين.و لقي 
فصحاء الاعراب و شافههم.و آخذ العريية عن 





کایي عسروالشماني والراء وابن الاعرايه 
والحیانی» و حکی عن الاصنعي و ده و أبي 
ريد الانصاري و غيرهمافمن شافه الأعسراب خُجَة 
على من لم يشافههمءو ليس العكس. 


الاستعمال الق رآني 
جاء منها « سَخْمَصّة »مرنين في آيتين: 


(0) لسان العرب (خ مص ). 
(۲)الصدر السابق:وحم ص». 





BEE‏ وومف 
زل الضططربالمروف عن الام : وشن اط 
مت یر مج نم فا ظرنرمیم», 

وكائه برط في الأرخيص و الففران. 

۲ عدت الأحوم و الم مزيلة للمَخْمَصّة .ومنها 
الاستقسام بالأزلام . وهي قداح الميسسر, و ليست 
سهام الجاهليين التي كانوا يتفاء لون بها في أسغارهم 
ا أمورهم . أو كعاب القّرس و الروم التي كسانوا 
يتقامرون بهاء أو التتطرنج كما قل _لأئها غير 
مزيلة للمَخْمّصة.لاحظ؛ زل م: «الأزلام »,ود ق سم 











واب 


«تلتقسموا». 
*-إن قيل. شلك اط راد 
الَخمَصة . فهل يجوز شرب الخمر عند الم 
الجسواب:إذا اشع د المأ وم يوجدماء.أو 
مشروب آخرء وتحقّق الاضطرار والمخمصة فهذا 
موضع السؤال. وحلهوخ مر : «الخمر». 








سیم التبا ول تخنصّی یلا4 
کالم الب نيالواب عندالهاد في سییل له 
لأن الأول يؤود قوام الإنسانء لخواء معدته و الاي 
يُخْل بحر كته , لمر أعضائه. والتّالت بهد كيانه . لغلبة 
الضّعف عليه و لانرى أشدّ على الإنسان مسن هذه 
الأمور التلائة إلا حضورالموت. 

ای ءالایتان مدنیشان, و سیاقهماالشریع. 


خمص / ۷۳ 





كانت دار التشريع. لاحظ:«المدخل», فصل 
الک رالد من السّور والآيات. 

نالنًا: من نظائر الَخمَصّة في القرآن: 

اه :ان نی ضنبقه 


:تبث بت" 








خمط 


لفظ واحد. مرة وأحدة. في سورة مكيّة 


النُصوص اللغويّة 

الحليل: انط ضرب من الأراك يكلو لا 
برید بانط هذاالستی و الط :خلت 
الْحَمَل المنميط. كشو 

ويقال للحَمّل خاصة إذا تزع جلده: خمْط. فإذا 
٠‏ فهو سميط, ويقال :الط و الط واحد. 
ديح كؤز الم وما أشيهه. مما ريح 
طيّبة. و ليست بالنتديدة الذكاء طِيبًا. 











حشیش, حتى يأخذ من ريحه, فیکون نا طیّب 
الريح والطأعم. ١‏ 
ورجل نطو خبط شدیدلفضب, له فورة 
و جَلَبة من شدة غطيه. 
ويقال: للبحر ذا ال 
الأمواج. [و استشهد بالتعر مرتين] 





أمواجه: [نه لخيط 
:۲۳۷ 


أیوعمرو الثتيباني: افتئط:الضاترمن اللبن. 


ان الیل( استشهد بشمر] ON:‏ 





أبَوعُبيْدَة: الخنط: كلد ك 
A‏ 
آبوژید: خط تالحم اخطّه خنطا إذاشويه. 
(الازهري ۰۷ 1۳0۰ 


الاصتعي: إذا ذهب عن اللّبن حلاوة الملب 

ول يتمير طعمه. فهو سامط. فإن أخذ شيا من السريح, 
فهو خامط. 

والخميط:المشوي؛ والسّميط: المفزوع منه شتعره. 

۲٠١:۷ (الأزهري‎ 

التخمّط: القهر. والأخذ بغلبة. [ثم استشهد بشعر] 

(الأزهري /1: 133 

إن اللّين إذا ذهب عنه حلاوة الحلّب 

ول يتفيّر طعمه. فهو سامط. قإن أخذ 








/المعجم في فته لغةالقرآن ..ج ۱۸ 
فهو خامط و خیط. وان 
. فإذاكان فيه طعم الحلاوة. هوق 
(مرقري ۱۱۲۵۰۳ 
أبن الأعرابي: الخخط: مرشجريقال له:قَسُوَ 
الضبْع. على صورة ا خشخاض. يتفرك و لايُنتفع به. 
(الازهري۷: (۲٣۰‏ 
أبن أبي اليمان:الننط:البن الذي قداخذ 











اطعا وم درك[ استشهد پشمر] 
و التشط ایضا و اقنط جیفٌا: شد:الاکل, 





dair) 
المخئط: كل شجر لاضوله قیته,‎ 
و كذلك قُسر في التغزيل, ولله أعلم. ول تخا مهاي‎ 








حامض. 
و خط القحل, إذاهدر للمتيال أو إذاصال. 
ویفال: خطت ال دي والتاهه |ذاستطنه 

وشويئه. 


وقال بعض آهل ال لایستی یط حشی 
يشتوي بجلده: فهو حیتفر یط و مخموط. و أكثر ما 
يقال ذلك للضّآن. ولايقال للمَمز. 





والسّميط: المسموط الذي قد ئزع شعره أو صوفه 


ووعد 





۳۳۳: 








(AV: 


و الیماط: الفنم البیض. 
الجوقري: الخنط:ضرب من الأراك له حل 
ذوائ يكل خنطر) بالإضافة. 





وگل و قری: 
والتمْط من الّلين: الحامض. 
و تقمط القخل: هدّر. وتممط فلان,أ: 





و تكثر. ثم استهد بشص] 





و ختویها, فهي خیط. فان ترعت تشغرها و شویتهاء 
ی سيط 
والخَئطّة:الخمر التي قد الخدت ريح الإدراك 
کریح لح وم کدرا بعد. ويقال: هي الحامضة 
OMe)‏ 
ابن قارس:الخاء والميم والطاء أصلان: 
أحدهما: الا راد واللاسة, رالآخر: ا ساط 
والصیال. 
فأمًا الأول: فقوم ختطستة! إذلك إذا 
ترّعت جلدها و شتويتها. فإن لزع التتعر. فذلك 
السمط. و أصل ذلك من الط وهو كل شي 
لاشوك له 











َحْمَطَالقَمْل, إذاهاج 
وهدر. وأصله من تخمّط البحر؛ وذلك خِيّه والیطام 
أمواجه. (re:‏ 








(آساس البلاغة: ۱۱۲۰ 
ادن في حديت رفاعة بن راقع «الماء من الماء 
فتخعط مره 
الرّجل: غضیب. و ال هدر و اضر 
التطم. Ma:‏ 
مثله اين الأ ثير. ۸۱:۲۱ 
القيرو زابادي: خا الأحم تخيطه: ولم‌او 
يُلضيجه, و الجلذي: له فشتواء. فهو خميط. ظإن: 














أخذ رين کر البق بو اقا وكناسقاء خامط. 
۰ وفرح, خنطا و شموطًا وحخمَطاء 





طاب ريحه و تفرتت؛ فد 








أخذ طَهمًا من مرارة. والْحَضْل القليل من كل 


(۱) أي غ 








خمط /لالا 


شجر, و شجر کالسّدر: و شجر قاتل, او کل شجر 
لاشوك له. .ور الأراكء وثر سو افتئع . 








(VY: 
اف شنط: هو کل نبت أخذ طمتامن‎ 
راروموشة و تعافه التفس.‎ 
الأصل الواحد في هذه المادة: هو ما‎ 
كانأعازيًا عن النتوك, و له استحكام واستكبار‎ 
أوإرتفاع, و أماره غير مطبوعة, وقد يُطلق على تللكه‎ 
الكثمَار. كما في سائر الأشجار.‎ 
وبلحاظ هذه الخصوصيّة يقال: نمم إذا غطيب‎ 
وقهر. وفي البحر يقال: إله حيط أي متلاطم. و في‎ 
الفحل: إنه تخمّط أي هاج . وهذه المعاني بلحاظ‎ 
الاستكبار والرقع. فيكون في كل مورد بحسبه.‎ 
و أمَا تزع الجلد والشعر: :فبمناسية الصراء من‎ 
و وال «جكنن راك أل خط ول‎ 





(e: 











هذا بناء على أن يكون المراد من الخَمْط والأثشل 
و السّدر: أمارها. وقال في «النّسان» تقلا عن أبي 
له غرة سمراء كألها أبئة. يعني عُقدة الرئشاء. 





والراد من کون الا لفاظ لاه عطف بیان هو 
من جهة المعنى . و في اللفظ: الأثل و اننتيء معطوفان 
بال حروف علي اخلط 
ن يكون اراد متها هوالأشجار ل الأمار: 
وذلك باعتبار السب والجاورة و الإطلاق المرفي. 
فان إطلاق اللفظ للنتجر و يراد منه القمر أمر شايع 
في عرف ااس. 

أو يقال إن المتئط عطف بيان. والأثل عطف على 
الأكل. راجع:«الأثل». 





(rt: 


النُصوص التفسيريّة 





ريد (الطير 
القراء: ذكروا في التفسير أنه [ الى 








(ros) 





شجرة ذي شوك. 
deven)‏ 


۳۸:۸ 





:الأراك. وأكله:غره. 


۲۹: 


الععلبِي” والتئط:الأراك في قول أكثر المفسّرين. 
وقیل: شچرة الفضا: ۸:۸ 
امن أضاف «الأكل »إلى «الخمط» 
جل الال هراش .. والقنط؛ شجرء فأضاف التّسر 
إلي عجره. كما تقول: هذاثر نخل وجكب كم 
قيل: لام يحسن آن یکون اْنط نا للأکل, 
لأن المخمط اسم شجر بعينهاء ولم يحسن أن يكون يدلًا. 
لاله ليس هو الأول ولاهو بعضه.و كان الجلي 
والتمرمن التجر. أضيف على تقدير«ين», 
كقولك: هذا نوب خر 

فا من وه فزئه جمل هط » عطف بیان علی 
الأأكل. فبين أ نّالأكل هذا الشجر الذي هوهالمختشط» 
داكن أن يكون وصفًا ولابدلا. فبيّن به أكل أي 
شچر هو. لا 

نحوه ابن الأنباري. ۲۷۸۰۲ 

الظطرسي: قرأ أبو عمرو:(ذوَائئْأُكُل خنطا 
مضافاء الباقون کل خشظر 4 مشوگا.و الاختیار 
عندهم الثتوين, لآنّالأكل نفس الخسط؛ والستتيء 
لايضاف إلى : 














و من أضاف قال: الْحَمْط. هو جنس متصوص من 
المأكولات. والأكل أشياء مختلفة, فأ 
الخئط, كما تضاف الأنواع إلى الأجناس. والمتشط: 
غر الأراك. وهو البرير أيضًاه واحدها: بريرة, 
به جارية عانشة. و الهرير: غجر السّواك. 081:4 

الواحدي: 
عند المفسترين اسم شجرة, قالوادهوالاراك, وأكله: 












الط کل شجرة مر ذات شوك. 
قال الاخفش: الاحسن في مشل ده الاضافة مشل 
دارحرّو شوب خن و قال ابن الاعراي؛ الط 
0 
المخشخاش, ينفرك و لاُتتفع به. قال بر 
يقال: لكل نبت قد أخذ طعمًا من المرارة حت 
أكله: شنط وعلى هذا يحسن الكنوين في (أكل) إذا 
جِمَلتَالمحَمْط اسم للم كولات. em‏ 

البقوي: قرا العا بالتنوين. وق رأ أهل الببصرة 
(أكل خثطر) بالإضافة. الأكل: التَمر. و المتَمْطالأراك 
ال له:البرير. هذا قول أكثر المفسرين [ثم تق 














وقره. 


الاقوال و اضاف:] 

و من جمله أصلًا وجمل «الأكل» ثمرةفالإضافة. 
فيه ظاهرة, والثنوين سائغ. تقول المرب: في يتن 
فلان أعناب كرْم. وأعناب رم بتر جم عن الأعناب 
بالكرام للها منه 





ووجه من ئّن. أصله: ذواتي أكُل. أكل خمط: 
فحذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه. أووصف 
الأکل باشنط. کاکه قیسل: 









)۲۸۵:۳(  .ریرب‎ 


(ros) 


اخمط ۷۹ 

وف راجهور القراء وین 4 وتاب 
فخنط) و سابعده.قال آبو علی: البدل هذا لایحسن. 
لان انط ليس بالأكل» والأكل ليس بالخمط نفسه, 
والعفة أيضًا كذلك. لأنّالخشط اسم لاصفة, 
وأحسن مافيه عطف البيان, كائه بين أ نّالأكل هذه 
النتجرة و منها. و بحسن قراءة الجمهور أن هذا الاسم 





قد جاء جيء المتفات في قول المذلي: 
عقار کماء اي لیس طة 
ولاخلة يكوي التتروب شبابها 





وقرأ أبوعمرو بإضافة ( أكل )إلى (. 
كاف لأكل خمطر). و رجّع أبوعلي قر 


وبضم 
الإضافة. 





():۱۵) 
ارسي أي صاحبتي اکل وهو اسم لتمر کل 
شجرة. وثرالخمط: البرير. ۳۸:۵ 
كي تونه تسال: وال خط ترا 
بالتنوين والقدير: أك لكل خط فحّذف المضاف. 
لان انط شجر, و الأكل: ثمرة. و قيل: التقدير: أل 
ذي غط. وقيل:هوبدل منه. وجمل خشط أكلا 
لمجاورته إيَاه. و كونه سيبًا له. و يقرأ بالإضافة وهو 
ظاهر. NT‏ 
أبوحيّان: قرا الجسهور(أكل) منوثاء و الكل 
التمر الا کول. فخرجه الرتَشتري علی آله علی 
حذف مضاف. اي أکل خنط. قال: او وصف الأکل 
بالخمط. كأئه قيل ذواتي أكل بنع انتهى. والوصف 
بالأسما لايطرد و إن كأن قد جاء منه شيء نحو قوطم : 
#مررت بقاع عرفج كلّد # 








١8ج... /المعجم في فقه لغة القرآن‎ ٠ 
و قال أبوعلي: البدل في هذا لايتحسُن, لأن الط‎ 
اليس بالأكل نفسه. اتتهى. وهو جسائز على مسا قاله‎ 
ال الأ نّالبدل حقيقة هوذلك الحذوف. فلا‎ 
حُذف أعرب ماقام مقامه بإعرابه. قال أبو علي‎ 
| والضفة أيضًا كذلك يريد بجتئينء لان الط‎ 
الاصفة, وأحسن ما فيه عطف البيان. كأ كه بيّن‎ 
الأكل هذه الشجرة و منها. انتهى.‎ 
! وهذالايجوزعلى مذهب البصربّين؛‎ 
لبيان أن يكون معرفة و ما قبله معرفة, و لايججيز‎ 
ذلك في التكرة من التكرة إلا الكوفي ون فأبو علي‎ 
۳۷۷ أخذ بقوهم في هذء المأ لة.‎ 
الشربيني: اي فر بشم, و الخمط: الارال و ومد‎ 
1۲٩۱:۳( يقال له:البرير. هذا قول أكثر المفسّرين.‎ 
آپوالستعود: اي مر بشم. فان انفنط کیل نیت‎ 
)۳۵۴:۵( حتی لایکن اکله.‎ 
(Ato) 1 
البُرُوسُوي:[نحوأبي السمُعود وأضاف:]‎ 
والمعنى جين صاحبتي غم فیکون الط نع‎ 
للأكل. وجاء في بعض القراءات بإضافة الأكل إلى‎ 
انط.علی آن یکون الط کل سجر ثر ماو کل"‎ 
شجر له شوك. أوهو الاراك, علی ماقاله البضاري:‎ 





شرط 























والأكل: ثره الم 
أبن عاشور: والتنط: شجر الأراك. ويُطلق 
ائّن... وقر أ الجمهور جأكل» 


ذا کان «خنطر4 مرادابه: الجر 
المسمّى بالخمط, فلايجوز أن يكون «خمطر» صفة ل 





و لانالقشط سجر ولا أن يكون بدلامن 
ال 4 كذلك. و لاعطف بيان. كما قدره أبوعلي” لأن" 
عطف البيسان كالبدل المطابق, فتصیّن آن یکسون 
(خنطر) هنا صفة. يقال: شي ء خامط. إذا كان مُر. 
(FA:‏ 


2 4 

الأصول اللغويّة 

١-الأصل‏ في هذه المادة: الخْط. وهو شجر ذو 
شوك وحمل مأو حامض. و تبه به كل طريّأخذ 





طممًاء ول يمستحكم. ومشه:المتشط من اللّينء أي 
الحامض. يقال: خمْط السفاء يَُخمّط و خبط خنطا 
ا أي تغيّرت رائحته. فهو شبط. و لبن خشط. 





ر 





وأه وأ لذي يُحقن في سقاء. ثم يوضع على شيش 
حتّى بأخذ من ريحه. فيكون حَطْطًا طب الريح. طّب 
الطمم. و لبن خنط وخامط. وهو الذي قد أخذ شيئًا 
من الربح» كريح التيق أو التقاح.وكذلك: سقاء 
خامط. 

والمخنْطًة:الخمرة التي أعجلت عن استحكام 
ريحها. فأخذت ريح الإدراك, كريح الفاح وا مدرك 
بعد يقال: حيطت الخمر. وحمل عليه اة اي 
اربع الكرم وما أشبهه. يما له ريح طتبة,و ليست 








بشديدة الذكاء طيبًا. 
ومنه خط لحمل والثئاة والجذي يُخيطه خمْطًاء 






.و شواه فلم يُنضجه.وهو 
ي والخمّاط: التتواء. لأنسلخ الجبلد 
نحو تشر .أي أزال قشرم, وعدم 


الإنضاج كاللبنالطري الذي اخذطعمًاوم 
ر ت 

و خبط ارجل و تختط: غطیب و 
ورجل متختط: شدید شب له شورة وج 
و مم القخل: هدّرء و تحَمَط البَمْر: التطم. و يقال له 
الأمواج. وك ل ذلك 
الشوكه و مرارة مله ار 
أو الحامض. وإن م يكن كذلك فهو شاد عن هذه 
لاد 

۲ و ذکرابن بطوطة في رحلته (۱۷۲) أن اهل 
الطائف يُسئون اقين خنطًا. وهذاغريب في اللّة. 

















و لملّه اراد به اماط فصحّف. و حذفت مه الالا 
تبمًا لرسم الخطالقديم, نمو: ثلث, يراد به ثلاث, فظله. 
التاسخ دون الف. 

و الماط: شجر لین المبلي: كما قال ابن سیده. 
آو مر یُشبه تین عند اهل الیمن, کما قال الازضري 
وقال آبو حنيقة: «أخبرني بعض الأعراب أله في مشل 
نبات الثينء غير أله أصغر ورقًا.و له تين كدير صغار 
من كل لون: أسود وأملح وأصفر, و هو شدید 
الحلاوة. يحرق القم إذا كان رطبًا و يسقرء»!". 


الاستعمال الق رن 
جاء مها اس خنطر مره في أية: 





١١‏ أأظردح م طهمن» اسان المرب 


Ahr 


سا:1 
المذئط كالأثل وحيد الجذر في 





الفرآن و يه بُحُوته 


١‏ - ورد هذا اللفظ مع خمسة الفاظ أخرى. 
ئة. في آخر هذه الآية: 








الرقع '- يحكي اضعة ممانيها. و تقسير الط 
بالتتجرذي النتوك ‏ و ليس الأراك ‏ يناسب هذا 
الرآي. كما يناسبه وصف السّدر بالقلّة, و أله صلة 
هتی: ار صلة نمت له محذوف. .و لفظ شی ) 
ان کرات - كما ذكرالشريف الاسترايادي ی 
«الكافية»-و كل هذا خفض للسّدر, ليساوي الط 
والأثل في القدر. 

"وقد وردت أربعة ألفاظ متتابعة نكرة مرفوعة 
الآبة التابقة: وَتَقَدْكَانَ 








منولة في آخر 


جاء فيها (جئتَان) مرفوعا فکان الرقع بعكي جلالة 
قدر هذه الأرض قبل سيل القسرم.و لما أرسله لله 
على أهلها. اضحت كما وصفها. 





قيل: ل ذكر ما في جتتي سيا بعد سيل القرم 
من ختطروأثل, وماذكر مافيهما بل 

يقال: لأئهمفهوم لدی المخاطب. فهو يعلم أن في 
يلاو كرومًا و سدرا كتير) و فاكهة متنوعة, 









/المعجم في فقه لغة القرآ, 











وام غيل صالخا قى أَنيَكو ]من المطيحِين» 
القصص :1۷ و ماذکر من لم يتب و يسؤمن و يعسل 
صالًا .كما هو المطّردفي التقسيم بحرف السنترط 
و التفصيل «أمّاه في جميع المواضع, عدا هذا الموضع من 
القسرآن. لعلم السسامع بسضده؛ إذ الأتسياء عرف 
بأضدادها. 

٣‏ -إنذكر المخئط والأثل وقلة الستدر. يناب 
أرض مكّة ووديانها. لأنّالمخاطب با جاء في هذه 
الستّورة أهلهاء فهي حجاج و وعد ووعيدهم. كما 





ذكر أهل سيأ ليعتبروا يهم, فهم عرب مثلهم, و أرضهم 
قريبة من أرضهم. و تعيش طائفة منهم بين ظهرانهم. 
وهم الأوس و الخزرجء و كانوا من فوا سن تسيل 
الم بعد انپیار س دم أرب, فلجاأراال یضرب 
و استوطنوهاء و اعد الاسلامبلاشصار لاحظ: 
اثل» وناك ل:«أكل». 








جن ن؛«جلة»,وداث ل: 
وثانيا: جاءت منها أية 
وثالتا: لانظير ها في القرآن. 





خن زي‌د 


۳الفاظ, ۵ میات: ۲مكَيّة. ۳مدنة 


ایلزیر ۲-۱:۳ 


خلزیر ۱:۱ 
المتتازير ۱:-۱ 


الُصوص الغو 





الخليل:... خرّرت فلاگا خزر:نظرت البه 
بلحاظ عيني.. 
والزير مأخوذ من ا 





زر لأنّذلك لازم له. 





با زر تعلب دار ال و العاري 

يعني با خنازیره و کل ختزیرأخرر. ‏ (۲۰۹:۵) 
خلرفان خر کما خغزر الخنازير. 

كنم 





افي: الحُغرُوان: الحتغزير. 
(لارمري 11۷۲۷ 
الماحظء[ذ کر مختصانه و حياته نی مواضع شتّی 
من كتابه فراجع] ۳۰۱ 
ابن دُرَيد:الخسزر: ضيق المين وصغرها. 
واشتقاق «الخنزير» من عيفر المين. والشون والياء 


فأس غلیظة للحجارة. 
بر و هي الفّظ, آو 





يكون من الخزّر. وهو صيغر ألمين. 
والتلزره أيضًا: فأس غليظة, ُكسّر بها الحجارة. 
(rr)‏ 





و الخفزیر: معروف, و النازیر: جیل قریسب من 
2 ستشهد بشعر] (VE r)‏ 
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الاز ري و زر اسم رجل. 
و خْثْرر اسم موضع. [م استشهد يشعر] 





والخنازير أيضًا: علّة معروفة, وهي قُروح صُأْية 


تحدث في الركبة. و 


القعالي: نازیر أشباء الشدد في المنى. 0219 

أبن سيده: والخازير: من الوحش المادي:. 
معروف, مأخوذ من «الزر». لا ذل لازم كيم 
وقیل:هورياعي وسيأتي. 

والتازرة: الفلّظ. 


s8) 





و خلزر اسم رجل. وهو املال این عم ار اي 
يتهاجمان.وزعموا أن الراعي هو الذي 
وقال كُراع: هو[الخغزير] من الحزر في المين. فهو 








(۱)جاء في الهامش, مؤش ربتشديدالخناء مقتوحة. 





و خغزیر:اسم ابن اسلم بن ناءةالاسدي: فیس 





ری. 
[واستشهدبالشعر مرتين] ۳۳۵۵ 
الخغزير: حيوان تدب تقيل ذو ری تة 

وأنياب كبيرة.خصوصًا عند الذّكور منها. 


الجمع: خنازير. مشت قّمن الخلزّرة. وهي الفلظ. 
(لاصاح ۸۲۲:۲) 

الحَررة: فأس غليظة يُكسر بها الحجارة. 
(الإفصاح 0 

الرمَخشتري: رجل أخزر؛ بنظر بۇ رعينه... 


وهو نظرالعداوة...و كل خلزير أخزر. 











رو خُلزّر الرّجل. إذا نظر بمُوْخِر عينه, و إذا قبض 
جنه ليح دد النظرء قيل: قد تخازر. 
[ثمابجعهد بعس] 2 (أساس البلاغة 06١5‏ 


العُكبْرِي؛ و اون فی «ختزير» أصل. وهو على 
مثال: غنيب وقيل: هي زائدة. وهو م أخوذ من 
الخزر. ON‏ 
الصغاني: و اختلفوا في اشتقاق «الختزير» فقال 


این درد هو من | 









هو من مخز سمي به لضيق. 
ودار خلزر. 
دارة جُلْجُل, ودارة صُلْصُل. [ثماستشهد بشمر] 
(Ar)‏ 


القرطّي: تهب أكنر لفوت إل ان اظ ة 
«الختزير» رباعية. [ثمذكر بعض الأقوال وأضاف:] 
وجمع الخنزير: خنازير. والخنازير أ يضاعلّة 


۱ 


معروفة, و هي قروح صلبة تحدث نی ارتبة.(۲: 4۲۲۳ 





أبو بر حیوان معروف. و ثونه أصليّة 

فهوهؤثليل», وزعم بعضهم أنّنوئه زائدة و أله مشت 

من خر امن لاله کذلك بظر. بقل تخازر اتلد 
ضيّق جفنه ليُحدّد التظر, 

ر:ضيق العين وميقرهاء ويقال:رجل 

النزّر. وقيل: هو النظر بخ الم فیکون 

۷۷۱ 






أخزر 
كالنشوس. 
الفيُومي؟ و الخخزير, «فلعيل». حيوان خبيست.و 
يقال:إكه رم على لسان كل نبي" والجمع: خنازير. 
(A)‏ 
الميري: الخغزير يكسر الخاء العجمة يهم 
ختازير, و هوعند أكثر الأموتين رباعي. [م كس 
الأقوال في أوصافه فراجع] (EFT‏ 
الفيروزابادي: والحنزير: معروف.وعين 
باليمامة. أو جيل والخنازير: الجممع. و قرئوح تلات 
في الركية... 
ودارة الخنازير, ودارة حشر ويُكسّر. ودارة 
المخغزيرين. و يقال:الحقرئين: مواضع. ‏ (50:5) 
لوقأس عظيمة يُكسّر بها الحجارة. 


ودارء خلزر والتزرئين والختزيسرين: مسن 











دارائيي 
(rot)‏ 





اي هو حیوان ف نو متدار ساره 
و شعره کالابر. و له نابان بارزان من فگه الأسفل. 
ومن خاسته له لامقي ی من اسنانه»بضلاف 


سائر الحيوان, فإئها لقي أسنائه خلا الأضراس. و هو 
كعبر الفا كثيرا لتسل. حتّى أنه رهما يلغت عدة 





خنانيصه.-و هي أولاده-اثني عشر خِنُوْصًا. 

قال في والمصايد والمطارد»: وهو من الميوان 
الجاهل الذي لايقبل التأديب و التمليم: و بق 
السمّن سريمًا. و يقال: إله إذا جعل بين امخيل مينت. 

(ar) 

الرّبيدي:... واخثلف في وزنه ,فقسال أهل 
التصريف: هو «فظليل», بالكسر. رياعي مزید فیه 
الياء. و الثون أصليّة. لأكها لاتزاد ننية مطردةء بخلاف 
لالش كقررنقل فإئها زائدة. 

قيل: وزئه «ؤثميل». فإنٌ التون قد تراد ثانيسة, 
وتعكسى الوجهين ابسن هسام اللُخسي في «شسرح 
الفصيح »,و سبقه إلى ذلك الإمام أبو زَيْدء وأورده 
لیخ أكمل الدين البابرقي من علمائئسا في «مسرح 
اهداية» بالوجهين, و كذا غيره. ول ير جّحوا أحدهما. 

وذكره صاحب« الأّسان» في الموضمين. و كان 
المصيف [الفير وزابادي] اعتمد زيادة الثون, لأئه الذي 
رواه اهل العريَة عن تغلّب, وساعده على ذلك 
اتفاتهم علی آله مشت من افزر. لا سار لها 





ی 











الاخزر, و کل مومسة آخزر, 
وقال كُراع: هو من الخزّر في المينء لأن ذلك لازم 
له. وقد صرح بي ذاالزبيدي في «المختصر» وعيد 
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الق و النقري اللبلي وغيرهم. AVE)‏ 

ار همه اتوقري هن وأورده في تر كيب 
قال: و منه اشتقاق 





«خ زر» و قال ابن درید: هوا اغا 
الخغزير. على رأني. 
فأس غليظة عظيسة تكسشرها 
أوردوه في تر كيب «خ زر». 

والخفزير: حيوان معروف. وقد كر في «خزد» 
وأعاده [الفيروزابادي] هنا على رأي من يقول: إن 
الثون في ثاني الكلمة لاشزاد إلا بتبت, وقد تقلام 
الكلام عليه. 

الطريحي؛[النفزير] هو واحد الخنازير: حيوان 
معروف. 

وفي الحديث:وإله بمسوخ». 

والخنازير: علة معروفة, و هو شروح دنق 
الرقبة. 

ومنه الحديث: «خرجت ججارية شا خنازیر نی 
عتهاك ال 

مَجْمَع اللغة: الخغزير: الحيوان المعروف؛ یج 
على الخنازير. 

غو حمد إسماعيل إبراهيم. 

الصطفوي: زن كلمة «الخغزيره اسم للحيوان 
المعلوم, و لايبعد اشتقاقه مسن «الحَزّر»» لمناسية في 
الممنيين. 

وهو أحد الحيوانات التي له حافر و ظِلف. أي إن 






Qn) 





(Aor) 





(e: 


(Aven) 








حوافرها مشقوقة, و له جسم نقيل و أرجل قصيرة. 
وخرطوم قوييحفر به الأرض بحنا عن جذور 





الباتات. :۱۳۹ 


النُصوص التفسيريّة 





ُللَاآجدني ما وح !ومح ما على طَاعِم 
شآ کون مه ةما سحا للضم 
درخ الأتمام: 0 11 








خلزیر 


دأجدرج س :هريش 





ليان اله غو ررحم Va‏ 
الإمام الباقراة: [ني حدیث:...قلت له: لیم 
حرم لله لحم الخغزير؟ قال: 
«..و أما الخنزير. فإن الله جل وعرّ مسخ قومًا في 
حور شتی متل انفزبر ورد و لدب 
(العرئوسي' :0184 
الامام ال ضا نما [لي حدیت:] «.. وحم 
الخنزير. لأئه مشوّه, جمله الله تعالى عظة للخلق. 
وعبرة و تخويقا. ود ليلا على م مسخ على خلقته 
و صورته, وجعل فيه شبهًا من الإنسان. ليد ل على ألد 
من الخلق المفضوب عليه». ١‏ (الژوسي :۱0۳ 
لما رادي فيه قولان: 





أحدهما: التحريم مقصور علی مه دون يره 
اتتصاراعلی الصن. و هذا قول داودین علی 








أن الحرم عام في جملة الخنزير. و للع 
على اللّحم تنبيه على جميعه, لأله معظمهء و هذاقول 
الجمهور. 

الواحدي؛ اراد الخنزير بجميع أجزائه. وخص 
الحم لأكه امقصود بالأكل. (rova)‏ 

وه البقوي (۱ ۰ و لطس (۲۵۷:۱), 
ي(۱: ۱۷۵و ظه اسر (۱: ۲0۷ 

ابن الع اه علبی آن سم زیر 
حرام بجميع أجزائه. و الفائدة في ذكر اللّحم أله حيوان 
يبح للقصد إلى لحمه, وقد شغفت المبتدعة بأن تقول: 


(rr) 











ما بال شحمه باي شي, شرم؟ و هم آعاجم 
لابعلمون ائه من قال: مماء فقد قال: شحماء و پلی. 
قال:شحمّاء فلم يقل:الحماء إذ كل شحم لحمو ليست 
كلحم شحمًا من جهة اختصاص الفط دحت مم 
من جهة حقيقة اللحميّة, كما أن كل حمد شكر, و ليس 
كل شكر مدا من جهة ذكر النّعم. وهو مد من جهة 
ذكر فضائل المنعم. 

ثم اختلفوا في نمجاسته, ققال جمه ور العلمساء: إلنه 
نجس و قال مالك: إله طاهر, و كذلك كل حيسوان 
عنده. لأن عة الها 
ذلك عند مسائل الحخلاف بما فيه كفاية, وييشاء َر 
وعكساء وحقّقدا مافيه من الإحالة والملاءمة 





هي الحياة. وقد قرّرنا 


والمناسبة, على مذهب من يرى ذلك ومن ابراه ا 
لامَطَْن فيه. وهذا يُهير بك إليه. فأمًا تعره فسياتي 
ذكره في سورة اللحل إن شاء لث تعالى. ‏ (04:0) 
خص ذكر الحم من المنغزيرء ليد 











اڅ نزي ر /۸۷ 
على تحريم عينه كي أو بذاك و يعم الحم وما 
هنالك من الغضاريف وغيرهاء و أجمعت الآمّة علسى 
تحريم شحمه. وفي خنزيرالماء كراهية, أبى مالك أن 
يبيب فيه, و قال: أنتم تقو لون: خفزيراً. 
وذهب أكثر الضوتين إلى أن لفنظة «الختزيير» 
رباعيّة. و حكى ابن سيده عن بعضهم أله مشتق من 
خرّر العين, لاكه كذ لك ينظر. فا للفظة على هذا ثلائية. 
(e.‏ 
أبو التُوح: اجمعت الأمة على تحريم شحمد 
وعصّبه وجلده. و إن ذكر الحم في الآية دون ذلك 
كما أجمعت على نجاسته. و لکتها اختلفت في جواز 
الا اع بععره. قال أبوحنيفة: و حتدين الحسن: يجوز 
الجر به وفال: أبو يوسف: مكروه. وقال الأوزاعية 
لابأيي» ولإيجهوز في مذهينا و في مذهب الا 
و لافرق عتدنا في التحريم بين خنزير الماء 











وختزير الآجام.و كتاعند اصحاب أبِي حنيفة. و 
ذهب مالك والنتافمي والأوزاعي وابن أبي ليلى: إلى 
أن لمم مالي البح حلال واه بمض أصحاب 





غَسله. و إذا لمسا لباس و كانا جاقين وجب تطهيره 
بالاه. WaY:‏ 

خر الرازي:اجمت الأمة على أن الخقزير 
بجميع أجزائه حرم و لما ذكر لله تع الى ممه لأن 
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لوين يوم الجثقة فامشعوا إلى كر اف را 
ای بسعة: ٩‏ فخصن البيع باهي لما كان هو 


أعظم المهمّات عندهم. أمّا شتعر الخازير قغير داخل في 
اهر وان أجمعواعلى تعره و تتجيسه... 

اختلفوا في «خنزير الماء», قال ابن أبي ليلى 
و مالك و النتافمي و الأوزاعي؟ لا بأس باكل شيء 








رَطَعَامُهُ) الائدة:17.وحجّة أبي حنيفة:أنّهذاً 
خازير فيُحرم لقوله تعالى: حرمت" 
الم وخ الجتزیرالاندة: ۳ 

و قال التانمي: نیال اه با[ 
الفهم خغزير البرلاخنزير البحر. كما أ نّْاللحلم إوآ. 
أطلق يتبادر إلى القهم لهم غير السك لاللخو تما 
بالإثفاق, و لأنّ خغزير الما لايسسمّى: خغزير) على 
۳۳ 








الإطلاق. بل يسمّى: خفزیر ال.. 
نحوه ملحا الأيسابوري” 
أبن عرَّي: (إلمًا 7 

لفلية السبعيّة والثئره. و مباشرة القاذورات و 

على طبعه. فيو لد في أكله مثل ذلك. )0-4 
الَرطي؟ خص لله تعالى ذكر الحم من اخقزير, 

ليد ل على تحريم عينه. دكي أل يدو ليع التتحم. 

وماهنالك من الفضاريف وغيرها. 
أجمعت الأمّة على سر شحم الخازيير. وقد 

استدل مالك وأصحابه على أن من حسف ال ياكل 

شحمًا فاكل لما لم يحنث بأكل اللحم. فإن حلف الله 





۳ 











يأكل لما فاكل شحمًا. حنث. لأنّ الحم مع الشتحم 
يقع عليه اسم الّحم, فقد دخل النتحم في اسم الحم 
ولايدخل اللّحم في اسم التحم. وقد حرم لله تمالى 
الحم الخغزير, فناب ذكر لحمه عن شحمه. لأئه دخل 





تحت اسم الحم و حر لق تعالى على بسني إسسرائيل 
الستحوم,بقرل: (خرت اغل یه ش متا 
الأنمام:13٠.‏ فلم يقع بهذا عليهم تحريم الحم وم 
يدخل في أسم الشتحم. فلهذا فرق مالك بين الحالف في 
الشتحم و الحائف في الّحم, إلا أن يكون للحالف نيّة 
في الحم دون الحم فلا يحنث -والله تعالى أعلم.#. 
و لايحنث في قول الشنافعي” وأبي ثور وأصحاب الرأي 
كلف الا يأ كل لممًا فاكل شحمًا. وقال أحمد:إذا 
جلف الا اکل لممًا فأكل النتحم لابأس به. إلا أن 
يكون أرا د إجتناب النتسم. 

الاخلاف أن جملة الخنزير حرّمة إلا التتمر, فإنه 
يجوز الحخرازة به. وقد روي أن رجلا أل رسول الله 
عن الخرازة بشعر الخغزير, فقال: «لا بأس بذلك» 
ذكره أبن خويز منداد. قال: و لأن الخرازة على عهد 
رسول الله و کانت, و بعده موجودة ظاهرة, لانعلم أن 
رسول لله 35 أنكرها. ولاأحد من الأمّة بعده. وما 
أجازء الرتسول فهو كابتداء الشترع منه. 

الاخلاف في تحريم خازير اير كما ذكرنا؛ وفي 
خغزيرالماء خلاف. وأبى مالك أن يجيب فيسه بشي 
و قال: أنتم تقولون: خنزير). وقد تقدم. وسيأتي يبانه 
في «المائدة» إن شاء الله تعالى. م 

التيُضاوي: إلماخص الحم بالذكر, لأله معظم 




















ما ی کل من اممیوان, و سائر آجزائه کالتبع له 
(N)‏ 
و ابو الود (1: ۲۳۲( 
.و الشهدي(۱: ۰۳ 6),و شیر (۱: ۱۷9 
أبن كثير: ... و كذلك حرم عليهم لحسم الخنزير 
سواء كي أم مات حتف أنفه. و ييدخل شحمه في 
حكم لممه: ما تغلريًا أ 
بطريق القياس على رأي. 
:الخغزير. و هو حرام بنص القرآن. 
نجس في مذهب النتافعي تا قياسًا على الكلب. بل 
قالوا: إئه أسوأحالا منه. لعدم حل اقتنائه. إلا آله مباح 
القتل, فيكون في معنى الصّيد. ):0 
البرُوسَوي:[نحو الَضاوي إلى أن قال: لين 
باب او 
رضم الجتزیس» |شارة إلى هوى التقس. 
و تشبیه اللفس با نازیر لغایة حرصها و شرّهها 
وها وخباثة ظاهرها وباطتها. ۲۷۸,۲۷۱ 
الشوکاني: 
قولهتعال: لادب مرجیی راغ 
ممه إلا أن کون مدآ ناوخا لَضمٌ 
> النسام: ۱2۵ ارم [نما هو: لحم ققط. 
کر قول اي لصا لامكل 
الآلوسي: خص اللّحم بالذكر مع أنبقيّة 
أجزائه أيضًا حرام خلافًا للظاهرية, أله معظم ما 
کل من المميوان. وسائر أجزائه كالتابع له. و قيل. 
خص الحم ليد ل على تحريم عيده دكي أوم يدك 























الآية والآية الأخرى.أعني 


















اخ نزي ر /۸۹ 
فيه ما لايخفى. و لمل اسر في إقحام لفظ الحم هنا 
إظهار حرمة ما استطييوه و فضّلوه على سائر اللُحوم, 
واستعظموا وقوح تحرهد. 

وإستد ل أصحاينا بعموم الخنزير على حرمة 
خنزيرالبحر, و قال الشتافعي” لابأس به. و روي عسن 
الإمام مالك أله قال له شخص:ما تقول في ازير 
البحر؟ فقال: حرام .ثم جاء آخر. فقال له: ما تقول في 
حيوان في البحر على صورة الخنزير؟ فقال:حلال» 
فقيل له: في ذلك. فقال: إن لله تعالى حرّم الخازير وم 
يحرم ماهو على صورته. والسّؤال مختلف في 
بالمتورتین. (EY)‏ 

القاسمي: و أمًا خيث سم از فلاذاه تفس 
كمأ حرام ماقبله لمضركها في الججسم. أن من حكمة الله 
ی خلقه: بن اغتذى جسمه بجسسمائية شي», 
«الكثير والمخيلاء 
في الفدادين'" أعل الوير. والستكينة في أهل الغنم. 
فلتا جمل في الخنزير من الأوصاف الميمة, حرم 
على من حوفظ على نفسه من ذسيم الأخلاق؛نقله 
البقاعي” 

وقد كيف لأطباء هذا العصر من مضار خم 
الخغزير المينية على القجارب الحسسية, غير سا قالوه 
القدماء. فمن مضاره: أئه يورث الدّودة الوحيدة 
المتسبّب من وجودها في الأمعاء أعراض كثيرة: 


أعَتَذْتَ نفسائيته بنفسائيّة ذلك !| 











)١(‏ القدادين:المتكيرين...وما لك الثين من الإبل إلى 
الألف: واحده قداد. 


6 /المعجم في ققه لغالقرآن.. ۱۸ 
كالمفص. والإسهال. و لقيء. و ققد شهوة الطمام أو 
التهم التتديد, و آلام الرأس. والإغماء. والدوار. 
واضطراب الفكسر, و عسروض نوبسات صرعيّة, 
و تشئجات عصبيّة. و إصابة مسرض دودة الشعر 
الحلزونية الذي يفوق الُمَى. و يي بمياة المصاب 
إلى غير ذلك من التعب.و عسر الحضم.و مضار سواها . 
قال حكيم: فالإسلام لم يأت لإصلاح السروح 
فقط بل لإصلاح الرتوح و الجسم مماء فلم يترك ضار 
الأحدهما إلا ونبّه عليه تصريمًا أو تلويمًا. و قد بسط 
الحكماء المتأخرون الكلام على مضرات لحم الخغزير. 
(۱۳۸۲:۳ 
:د حرم ما زیر فالهقذ پل 
أشهى غذاء الخنزير إليه القاذورات و الجا ايت 
و هو ضار في جميع الأقاليم و لا سيّما الحازة, كما یت 
بالتجربة. و أكل لحمه من أسباب الدودة الوحيدة 
القالة. و يقال: إن له تاثير سيا في العقّة و الفيرة. 
(A)‏ 
طنطاوي: أمَا الخنزير. ققد أجمعت الأمّة على 
تحريم جميع أجزائه. و جمهور الملماء أله نجس و قال 
مالك: بطهارته. فإن كلح عنده طاهر. ومذهب 
الثافعي الجديد أله كالكلب إذا ولغ في الإناء. و في 
القديم يكفي في ولوغه غَسْلةواحدة. ‏ (0133:1) 
الراغي: چو آخم زیر لاله ضارو لاسيّما 
البلاد ار کما دّت علی ذلك اقجرية. (14:۲) 
سید قطْب: فأمًا الخغزير فيجادل فيه الآن قوم 
و الشفیر بذاته مر للطبع التظيف القوي ومع هذا 


في مقالات عديدة. 





رشید ره 








فقد حرّمه لله منذ ذلك الأمد الطويل, ليكشف عم 
الاس منذ قليل أن في لحمه ودمه وأمعائه دودة 
شديدة الخطورة ‏ الدودة الشريطيّة ويويضاتها 
لتكيّسة -و يقول الآن قوم: إن وسائل الهو الحديئة. 
قد تقدّمت. فلم تعد هذه الدّيدان وبويضاتها مصدر 
خطرء ان إبادتها مضمونة بالحرارة العالية التي 
توافرها وسائل العلهو الحديثة. وينسى هؤلاء اناس 
أنعلمهم قداحتاج إلى قرون طويلة. ليكهف آفة 
واحدة. فمن ذا الذي يجزم أن لديس هناك آفنات 
أخرى في لحم الخغزيسر. ليك تف يمد عنها؟ 
أفلات شتريعة التي سبقت هذا العلم الببشري”" 
رات الترون آن نت بها وندع كلمة الفنصل لماء 
وحم ما حرمت, و نال ما حلّلت, وهي من لدن 
حكيم خبيرا Mot)‏ 
أبن عاشور: وحم الخنزير هولحمم الميسوان 
المعروف بهذا الاسم. وقد قال بعض المفسّرين:[ن 
العرب كانوا يأكلون زیر الوحشي دون الانسي: 
أي لذألهم ل يعتادوا تربية الخنازير. و إذا كان التحريم 
واردا على الخنزير الوحشي فالخنزير الإنسسي أو 
بالتحريم أو مساو للوحشي. 
وذكر اللّحم هناء لأئه المقصود للأكل, فلادلال2 
في ذكره على إباحة شيء آخر منه. ولاعلى عدمها, 
فإّه قد يعبر يبعض الجسم على جميعه. كقوله تصالی 
عن ذكرياء رب “إلى وکن الیل مرم و اقا 
نجاسته و تجاسة شعره آو (باحتهاءفذ لك غرض آخر 
ليس هوالمراد من الآية. 



















انتهى. و مراده بهذا ألا يتوهّم متوهم أله ما يحسرم إذا 


كان 





وفیه بعد. و قال الا لوسي:«خعّه لاظهار 
حرمته. لألهم فضّلوه على سائر اللُحوم. فريّما 
استعظموا وقوع تحرهد» اتهى. بريد أنذكره لزيسادة 
التغليظ. أي ذلك اللّحم الذي تذكرونه بشراهة. 
ين استجادوا لحم الخنزير هم 





ولا حسب ذللك, لگنا 
الوم دون المرب 

وعندي آن [قحام لنظ لحم هنا إمًا جرد 
في الفصاحة, وإمًا للإهاء إلى طهارة ذاته كارن 
الحيوان. و إلما الحرم أكله ثلا يُغضي تحريه بال اس 
إلى قتله أو تعذيبه, فيكون فيه حجّة لمذعب مالاك 
بطهارة عين الخغزير كسائر الحيوان المي وما 
للترخيص في الائتفاح بشعره, لأئهم كانوا يغرزون به 
الجلد. 

و حکمة تحریم لحم النغز ير أله يتناول القاذورات 
بإفراط, فننشا في مه دردة شا بقتاته» لاتهضمها 
معدته»فاذا أصيب بها آكله قتلته. 

و من عجیب ما یتعرّض له الف رون و الفقهاء 
البحث في حرمة خنزير ال ماء. وهي مسألة فارغة؛إذ 
أسماء أنواع الحوت روعيت فيها المشابهة, کسا توا 
بعض الموت: فرس البحر و بعضه حمام البحر و کلب 
البحر» يقول أحد بتأئير الأسماء و الالقاب في 
الاحکام الشترعيّة؟! وفي «المدوئة» توقف مالك أن 














خ‌نازيد /۹۱ 


موم لک يط المائدة: .و عسوم 
قوله تمالى: لحم زیر 4 
ورای بسضهم أله غير متوّف فيه 
امتنع من الجواب إنكارا عليهم تسميتهم| 
و لذلك قال:أنتم تسئونه خنزير). يمني أن السب م 









يكونوا يسمونه خغزيراء و أنه لاينبغي تسميته خفزيرآء 
ثم السؤال عن أكله حتّى يقول قائلون: أكلوا لحم 
الننزير. أي فيرجع كلام مالك إلى صون ألفاظ. 
الشریع لا یتلاعب ها 

ورعن أبي حئيفة أله منع أكل خنزير البحر غير 





مترٌد, أخذا بأئه قي خازير؟. وهذا عجيب منه, وهو 
العروف بصیاحب الرآي, و من أين ثنا الايكون لذلك. 
توك آسم آخر في لغة يعض العرب. فيكون أكله 
بحرتماعلى فريق. و مباحًا لفريق. QW)‏ 
مَغْنيّة: ذكر في هذه الآبة أربعة أنواع تتايحرم 
أكله...الثّالت: الختزير, لحمه و شحمه و جميع أجزائه, 
غلامًا لداود الظاهري الذي قال: يحرم لحم الخنزيير 
وإلساذكر الحم 








دون خسم صل بظاهراا 


بالنصوص. لاله أظهر الأجزاء التي ينتفع بها. 
WN)‏ 
عبد الرزاق نوفل:[راجع:خ م ر:«الخمر»] 
Ae)‏ 






هذه الموضوعات. و كذلك آیات: ورم 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1١‏ 
اماندة: ۲ لالت احرم 
یر 4 اللحل؛ ۱۱۵ 
وأمًا التمبيرباللحم و التقیدبه,فراجع: لح 
و أمّاجهة الطهارةو التجاسة في هذه الموضوعات, 
فلاب د أن يُقهم من دليل خارج. و التصبير عن لحم 
1 أدج ىإنى' 






الرجس هو الرّجز و القذر, 
و هو اعم من التجاسة اجب الر من من 
الأاثان بالحج: ٠‏ صبصن 

مکارم اشير ازي؟ تذكر الآية تلا نوشن 
اللحوم العرّسة إضافة إلى الدم. وهي من آکتر 
الحرّمات انتشار في ذلك المصر. في بحضها ست 





ظاهر, لايخفى على أحد. كالميتة و الم و لحم از بر 
و في بعضها خيث معنوي كالتي ذحت من أجل 
الأصتام... 

فلسفة تحر اللحوم |" 





الأغذية المحرّمة التي ذكرتها الآية الكرية أعلاه 
ها_كسائر المحرمات الإغيّة _فلسقتها الخاصّة.وقد 
شرّعت انطلاقًا من خصائص الإنسان جسسيًا 
وروحيًا. والروايات الإسلاميّة ذكرت علل بصضی 
هذه الأحكام. والعلوم الحديثة أماطت اللّدام أيضًا 
عن بعض هذء العلل [إلى أن قال:] 

ثالث الْحرمات المذكورة في الآية وِلّخْم 
الجلزير». 









المنغزير حتى عند الأوروبيّين المولمين اكل 





الحمه_رمز !لحلل ا لجنسي؛ وهو حيوان قذر للغاية. 
وتأثير تساول لحه على العلل المجنسي لدى 
الانسان مشهود. 


حرمة تناول لحمد صرحت بها شريعة موسى 1 
أيضاء و في الأناجيل شبّه المذنبون بالخنزير. كما أن 
هذا الحيوان مظهر الشتيطان في القصص.و من العجيب 
أن أناسًا يرون بأعينهم قذارة هذا الحيوان. حتّى أله 
يأكل عذرته. و يعلمون أحتواء لحمه علسى نوعين 
خطرين من الّيدان. ومع ذلك يصون على أكله. 

دودة «التتريشين» التي تعيش في لحم هذا الحيوان 
يكئر بسرعة مدهشة, و تبسيض في الشهر الواحد 
جمسة عشر ألف مر و تسبّب للإنسان أمراضًا 
متنوّعة كفقر السدم, و الفتيسان, وحُسى خاصة, 
والإسهال. وآلام المفاصل. وتوثر الأعصاب, 
والمَكة. وتبمّع النتحوم داخل اليدن, والإحسساس 
بالتعب, و صعوبة مضغ الطأمام وبلعه. و التنفّس و... 

وقد يوجد في كبلسو واحد من لحم المازيير 
>4٠‏ ميليون دودة من هذه البدان !او لذلك 
أقدمت بعض البلدان الأورويية في الستئوات الماضية 
على منع تناول لحم هذا الحيوان. و هكذا تتجلّي عظمة. 
الأحكام الإخيّة بمرور الكيام أكثر فأ كثر. 

يقول البعض: إن عم تطور یت استطاع آن 
يقضي على ديدان هذا الحيوان, و لکن على رض أا 
استطعنا بواسطة العقاقير. أو بالاستفادة من الحسرارة 











الديدة في طبخه إلا أن أضراره الأخرى ستبقى. 





وقد ذكرنا أن للأطعمة تأثير؟ على اخلاق الانسان 
عن طريق تأثيرها على القدد والهورمونات؛ وذلك 
الاصل علمي مسلم, و هو آن ممم كل حيوان بوي 
صفات ذلك المیوان ایضا. من هنا تبقی للحم امخفزیر 
خطورته في التأثير على التحذّل الجنسي للآكلسين. 
وهي صفة بارزة في هذا الحيوأن. 

ود ا ان احد عوامل اقحلل 
الجبسي في أوريّا. :4۲۹-۱۲۵ 

فضل الله: و قد ذكر أنه يشتمل على بض 
الدّيدان الخنطرة على الصّمَة العامّة للإنسسان. من 
خلال طبيعتها الضّارة. ومنها دودةالتريشي التي 
تعيش في لحم هذا الحيوان, و تتكائر بسرعة مدهحيا 
وضع في اهر خسة عثتر ألف بسضة و تسیب 
اللإنسان أمراضًا متنرّعة كفقر الدّم, والغتيان» والحمى: 
خاصّة, والاسهال, و آلامالفاصل, و توگرالاعصاب, 
و المکةء و تجتع التحوم داغل البدن» و الاحساس 
بالتعب. و صعوية مضغ العام ويلعه. و انس و 0 
وقد يوجد في كيلو واحد من لحم الخازير 400 
ميليون دودة من هذا التيدان. و ييضيفون إلى مضارء 
تائيره ف العلل المنسي للإنسان. 0۹١۳(٠‏ 





لاحظ: م وت:«الميتة». 


تة للم لس 


الانده:۳ 





رک السو هه یه 


خ‌ن‌زير ٩۳/‏ 
فاليتة و الم خرجهما نی الاهر رج عسوم, 

والمراد متهما الخخصوص. وأمًا لمم الخنزيرء فان 
ظاهره کباطنه وباطنه كظاهره. حرام جميعه, 
خصص منه شيء. :۰۷ 
الحصاص: ف(له قد تناول شحمه و عظمه و سائر 

أجزائه. ألاترى أنّْالشتحم المخالط للّحم قد اقنضاه 
الأفظ. لأنّ اسم الحم يتناوله؟ و لاخلاف بين الفقهاء 
في ذلك. وما ذكر اللحم. لأئه معظم منافعه. و أيضًا 
فان تحیم الخغزير لما كان مبهمًا اقتضى ذلك تحسريم 
سائر أجزائه كالميتة و الدم, وقد ذكرنا حكم شعرهو 
چظمه فیما تقد (AY:‏ 
این عَطیّ: و وخ اْخلزیر»منتض لشحمه 

بجع و اخثلف في استعمال شعره و جلندهبصد 











التباغ. فأجيز و مُنع. و کل شيء من ال نازير حرام 
اجا جلد کن او عظفا No‏ 
الطّبْرسي؟ و إتماذكر لحم الخغزير. ليسيّن أله 
حرام بعينه. لالكونه ميتة, حتى أله لايل تناوله. و إن 
حصل فيه ما يكون ذكأة لشيره. وفائدة تخصيصه 
بالتحريم -مع مشاركة الكلب إئاه في التحريم.حالة 
وجود الحياة: و عدمهاء و كذلك الستباع والمسوخ, 
ومالايحل ]كله من الحيوانات أن كثير) من الكفّار 
اعتادوا أكله, وأ لفوه أكثر ما اعتادوا في غيره. 
لاه 

أبو القوح: و هذاعام في اللفظ والمعنى. واللام 
فيه للجنس بالإجماع, لابظاهر اللفظ. سواء كان أهليًا 
أو بريًا. و كلما يتعلّق بظاهره و باطنه مسن شسحم 











٤‏ /المعجم في فقه لغة الق رآن... ج18 
وجلد فهو حرام وخبيث. ۳۳ 
القخرائرازي: قال أهل العلم:الشناء يصير 
جزم من جوهر الُفتذيء فلاب أن يمصل للمغذي 
أخلاق وصفات من جنس ما كان حاصلًا في الفذاء, 
والخنزير مطبوع على حرص عظيم ورغية شديدة في 
المشتهيات. فمُرّم أكله على الإنسان لثلا يتكيّف بتلك 
.وما الثتاة فإلها حيوان في غاية السّلامة, 
فکائها ذات عارية عن جميع الأخلاق, فلذ لك لا 
يحصل للإنسان بسبب أكل للممها یی 
أحوال الإنسان. 
نجوه الیسابوري(1: ۳۷). و التربین (۳١۲:۱۲‏ 
أبن عري: طولخم لجلزیر هر وجوه اتتتات 
الحاصلة بالحرعص, و ار فان و عرص أخبسث 
القوی, و آستها لطرق الکمال و الجا: (۱: ۲۰۹ 
ابن كثير: و قوله: ؤو لحم الجلزير» يمني نی 
ووحشيه, والّحم يعم جميع أجزانه فى المّحم, 
ولايمتاج إلى تحذلق الظاهرية في جممودهم هاهناء 
و تمستفهم في الاحتج اج بقوله: جقإل رساو 








بي عن 
۳۲۱ 















RE‏ ر على «المخغزير» حقی 
يعم جميع أججزائه. وهذا بعيد من حيث اللّفة, فإله 
الايعود الضمير إلا إلى المضاف دون المضاف إليه. 
والأظهر أن الحم يعم جميع الاجزاء, کما هو النهوم 
من لفة العرب, و من العرف الطرد. 

و في صحيح مسلم عن بريسدة بن الخصيب 





الأسلمي رضي الله عنه. قال: قال رسول الله وك: «من 
لعب بالتردشير. فکالما صبغ يده في لحم الخغزير 
فإذا كان هذا لتنفير جرد الّمس. فكيف 
يكون التهديد والوعيد الأكيد على أكله والتفذي 
به؟! و فيه دلالة على ثمول اللّحم لجميع الأجزاء من 
الشحم و غيره. 

وفي الصّحيحين: أن رسول لله ##قال: دإ نالله 
حرّم ببع الخمر والميتة والخغزير والأصنام». فقيل: يا 
رسول لله أرأيت شحوم الميتة فإئها تطلى بها الستفن, 
وثدهن بها الجلود. ويستصيح بها الئاس؟ فقال: دلاء 


هو حرام». 





و في صحيح البخاريّ من حديث أبي سفيان, أله 

ال یرل مك الوم نان عن الميتة والدّم. 
GVA)‏ 
آلکاشاني: رخمنجزیر»ر ان دی وسا 
خص بالذکر دون الکلب و غبره لاعتيادهم آکلسه 
۳ 





دون غيره. 


مثله المشهد: 





اي وخ الجلزي ره لعينه لا لكوده 
ميتة حتّى لايحل تناوله. مع وجود الذّكاة فيه. وفائدة 






الستباع. ان کنر من الكقار أ لفوا الحم !. 
بهذا الحكم. وذلك أن سائر الحيوانات اميم أكلها إذا 
ذبحت, كان لحمها طاهر) لايفسد الماء إذا وقع فيد و إن 
یل هلان شم از[ تال خسو لطر 
ال ازي و اضافن] 








ومن جملة خبائث الخنزير أله عدي الفیرة,فزکه 
مرى الذكر من الختازير يغزوعلى أي 
و لايتعرئض له لعدم غيرته, فأكل مه یورث عدم 
الغيرة. (ti)‏ 
ال لوسي: وخ زیر 4زقحام لحم نا 
مر وغ داود و أسحابه بظاهره قروا الحم 


وایاحوا ظاهر العطف آئه حرام خُرمة غبره. 





و أخرج عبد الق في «الصلف» عن قتادة أله قال: 
«من أكل لمم الخنزير عرضت عليه التوية. فإن تاب. 


و إلا قيله. وهو غريب. و لمل ذلك, لأنّأكله صار 
اليوم من علامات الكفر كلبس الركار؛ وفيه تأمّل. 
tav)‏ 


القاسي: تال اهايي: هو لحم اْجزسر» لاله 
بس في حبانه. و صانه لمع و هي و ای الم 
بالوت فهو منچس ول یقبل اتطهیر. لاله لا کان 
تسا -حال حياة و الوت -آشبه التجس بالنت, 
فكائه زید تتجیسه یالوت. و كما ذكر الحم إشارة 
إلى أكه.وإن م يككن موصوفًا في الحياة 
لمنجّسة لروحه. كان متنجسًا بنجاسة روحه ,ثم 





الصّفات 
بزوال الروح. (MANY‏ 

رشيد رضاه و حكمة تحریه: ما فیه من الخترر. 
و کوته ما ُستقذر ایا وان کان استقذاره لیس 
الذاته كالميتة واللدم. بل هو خاصٌ بمن يتذ كر ملازمته 
للقاذورات ورغيته فيها... 

وما کون أکل حم 
الم يكم ويل صزرة ناي بن 1 أكله 





تخ نزي ر/0ة 
للقاذورات. فمنه: أكه يولد الدّيدان الشريطيّة 
كالدتودة الوحيدة_تعوذ بلله منها مو سبب سريان 
ذلك إليه کل | 
يسمتها الأطباء: التتعرة الحلزونية. وهي تنسري إلى 
الخغزير من أكل الفثران الميدة. و منه: لحمه أعسر 
لأحوم هضمًا لكثرة التّحم في أليافه العضلية. وقد 
تمُول الأنسجة الدتهنيّة الي فيه دون عصير المصدة, 


ومنه:آله یولد دودة آخری 








فيعسر هضم الموارد الزلا ليه للعضلات,. فتمب مصدة 
آكله.و يشعر بتقل في بطنه و اضطراب في قلبه. فإن 
ذرعه القيء. فقذف هذه اموا ا منبيشة و إلا هيجت 
لا مماء و أصيب بالإسهال. 

اللا المادة التي تسهل على كير من الاس 
تناو اللوم اكلا وسراو تدخيتاء و لولاما 
يعالجون به لمم الخنزير لتخفيف ضرره. لما أمكن 
الاس آن يأ كلوه و لاسيّما أهل اليلاد الحارة. 

فان قلت: إن آية الأنعام عللت تحريم أكل لحم 
الختزير بكونه رجسسًاء فهل ممنى ذلك أكله للقذر.أم ما 
فيه من الضّرر؟ 

فاعلم أنّ لفظ «الرتجس» يُطلق على كل ضار 
مستقيّح حساآومشی, فیستی التجس رجا 





الخنر امیس رال لاب الالام رخس من قتل 





4 اماندة: ٩۰‏ فتعلیل آية لاسام یشمل 
الأمرين الذين ذكرناهما ممًا. قهي من إيباز القسرآن 
الذي لايصل الاس إلى شرحه و تفصيله إلا بانساع 


دائرة علومهم وتجارهم. ۳:0 


6 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج8١‏ 
نحوه راخ (EAN)‏ 
سيد قطب: وتعليل هذاالحكم في حدود ما يصل 

إليه العلم الببشري” بحكسة الكشريع المي عند 

استعراض آية سورة البقرة الخاصة بهذه الحرّمات: 

-ص: ۱۵۷۰۱۵۹ من المزء نی من « الظلال» -. 

وسواء وصل العلم البشري إلى حكمة هذا التحريم 

أم لم بصل, فقد قرّر العلم الإهي أن هذه المطاعم ليست 

طيّبة. و هذا وحده يكفي. فلله لايُح يرم إلا المخيائنث. 

وإلامايؤذي الحياةالبشريّة في جانب من جوانيها. 

سواء علم الئاس بهذا الأذى أو جهلوء. وهل عَلِم 

الاس كلما يؤذي. و كلما يفيد؟! )¥ 44 
أبن عاشور: وممنى تحريم هذه المذكورا ن برجم 

أكلهاء لأئه المقصود من مجموع هذه المذ كورالح هناء 

وهي أحوال من أحوال الأنعام تقتضي تسر أ كليها. 

وأدمج فهانوع من المحيوان ليس من انول الأنعام 

وهو الخنزير. لاستيعاب تحرّمات الحيوان. وهذأ 
الاستيعاب دليل لإباحة ما سوى ذلك. إلا ما ورد في 
السّئة من تحري الحم الأهليّة. على اختلاف بين 
العلماء في معنى حریها. والظاهر أله تحريم منظور فيه 

[إى أن قال:] 

الیرم قل: وافزیر: 

ب» إلى آخر المعطوفات. 

ننزيم في جممع آبات القرآن إل 

بإضافة لفظ وَلَسْمْ» إلى «الْيلزير» ول بات 
المفسّرون في ذلك بوجه ينتلج له ألصّدر. وقد 

هذه الجملة من سورة البقرة:175. 


















يبدو لي أن إضافة لفظ لم إلى وا 
للإماء إلى أن الهم اكل لحمه. لأنّ الحم إذا كر لد 
حكم. فإئما يراد يه أكله. هذا إيياء إلى أن ما عدا أكل 
لحمه من أحوال استعمال أجزائه هو فيها, كسائر 
الحيوان في طهارة. اتتزع منه في حیاته با مر 
وطهارة عركه و طهارة جلده بالبع. إذا اعتبرنا الد 
مطهر) جلد ا ميتة, اعتيار) بأنّالذبع كالذكاة. وقد 
روي القول بطهارة جلد الخازير بالدبغ عسن داود 
الظاهري وأبي يوسف. أخذا بمسوم قوله هیا 
[هاب دیغ فقد طهر» رواه مسلم و التر مذي عن ابسن 
عباس 

وعلة حرم الخغزيسر: أن لحمه يشتمل على 
جراثيم مضرة لاتقتلها حرارة الثار عند الطليخ, فإذا 
.وصلت إلى دم آكله عاشت في الدّم. فأحدئت أضرار 
تعظيمة, منها مرض الدّيدان التي في المعدة.(0: ٠‏ ؟) 

الطباطباتي؛ هذه الأربعة مذكورة قيما ننزل من 
القرآن قبل هذه السورة كسُورئي الأنمام والتسل, 
وهها مكيتدان, ومسورة البقرة -و هبي أوّل سورة 
ملعتل نازلة بای قال تعال: این ما 

















رم ات 





والآيات جميمًا كما ترى _تُحررم هذه الأربعة 
المذكورة في صدر هذه الآية. وتماثل الآية أيضًا 


غنزيد /لاه 





تعای ایضا: چو روا الام وباط الأنعام: 


١و‏ قال تعالى: قل إل حاجنا 








الاندة باب إلى هذه المعاني الشتركة بينها وبين 
تلك_مؤكّدة لتلك الآيات. 

بل التهي عنها و خاصة عن العلا: الأول أعني: 
اميتةء والدم, لحم الخغزير. أسيق” تشريمًا من نزول 








فتدل على تحريم أكل الرجز. وقد قال تعالى في سورة 
لمر هوهي مسن السور الثازلة في أوّل البعد 
قاطجر». كك 
وکذلك ساعده تصالی بقوله: و الملخقة. 
والتووذةرالرية د الطيحة لجع 
جميمًامن مصاديق اميتة. بدليل قوله: الا اذم 
فئما ذكرت في الآية لنوع عناية, بتوضيح أفراد اليتة. 
ومزيد بيان للمحرّمات من الأطعسة, من غير أن 
تضتن الآية فيها على تشريع حديث. 
و كذلك ماعده لله تعالى بقوله: و 
امب و آن تسوا بل مذ 





وإن كأنا أوّل ماذكرا في هذه السورة. . کله تعالی علّل 
تحرعهما أو تحريم لا نيمنهما -علی احتمال ضعیف - 





امْحرّمات على أمر جديد غير مسيوق بالتحريم فيما 
تقدتم عليها من الآيات المكيّة أوالمدنيّة. المتضمّئة تعداد. 
بحرّمات الأطعمة من اللُحوم ونحوها. ‏ (011:0) 

عبد الكريم الخطيب: حم ا ختزير الذي حريمته 
النترائع السَماويّة كلها. للنتبه الكبير الذي ب 
السباع والكلاب. 





وبين 





التي هي شريعة اليهود ‏ كماهي شريعة 
لكين ترم الحخنزير. وقدالشزماليهود هذا 
التجرايم ]و كذلك أتياع المسيح مسدة حياته معهمء 
و شطرا كبير]من عهد الحوارييّن بعده. 

لکن حِين انتقلت الدعوة المسيحيّة إلى الوثنئين 
في أوريًا. و كان لحم الخغزير مسن طمامهم. و تساه 
و تربيته مصدر نروة لهم أباح سم | 





المسيح أن يأكلوالحم الخغزير. حقى يقربوهم من دعوة 







فهذا حكم ملزم لأتباع هذه النتريعة. و الشوراة 
هي شريعة اليهود والمسيحييّن كم افلنا -و لكن 
هكذا تلمب الأهواء حتّى بشرائع السّماء! 

ولاندري كيف يخالف المسيحيّون نضا صِريحًا من 


کتأیم القاس, یقرژونه و یتعبدون به ؟ و لاندري 


۸ ای ۱ 


تص الریح فا لکتاب القس قائثا 
یا لفونه عن عمد و |صرار!(۳: ۱۰۲۸ 






البررُوسَوي؟ والإشارة أن والْميكَة):جيفة 
لت و الحيوان هي الندار الآخسرة. و لولم يكن 
3 ت جیف... و آن هام4 شهوات 

انا وحم زیر :يت والحسد. والظلم. 
3 )1:0( 





للآخرة 





و جاءت فيهَا أمور. قد سبق نحوها في الا 
وراجع ایضازح رم رم 





أبن عبّاس: في زمن عيسى بعد أكلهم من المائدة. 
av)‏ 

إن لين من أصحاب الستبت:شبابهم مُسخوا 
قردة,ومشايخهم خنازیر. ‏ (الواحدي ۲۰6:۲) 
نحو القاسمي. (or‏ 
مُجاهد: شخت من بهود. . (الطبري 4: 5۳4 
مقاتل: رد4 عأن الي 














الط آنا سيب سخ اله سن متخ متهم 
خنازير, فإنّه كان فيما حلاثنا:... أن المسخ في بني 
إسرائيل من الخنازير. كان أن امرأة من ني إسسرائيل 
كانت في قرية من قُرى بني إسرائيل» و كان فيها مك 
بني إسرائيل و كانوا قد استجمعوا على الحلكة. إلا أن 
.تلك المرأة كانت على بقيّة من الإسلام متمسّكة به. 
فجملت تدعو إلى اله حقى إذا اجتمع إليها ناس 
فتابعوها على أمرها. قالت هم: إنه لاب لكم من أن 
تباهدوا عسن دين لله. وأن تنادوا قومكم بذلك, 
فاخرجوا فإئي خارجة. فخرجت, وخرج إليها ذلك 
الك في التاس. فقتل اصحایها جیشاء و انفلشت من 
يبهم. قال: ودعت إلى لله حتى تجح الاس إليهاء 
یق إذا رضيت مشهم. أسرتهم بالخروج, فخ رج وا 
وخرجت معهم. وأصيبوا جميمًا و نفلتت من بينهم. ثم 
دعُت إلى الله حتّى إذا اجتمع إليها رجال واستجابوا 
هاء أمرتهم بالخروج. فخرجوا و خرجست. فأصيبوا 











جميماء وانفلتت من بينهم» فرجعت و قد أيستء و هي 
تقول: سبحان الله. لو كان لهذا لين ولي وناصي لقد 
أظهره بدا قال: فباتت محزونة. وأصبح أهل القرية 
يسعون في نواحيها خنازیر. قد مسخهم اله في لیلتهم 
الت حين أصبحت ورأت ما رأت:اليوم أعلم 





أعزدينه وأمر دينه! قال:فما كان مس 
في بني إسرائيل إلا على يدي تلك المرأة. 

و للسخ سبب فيما ذكر غير الذي ذكرناء 
(rra)‏ 





سنا کره في موضعه إن شا 












و زیر 4:کفاراهل مائدة عیسی. لقنم 
مئله الواحدي(۲: ۲۰۶), و اليشوي:(1::۲)» 
و صوهالييُدي(۳: ۱1۵), وا رسيی(1۱1:1), 
ی( ۸ 


و الشهدي(۱۲۷:۳),والشوكاني(19:۲). 
الرمخشتري:[غو التعلي و أضاف:] 
وروي أنه لما نزت كان السلمون بمترون 
اليهود و يقولون: يا إخوة القردة و النتازیر: فینکسون 
رژوسهم. AY‏ 
نحوه ليسابوري (1: ۱۲۳). و اسازن (۲: ۵۷), 
والروسَوي(4۱۱:۲). 
این ید[ اي لاله ذکر الرواية 
ی 





و کان ابن ية يقول: انا اظن أن هذه القردة. 
والخنازير.هي المسوخ بأعيانجا توالدت. قال: 
واستدللتبقوله تصالی: رجف ل یله ار 
والختازير) فدخول الألف واللام يدل على المعرفة. 
وعلى أنها القردة التي تعاين, ولو كان أراد شيا 
انقرض ومضی, لقال:(و جمل منهم قردة وخنازير)ء 
إل أن يصححديث أمّحبيبة في «المسوخ» فيكون کم 
قال لة. قلت أنادو حديث أَمّ حبيبة في «السصّحيح» 
أنفرد بإخراجه مسلم. وهو أن رجلا سأ 
فقال: يا رسول الله. القردة. 
فقال اللي عليه السّلام: إن لله لم يمسخ قومًا أو يهلك 





ل التي 36 
والخنازير هي مما ُسخ؟ 





خن زير /۹۹ 
قوش فیجصل سم تساو لاعاقبة, وان لقردة 
والخنازير قد كانت قبل ذلك» وقد ذكرنا في سورة 
عن ابن عبّاس زيادة بيان ذلاك, فلاثلتضت إلى 
(۳۸۷:۲) 

نکن عن این تسعود قمال: شتل رسول 
لله فق عن القردة و الختازير. أهي ثمّا مسخ الله ؟ فقال: 
الله لم يهلك قومًا. 











طر 






ذلك», در سم دوه ستيان ل 
ومسعر کلاها عنمفیرة ین عبدلث لشکريبه 
وقال أبو داود الطيالسي؛ حدثنا...عن ابن مُسعود 
اقا انا رسول اف عن القردة والخنازير. أهي 
من نليل)اليهود؟ فقال: «لاإنالله لم يلعن قومًا قط 
فيمسيخهم. فكان هم نسل. و لكن هذا خلق كان, فلم 
غضّب لله على اليهود فمسخهم جعلهم مثلهم ». ورواة 
إعد... عن ابن عبّاس قال: قال رسول اله 96 
«الحيّات مسخ الجن كما مسخت القردة والمخنازير». 
هذا حديث غريب جلا. YD‏ 
أبو السمود:[غو الملي م أضاف.] 
و جع الضمیر الراجع ال الوصول ني جیهم 
این او با 






واكم للقصد ال [نبات ره با عند. نی 
صلته من الأمور أهائلة ال موجبة لحاء على الطريقة 





البرهانيّة. مع ما فيه من الاحبتراز عن تبييج لجاجهم. 
(AYY)‏ 


۱ /المعجم في فقه لغة‎ ٠٠ 


نحوه الا لوسي: 
رشید رضا: و أمّا جعله منهم القردة و التنازیر 


(ve 


سيأتي في سورة الأعراف. قال 








ود عم این اعدا یکی 
سفن هم کوک وا رت خسن #البفرت: 39 





الأعراف:177. وجمهورالمفسّرين على أنّمعنى ذلك 
أكهم مُسخوا فكانوا قردة و خنازير حقيقة, و انقرضوا. 
لأنّاللممسوخ لايكون له تسل كما ورد.وفي 
«الثرَالمنتور»: «أخرج ابن المنذر وابن أبي حاتم في. 





قوله: علا لهم كُوكوا قي قال متخت 
قلوبهم وم يُمسخوا قردة. و إلماهو متّل ضزيه لم 
مثل الحمار يحمل أسفار». فال مراد علئنهيذا لهم 
ماروا كالقردة في نزواتها. والخنازير فياكيا 
شهواتها. و تقدم في تفسير آية أ 











من جهة المعنى, بعد نقله عن مُجاجِد من روايمة ابن 
جرير. قال: «مُسخت قلوبهم ول يُمسخوا قردة. و إئما 
هومتل ضربه :کل الجتار یخیلأسقا ۰4 
أممعة: ۵. 

و لاعسبرة بردّابن جرير قول مُجاهِد هذا. 
و ترجيحه القول الآخر فذلك اجتهاده, و كتيرا ما يرد 
به قول ابن عبّاس و الجمهور. و ليس قول مُجاهِد 
بالبعيد من استعمال اللغة. فمن فصيح اللغة أن تقول 
رى فلان الملك قومه أو جيشه على الشتجاعة و الغزو. 
فجعل منهم الأسود الضّواري. و كان له منهم الدّئاب 





الفترسة. ۸ 
نحوه ملحا راغي (EADY‏ 
عرّة دروزة: وهذه ثالث مرة ترد فيها الإشارة 








إلى مسخ بعض اليهود. غير أنها تذكر مسسخهم قسره 
و خنازير. في حين أن امركين الأوليين في سورت البقرة 
والأعراف ذكر فيهما السخ قردة فقط, و ليس في هذا 
تناقض أو تعديل جديد نما قد يرد على الوهم, 
فالإشارة القرآنيّة هناو في المسرتين السابفكين م 
تستهدف ذكر الحادث تاريخيًا وقصصيً. وإلما 
أستهدفت ا لتنديد باليهود, و تذكيرهم يحادث نكال 











و خزي رياني في بعض بني قومهم. و روحها لهم الهم 
كانوا يتناقلون خبر هذا الحادث. و أنّفي هذا الخبر 
خور مسخ بعضهم قردة و بعضهم خنازیر في آن واحد. 
والایات القرآنيّة ُتلى علئاء ول يرون اليهود أنكروا. 
ذلك. 

و لقدآورد الفتُرون روایات عن اصحاب 
رسول لله يدو تأبعيهم في أسباب و كيفيّة مسخ فريق 
من اليهود قردة و خنازير. في دور من أدوار تاريخهم في 
سياق هذه الآيات, كما أوردوا مشل ذلك في سسياق 
المرتين الستابقتين مما يد ل على أن ذلك كان متداولًا في 
بيثة اللي ل و التبادر أن ذلك مقتبس من اللهود. 
و لقد علّقداعلى ال حادث بذاته في سياق المركين 
السابفتين. فلائرى محلا للإعادة. ۳۸:۱۱ 

عبد الكرم الخطيب: م إذيسرض الفرآن 
آلهود العاصرین للبوة نی هذا ا عرض يتتقل بهم في 
تحت خاطفة تردهم إلى الماضي البعيد. و شرف يسم 











على آبائهم وأجدادهم, اْذين كان لهم موقف من 
رسل الله. كهذا الموقف الذي يقفونه هم من رسول لله, 
ومن المكر بآياتالله. فكان عقابهم أليمًا شديت؛إذ 
جعل لله منهم القردة والخنازير وعبدة الطداغوت. 
بهذه اللّمنة لني رماهم لله .ها فمُسخت آدميّتهم. 
ونسخت طبيعتهم. فإذا هم قردة و خنازير في صور 
آدمية. بعبدون الطاغوت و يوالون النشيطان. 

خبر هذا البلاء الذي 








والأبناء يعرفون عن بة 
حل بآبائهم. فكانوا مُتلة في الئاس. فإذا کان هلاه 
الأبنساء ام يُمسخوا بد قسردة وخنازير وعييدة 
لللاغوت. فإئهم على الطريق الذي يقودهم إلى هذا 
البلاء إذاهم ظلّوا على هذا الموقف من لبي و من' 
دعوته, وام يفوئوا إلى السسّلامة و العافية. مموادعة ال 
أو مطابعته على دينه. 

الصطفو ي: جملهم خنازير:إمًّا من جهةً 
الستفات الثفسائية. حتّى تنقلب صورهم البرزخيّة 
الباطنيّة على صورها. و يُحشرون في القيامة على 
صورهم. كما في الروأيات الواردة؛ أو بمعنى المسخ 
المعروف, و انقلاب الصّورة المادّيّة الظاهريّة على 
صورة جسم الخنزير. آم الأرّل فهو مسلّم مقطوع بنه. 





۳۸۳ 

















بل حسوس عند أهل البصيرة و التورائية, و أما الثاني 
فلا بد في إنباته أن يُستد ل عليه بالروايسات ا مسلّمة, 
راجع:مس خ:«السخ) (r)‏ 

مکارم الشتيرازي تقارن التقدات 
المحرقة وأعمال أهل الكتاب. والقوبات التي 


تشملهم بوضع المؤمنين الأبرار من المسلمين؛ لكي 


خ‌نزی رد /۱۰۱ 


يتبيّن أي" الفريقين يستحقالتقد و التقريع. وهذا بذاته 
جواب منطقي نلفت انتبساء المع ندين و المتطرفين في 

وفي هذه المقارنة تطلب الآية من التي مل أن 
يسال هزلاه: هل آن لین باه الواحد و بكتبه التي 
آترها علی آنبيائه اجدر بانئقد و الاعصراض, ام 
الاعمال الخاطثة التي تصدر من أناس شملهم عقساب 
لهك 

فخاطب الآبة اي بان بسال ها 
بریدون تمرف علی آناس هم عند له ند اماب 
چا ما رفوه من أعمال؛ حيث تقول: قل كل 
ال ررم ندل ك مرب علد اله 

ولا عك ان الإهان باله و كتبه ليس بالأمر غير 
العمود. وان القارنة ا جارية في هذه الآبة بين الإييسان 
وبین آعمال و آفکار اهل الکتاب, هي من باب 
الكناية, كما ينتقد إنسان فاسد إنسانا تقيّاء فيسأل 
الإنسان التي رد على هذا الفاسد:أتهما أسوا, 
الأتقياء أم الفاسدون. 

بعد هذا ثبادر ال ة ی شرح الموضوع. فين أن 
أوثنك الذين شملتهم لعنةلله فمسخهم قروة 
وختازير والّذين يعبدون الطّاغوت والأصنام, إئما 





ن كانوا 





يعيشون في هذه الدئها و في الآخرة و ضمًا أسوأ من هذا 
الوضع, لألهم أبتعدوا كثير) عن طرييق ا مسق وعسن 
جادة الصّواب. تقول الآية الكرية: جِمَ نْلَعَكْدَالَه 
ر 4 و سنتطرق إلى معنى «المسخ» الذي 
بتفير ببوجيه شكل الإنسان. وهل أن هذا رف 





١8ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٠١ 


النشكل يشمل صورته الجسميّة. أم المراد افر 
الفكري والأخلاقي؟ و ذلك عند تفسير الآية: 






من سورة ال عراف, و بصورة مفصلة 


۲ 
الأصول اللغويّة 

١_الأصل‏ في هذه الماذه: الخنزير: الحيسوان 

المعروف. يقال: خلرر. أي فقل فل الخغزير. و الجبمع. 

خنازير. و قوهم: خلزر الرتجل. أي نظر خر عیه, 








هو «قلمل» من «وخ زر». 





في الرقبة, تشبيها بهذا الميوان لخبنها. و قد وردت هنج 
الكلمة في السّريانيّة بلفظ «حزيرت». 

۲ و ذهب بض الخ وتن إلى ان لیا ر 
«فلعيل» من ماده «خ زر» التي تصن ضتيق امین 
و صفرهاء والتظر بلحاظهاء و هو بعید؛ إذ یی كذ 


الخغزير. 
ونراء رياعيًا ونونه أصليّة. فهو على وزن 
«إغليل», مثل:قلديل. و تلحظ هذه الدون في پمض 





اللفات السامية. كالمندنائيّة والحبشيّة, باقر 
«آرثر جفري» بالقول بان هذا اللفظ حبش يالأاصل. 
ولارایا 2 
لا یقال: له عربي الاصل و الاحباش آخذوه مسن 
المرب! ثم قال:الاصح له آرامي النشا, لا آنالعرب 
أضافوا إليه «التون». فجملوها بين «الخاء» 





اف صیفه في هذه لَء عدل ول 








وه‌الزاي !۲ 


الاستعمال القرآني 


جاء منها لفظ واحد اما (الخيتزير) مقردًا 4 





رات .و جما مر ني ۵ آیات: 









١-هدسإلآأنيكُونَمَيئةََْمامَسفُوَا‏ لضم 
جزیر ار الأتعام: 148 


۲و۲ -ولناحر یک 
زیر الب بی ...> 
1 " التمل:۱۱۵والیقرت: ۱۷۳ 
1 56 یکلم لمخم اج : 


والدمولهم 








يلاحظ أو و أن الخغزير جاء مذمومًا اسنًا و عيئا. 


وفبهايُحُوتَة 
ار الله على مشر كي مكّة ما حرّصوء في (01. 


ج «الخغزيره نكرة كسائر الحرمات هنا 
إنكار؟ على تحليلهم إيَاها وازدراء طاء وعلّل حرمتها 





(0) راجع:« معجم الألفاظ الدّخيلة في القرآن الكريم». 








واه فى الأنعام ۲١:‏ فان كانت هذه السات 
الأربعة رجسا. و كان أحدهما _وهوالإهلال لفير 
-فسقا فهي جميًا فسق أيضًاء للتبعيّة وعدم 
الخصوص. 

۷ -جاءت ارات الاربصة معرفة في(۲) 





و (۳ هلا رم علیکم لولم وض و 








وتصی رون (ل ان 
لته ول للجنی, EE‏ 
بالاضافة کما تری, و(مَا) اسم موصول. و هو مبن, 
العارف, و ما یمده صلة له. و لکن بعضا بری أله نكرة 
موصوفة, و ما مده صفة ,و هو لیس بشي» 

و ليس بعيد) إن قلنا:الأئف واللام في هالميئة» 
و الد للمهد. فهي في (١)_اي‏ آية البقرة -و(٤)‏ 
العهد ال كري: لها ذ کرت بهذین الفظین في (۲) - 
أي أية التحل -وهي تيد وفي (1) للعهد الذّهني. 
لان مش کي مک كانوا يعهدون الميتة و اللام. 











لت و ماما مل بسضهم على أن يقرا اد 
الطاعُوت) و (عبّد الاعوت) و( الطاغُوت). 
و(عب اه الط اغوت), علی المع عطفاعلسی 


خ‌نزي رد /۱۰۳ 
واْختازيز». فيكون عامله (جقل). 

و هذه القراءات ليست بذي بال, لأئها تنسب 
خلق عبدة الطّاغوت إلى لله. وهناما 
الجترة. و الضواب أن جملة و جِعَبَدَالطًا 












فمن الاول: کلامهم في طهارة النفزیر و جاسته. 
و في اختصاص التحريم بلحمه أو ثموله لجميع أجزائه 
سولاین عاشور بح خامن في وجه إضافة 
ينظ لخم ای چجاریر 4 كذا في جواز الانتفاع. 
مره تيلده. و في تحريم خنزير البحرء و لعيد الكريم 
الخطييا يلت في حرمة الخغزير في الشوراة وعند 
اليهود. و عند قدماء التصارى قبل انتقال الدعوة 





الكسيحية إلى الو تين في أروتاء و كان لحم الخغزير من 
طعامهم. و اقتناؤه مصدر تروة هم فأباحه م 
البتترون لیجذبوهم | لها 

ان بسطهم الکلام _ولاسیّماالتاخرین 













منهم في آثاره الستيئة في الجسم والرتوح» فلاحظ. 
0 ذکرت مات آخری كل في القراً 
چرانفتة رال و 


رات نی 


ورین تفیهتای التر: ۲۱۹. 


٠١ 4‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج8١‏ 
وثانيااجاء «خنزيرء في حمس آبات: ثلاث 
مدنية. واتستين مكيِّينء و لها سوی راحدة(0) 
شري مشترلة اليو للدي وه وحرمة لحم 
الخنزير منضمّة بحرمة الميتة و الدّم. وا الخلزير» نها 
مفرد أضیف إلیه لخم اي واحدة شها(۱)جاء 
انزير) نكرة تعميمًا أو تحقير؟. و في الباقي معرفة 
جنسًا أوعهد) كما سبق. و قد جاءت اثنتان منها (؟) 
و (۲)بلفظ واحد. رغم آن واحدة منهما (۲)مدنیة 
والاخری مکی فلاحظ. 
أما ي(0) فجاء «خازير» جما مع القردة ول 
ار رالتاز ير حکاية لا آصیب الهود من 
آهل الكتاب سابقاء الذين كانت فراعم أر اة 
من أهل الكتاب واجهوا الي لإ في المدبئة و وققوا 
أمامه. وأعانوا عليه إلى آخر حياته الكترزبقة, فو ابه 
سئّة آباتهم مع موسى و غيره من آنبنهم و حی 
آجلی کنر منهم. وقتل آخرين. 

















قهذه _رغم ألها قصّة تناسب المكّيّات -مدئيّة 
و إنذار لليهود القاطنين بها. كما حدث القرآن عن 
اليهود. تفصيلا في نمو من مائة آية من سبورة البقرة, 
ن؛ إعلامًا لليهود بسابقة 
[۳ ۳ 
للمؤمنين بحال اليهود و سابقهم مدعو بهم. 

دس ات هل 
اقآ سوی کب نو یی 









لقثب الأعراف ۰ رغم له ذکر 
کب اماب کیش خلال قستهم في سورة 
الکیف الا یات ۱۸ لی ۲۲ -اریع رات مدحاء و ذکر 








آلختاس ۱:۸ آلخثی ۱:۸ 


النُصوص اللغويّة 
ال خليل: لئس '": انقباض قصّبة الأنف .و ا 
الأرنبة, كأئف البقرة الخنساء. [ثم استشهديشعر] 






وارك خلس 

والنئوس:الانقباض والاستخفاء. 

و«التتيطان يوسوس في القللب. فإذا ذكرالله 
خلس »آي اتقبض. 

المكّس: الكواكب الخمسة الي تجري و تخكس في 


بجراهاء حتى يخفى ضَرْء النتمس. وحْتُوسُها: 
N:‏ 





ري ۶:۰ 





:بفتح اللون. و هو الظاهر. 


ابن شُمَيّل: في حديث رواه: «يُخرج عنمن 
الثار متش بالتارين في الثار يريد تدخل بم في 


آللا ريقآل: خئس به. أي واراه. و يقال: تخنس بهم 





أي تیم 

وختسّ الرتجل. إذا توارى وغاب, وأختسئُه أنا. 
اي خن (الأزهَري /0: 0377 

القراه: خکن ازتجل تخر خنس,وانا 
أختسئه, بالالف. 

أخنستعنه بعض حقّه. ‏ (الأزهري1: 00177 


لوس بالسئّين: مسن صفات الأسد في وجهسه 
وأنفه. و بالصّاد: ولداليغزير. (الأزهّري:00077) 





أبوعْيَيدة: فرس خكوس.وهوالّذي يدل 
-وهومستقيم -في حُضره ذات اليمين وذات التثمال, 
و كذلك الأنتى بفيرهاء؛ والجميع: س والمصدر: 


انلس بسكون اللون. (الازهري ۱۷۵:۷) 





1 /المعجم في فقه لهة القرآن...ج‎ ٠١ 


أبوزيد: ختسٌ يخنس خناسًا. إذا توارى 





فذهب. فجمع في القواف"" بين الماد والستين. قال 
يونس: فأخئس الكتاب. يقال: ختس و أختسله نا 
لحك 
الاصمعي: الحستس في الأسف: تأ رالأرتبّة في 
الوجه. وقِصرالائف. انگزقري ۷۵:۷ 
الختس: تأخرالأنف إلى الريأس. وارتفاعه عسن 
التفة, و لیس بطویل و لامشرف. (اين رد ۲۲۱:۲) 
أبوعييد: في حديث أبي المنهال سيّارين سلامة, 
قال: «بلغني أن في الثار أودية في ضحضاح. في تلك 
الأودية حيّات أمثال أجواز الابل. وعقارب أبتدال: 
الیغال الس...».امَا اختلس: فا لقصار ابا 
رت 





ابن الأعرابي الكس: ماوى الي 
الفلباء انفسها. 
ابن السَّكيت: وقالواء خلس و شس لان 
القمر يُخنس فيهن: وهوجمع خنساء. م 
أبن أبي اليمان: و المخئس: قصرالائف. ۳۱ 
لحري عن ابن عبّاس: «أنيست الكبي يذو هو 
يصلّي, فأقامني حذاءء. فلمًا أقبل على صلاته 





(ازتري ۱۳۷ 


اعست». 
عن التي صلى لله عليه: «التهر هكذاوهكذاء 
وخئس إبهامه ». 


إبهامه». يقول: ضمّها وأخفاها ول يُظهرها في السدد 
المَاضتّها إلى راحته. 

وقال لله تمالى: فلا سم بالشلس 4اتتکویر: 
۵ فقال اللفسرون في ذلك أشيّاء. كلها ترجمع إلى 
الاختضاء والتغيّب. [إلى أن قال:] 

ويقال: أصابنا جَوْدُ فلم أزل فيه حتى تس علي 
بمكان كذاو كذاء وحتّى اتقطع عثي بمکان كذا ثم 
آخذت مطر) دون. حتی ذابلفت كذااقتَطتُّه على 
مطردونه 0۰۳۸۳ 

الجٌاج:اختاس: صیفة مبالفة, من «خکس» 
عنی انقنض وتاخر؛ وال صدر:خشوس, کجلوس. 
وإلمادة كلها تدور على هذا الأصل. فالتجوم اس 
تي التي تخنس عن مجراها و تختفي بضیاءالشتمس, 

وت الحديث: «النثيطان يوسوس إلى المبد. فا 
ذكراله خئسء أي انقبّض و تاخر. والمشئس في 
الأنف: تأخره إلى الرأس» و ارتفاعه عن الشفة. 

۲۸ 

بن دُرَيْد: الختس: ارتفاع أرنية الالف و انعطاط 
القصبة... رجل أختس وامراة خنساء و قوم طلس, 

وقد خنس يَخسئس ختسًاء وبه مقيت المرأة 





خنساء و گناس 


وختس الرتجل عن القوم إذامضى في خفيّة فهو 
خانس[و استشهد بالشعر مرين] 


(n 





قلت: و هكذا قال القرَاء في قول لله جل وعر 
شر اراس لاس التاس:4. 
قال: إبليس يوسوس في صدورالئاس فإذا كر 
الله خنّس. 

قلت:و«خئس» في كلام العرب يكون لازمًا 


ومتعديا. 





يقال: خنست فلانا فختسٌ. أي آخرته فتأخر. 
و قَبَضنُه فاتقبتض؛ وأخئسئُه أكثر. 
وأنشدني أبويكرا لاد لشاعرقدم على الي 





وإن ختَسُواعنك الحديث فلائسَلً 
وهذاحجة لمن جعل «خلس» واقمًا. 
وما يد ل على صحّة هذه اللّغة ما رويناعنآلكتي” 
ذاه قال: «النتهر هكذا و هكذا. وهكذا. و خئسّ 
إصبعه في التَالئة» أي قبضها يُلِمهم أن التتهر يكون 
تسعًّاو عشرين. 
و أنشد ابو نی «اختس» و هي الغة العروفة 
[ذا ما القلاسي رالعمانم اختسّت 
ففيهن عن صلع لجال شور 
نت ول شاد -کان معه في طریق 
علي؟ ارادم غیت و تخلفت؟ 
Or)‏ 











نحوالخليل واضاف:] 
والاختس:القراد. 
لتنساء: اسم أمرأة, و كذ لك حناس. (515:4) 











خن س /۱۰۷ 
الْخطَاني في حديث عبدالملك بن عُمير.. 
«وقال المدني: ولله افلس ليد خلس 
يغيب فيها الفترس أطيْب من هناء. والجكس: جمع 
الأختس. وهو الذي قدانحتس أنفه.و لذلك قيل 
للظباء: الحلس. ۸0۲ 
الجوهري: خلس" بالضّم. أي تأخر. 
وأخكسه غيره. إذا خلّفه ومضى عنه. 





و الختس: تأخرالانف عن الوجه, مع ارتفاع قليل 
في الارنبة,والرجل اختس, و السراة خلسساء, 
والبقركلها خلس" 

بوالخناس: النتيطان. لائه يُخنس إذا ُكرالله عر 
دعل 

واکلی:الکواکب كلها. الها تخنس في المغيبء 
لته نی هار بقل هي الکواکب | 
منها دون التابتة. [إلى أن قال:] 

و یقال: اتأخرهاء لا ها الکواکب 
(Aro)‏ 











اي ترجع وتستقیم. 
أبن فارس:الخاء والثون والسين اصل واحد 
بدل علی استخفاه و تسئر. قالوا: التلس: الذتهاب في 
خفيّة. يقال: خنّستعنه. وأختستعته حقه. 
التجوم تخنس في المغيب. وقال قوم: 
سقیت بذالك لاله تخفى نهار وتطلع ليلا. والاس: 
في صفة التيطان. لأله يخس إذا أكرلله تعالى. 
ومن هذا !لباب: المستس في الأنف: انخطاط 
القصبة. والبقركلْهاحُنس” (r)‏ 


هري وفي حديث كَمْب: «فتخنس بهم الثار» 











١4 /المعجم في ققه لغة القرآن...ج‎ ١١8 
أي تجتذبهم و تتأخر. كا تضنس اللجوم اس‎ 
اذكرالله تعالی.‎ 


ان يوسوس إلى العبد. ف إذا 









ختس» أي انقيّض و تأخر. وهو قوله عز 
و جل: وين شرلرسنراس الخقاس»التاس: ع يقال. 
خلسم فخنس. أي أخرته فتخروأختسكه أيضًا. 

ومته قول العلا بن الحضرمي؛ «أنشده رسول 
اش کل 





و إن خسوا عنك الحديث لال 

وفي الحديث: «و خئسإهامه» أي قبضتها. 
و في حديث آخر: «فقخنس ال جب ارين فأ ناريج 
أي تدخلهم وتفيهم فا oa‏ 
القعالبي؟ المدئس: تأخر الانف عن قد 
إذاكان [الإبل] مذلا فهو: مُتوق. وستيّد 
(vo)‏ 
ي و خلست عسن الرجل, ذا 


تأخرت عنه. و اختست عنه حقه بالالف, [ذا سترا 






وأخرکه. ۳۱ 

أبن سيده: ختس من بین اصحابه يُخنس 
و ټخگس, خلوسا و خناتاء واخلس: ایض و تاره 
وقيل: رجع, وأخسّه هو. 

و قوله: فين شر انواس الغاس الناس: 4 
جاء في التفسير أنه الثتيطان. وأنه له رأس كراس 
المي يجتم على القلب. فإذا كر الله العبد تنحّى 
وخلس.ءو إذا ترك ذكر لله رجع إلى القلب يوسوس. 


و الكواكب المكس:التراري الخمسة: رحَل, 
وا مشتري. والمرتيخ. و هرت و شطارد. لها نخس 
أحيانًا حتی تخفی تحت ضوء الشتمس, و خنوسها: 
استخفاؤها بالثهار. بينا تراها في آخر اليرج كرت 
راجعة إلى أوله. 





و فرس خثوس: ستقیم في شفثرهم نس 
کاله برجع القهقری. 

و الخكس في الأنف: تاره إلى الرأس و ارتفاعه 
عن الشتفة و ليس بطویل و لامُشرف. 

و قيل:المخئس: قريب من افلس وهو لْصُوق 
القبة بالوجه. و ضيخم الأرنية. 

و قيل: هو قِصّر الأتف و لزوقه بالوجه. وأصله في 
الظباء والبقر. 

یکی اا 3 

و قیل:الاختس اّذي قصرت قعنبثه وارتدات 


أرنبته إلى قصبته. 





وأستعاره بعضهم للثبل. [ثم/ استشهد بشعر] 
و خکس من ماله:أخل. 
في القدم: انبساط الأختص وكثرة اللحم؛ 





قم 





و الخئاس:داء يصيب الزترع 
فلايطول. 
وخلساء. و ناس و ناسى, كله اسم ا. 





واي 


وبنوآختس:حي: 





والثلاث الختّس: من ليامي الشتهر. قيل ها ذلك» 
لان القمر يُخنس فيها. أي يتأّر. انلف 
الرمطشري:؛ ختس الرجل من بين القوم 








خْنُوسا. إذا تأخر واختفى. و خلسثه أناوأ. 

وآشارپاریع و خکس |ام ومنهافتاس. 

وفي الحديث: «النتيطان يوسوس إلى العبد. فإذا 
ذكر لله ختس». و في أنفه خسو هو انخفاض القصّبة 
وعرض الأرنبة. والبقر خلس 

ومن امجاز: ختس الكوكب:رجع ونَلاأَفْسمٌ 
باْخكس #الأكوير: .٠6‏ وخئس عتي حقي و خته 
إا جازوه و خلقوه 





أخرء وغيي. وختس الطريق 





وراءهم. [ثم استشهد بشمر] 
و أخلسُواأوعار الأريق: جازوها. 
(اساس البلاعذ 673 
كمب له : «ئمسك الّار يوم القيامة حتى بص 
كائها مقن إهالة. قإذا استوت عليها أقدام المخلائق 
تادى مناد: |مسكي أصحابك ودّعي أصحابي فتخس 
غییه. 
(الفائق ۱۱۵:۱) 
في الحديث: «يخرج عق من الثار فتختتس 


بالجبّارين في التار» أي تغيب بهم فيهسا. من خكس 





بهم...». خلس به يخئس؛ 1" 





التجم. (الفائی :44۰۰ 
وقال الدني: «و اه لفطس خلسء بز جس. 
يغيب فيها الضتّرس أطيّب من هذا». 


فط خلس يريد قر المدينة. له تها صفار الب 
لاطئة الأقماع. (الفائق 4:5 )5١‏ 


غنس /۱۰۹ 


[أتى بحديث طويل من الحجّاج وأضاف:] 
«فقال الحجاج: أللإبل حقرتها؟ إن الإبل مرا 
ناج ل 

الشتس: جع خانس, من ختسته[ذااشره. 
وختسبنضه |ناتأ شبن نها صوابر علی امش 
تؤخر الشترب. أو تتأخر إلى القثر وفوق ذلك, على 








مايُحكى عن ضيف حاتم: أن إبله انت تظما عا بعد 
العثر. (الفائق 014:1 
و في حديث أبي الثهال. قال: «بلغني أن في الثار 





أودية في ضحضاح... وعقارب أمشال اليفال 
لملئنس....»الحُلرم القصار الأنوف. (لفائق ۲: 4۳۳۲ 

کان عبد ا قال: ان رجلاسال ره ان 
ری وقع شبن من قلب این آد... فٍذاذک اه 
a:‏ 








خِتيّد».خنسّه: آخره. 
ألطَبْسي؛ الس :جمع خانسءو الكلس: مع 
كانس. و أصلهما: الستر. ۱ 
و الشتيطان خئاس, لاله یخنس |ذا ذکر اه تعالی, 
(t0:‏ 





آي نع وی سعر, 

الُوس:الاختفاء بعد الظهور, خكس بخئس. 
ومنه المككس في الأنف, لمنفائه ياغخفاضه عند ما هر 
بو (۵: 16۷۰ 
1 
الألف» 


النتس: انتفاض قصتبة اتف و عرّض الأرنبة 


يني؛في الحديث : «ثقساتلون قومًا خلس 








(1)أي صوابر على العطش. 


١٠‏ /المعجم في ققه لهة لقرآن...۱۸ 
وتأخرها. والمرادبهم:الثرك, لأله صفتهم؛و هو جع 
اي 

وحديث عبدالملك [قد مضى في الخطابي] 
في اكتنازها و انحنائها بالا ئف انس 





لألها صغار الحبّلاطِئَة الأقساح. ويقال: حُنس: 
صغار الأنوف. 


OY 





ومنه حديث ابي هريرة: ان التي للقي في بض 
طرق المدينة, قسال: «فانخ ست مشه ». و في رواية 





و حديث صوم رمضان: دو ختس إبهامه في 
أي قبضها. 

و في حديث جابر: «أله كان له تشل فخنست 
التخل »أي تأخرت عن قبول التلقيح, فلم يو قيها. 








ولم تحمل تلك السنة. ur:‏ 


لو مي: خنی الالف ختناء مس باب «ثيب» 
عن فالزجل اختس, وال 
و خلس الربجل خلستا من باب «فشرلبه: 
رنه او بخته وزوشه ف ال مشل کسترته 











في لفظ الحديث: ودخلس إهاممه 
أي قبضها. و من الثاني «الختاس» في صفة التتيطان, 





الأله اسم فاعل للمبالغة, أله يخس إذا مع ذكر اله 





كأاختسّه. و الإيهام: قبضهاءو بفلان: غاب به كتختس 
5 

والحخئاس: الششيطان. 

و الحكس كرئّع: الكواكب كلّها. أو السيارة. أو 
التجوم الحخمسة: ُحَل. وامُشتري. وامرّيخ. والزأهرة, 
وعطارد. و لخلوسها ألها تغيب كما يختس السنتيطان 
إذا كر لل عزو جل 

و الحتس حركة: تأخر الأنف عن الوجه.مع 
ارتفاع قلیل في الأرنّة؛ و هو آختس و هي خلسا 

وال خجلس: الفراد. و الاسد کالیلوزس کسئور, 

والمتلساء:البقرة الوحشيّة, صفة طا 

واشکسبضمین:اللبا» وموضپهاآی تا 
والیقر 

و افلس تأر و تخل و تخكس بهم تفيب. 

لم 





۳ 
مَجْمَع للقة: ختس تخس ویخشی خلسا 

وخئوسا: تخر و انقتض. 
أن لاله يتخنس إذا كر الله عر 





: الكواكب كلّها. لأ كهاتدخل في المغيب. 
و لأئها تختفي نهار؟. و قيل:هي كواكب عنصوصة. 
عقيت خلا لتاخرها. (en)‏ 








محمد [سماعيل إبراهيم: 
و الكواكب الخكّس:جمع خانس. هي التي تجبري مع 
الشتمس في التهار دون أن ثرى. فإذا غاب 
ظهرت,. فكأئها تأحّرت عن الشمس. 

و الوسواس انثاس:! 
ومن عادته أن يخنس أي يختفي و يرجع كلما رای 
مائماء وذلك إذا كر العبدريّه. 

امُصْطَقُويظهر أ نّالأصل الواحد في هذه 
المادة: هو التآخر و الانقياض. إذا كان من شأته التقدم. 
والانبساط. وآمّاالاستتار والاختفاء والغييية 
و الواراة و مطلق ار و مطلق الانبساط, فلیست 











ذي بوسوس, 





Au 


والمصداق الحقيقي' من هذا الأصل: هو ا حكن في 
الأنف. و من شأنه أن يكون مرتفمًاء و قبْضَللإتهام 
ومن‌شانه لیسط, و تا خرالوسوس و من شانه 
التقندم والتقرتب. لا التنحي والتبقد. 
وبهذا يظهر الفرق بينها وبين هذه الكلمات. 
(OFA)‏ 





الخئّاس 
الئاس الاس: 1 
ان واضع طت "على 





قلب اين آدم. فإفا ذكراله ختس. وإذانسي التقم 


(۱)النطم: نف الانسان, و من النابة مقدم أنفها و قمها. 


غنس/111 
فذلك الوسواس الخئّاس. (الترزوسي ۷۲۵:۵) 
أبن عبّاس: إذا ذكرلله ختّس نفسه وسترهاء 
بذکر وب نوس نی صدور الاس ). (ort)‏ 
على قلب ابن آدم: قإذاسها و غفل 
وسوس.وإذاذكر لله ختس. ‏ «الطْبري 0/01:17 
مُجاهد: ینبسط, فاذا ذکراث خنس و انقبض, 
فاذاغفل اتبسط. (الطبري ۱۲: ۷۵۲ 
الشيطان يكون على قلب الإنسان. فإذا ذكرالله 
ع ( طبري 08:17/) 
إذاذكر العبد ريّه ختس. فإذا فل وسوس إليه. 
(لرسي۱۰: 4۳۷ 
كعإذة: يعني التتيطان. يوسوس في صدر ابن آدم, 
ویس (ذاذکراشه (الطبري 0/0017 
ابب4: له خرطوم كخرطوم الكلب في 
مدر الإنسان, فإذا ذكرالعبد ربّه خنّس. 
(لبقري 0ب 001 
مُقايل: هو النتيطان في صورة خنزير ملق 
بالقلب في جسد ابن آدم. و هو يجري محرى اللام, 
سلطه اله على ذلك من الإنسان. ۳۳:۱ 

















ابن ند: والخئاس(: الذي وسوس مرة 

و یختس مه من من والإتس. و كان يقال: شس يطان 

الإنس أشد على الئاس من شيطان الجن" و شيطان 
الجن يوسوس ولاتراه. وهذا يعايتك معاينة. 

اي ۷۵۳:۱۲) 

: إيليس يوسوس في صدر الإنسان. قفا 

(Ferm) 





القرا. 
عرّوجل خلس, 








/المعجم في فقه لغة القرآن... ج8١‏ 








أبن قتيبّة:إبليس يوسوس في الصّدورو القلوب, 
فاقا گرا ختس, اي اقصر و کف (esr)‏ 

يماسا يخنس مر ويوسوس 
أخرى» وإلما يتس -فيماذكر عند ذكرالعيدريه. 
[إلى أن قاي:] 

و الصّواب من القول في ذلك عندي أن يقال: إن 
لله أمر نيه حمّد) 491 أن يستميذ به سن شرئصيطان 
يوسوس مرة و يخنس أخرى. ول يخصٌ وسوسته 
على نوع من نواعها, و لاختوسه علسی وجه دون 
وجه. وقد يوسوس بالنتعاء إلى معصية لل فإذا أطيع 
فيها ختس. وقديوسوس بالئهي عن طاعة لله فإذا 
ذكرالعبد أمر ريه فأطاعه فيه. و عصى الحيظان: 
خئس. فهو في كل حالتيه وسواس خكاس. وه 
الم YoY FY‏ 

برجم :بت الستیطان ذ "دا الوسواس 
الخئاس الرجَاع. وهو الشيطان جام على قلب 
الإنسان. ف کر ختس وإذا غقل وسوس 











الطوسي: ممناء الكتير الاختشا. ا 
ختس یخنس خلوسا.و منه قو :ولاقم 
بلس »آي ب التجوم التي تخفى بعدماتظهر. 
بتصريف الحكيم الذي أجراهساء على حسق حسن 
التدبير.و منه: الحنتس في الأنف, لنفائه بانخفاضه عند 








)١‏ كذاء والظاهر أله زان 


ذاالوسواس المخئاس. 


.أو يقرأ يمني الشيطان إذ. 








مايظهر بتتوثه. ۳۷۸۰ 


القشيري: الذي يغيب و يخنس عن ذكر لله. 
وهومن أوصاف الشیطان. 


(For) 
ان. يكون مصدر؟ و اسما[‎ 






ويقال: رأسه كرأس الميّة. واضع رأسه على قرة. 
القلب يُميه ويُحدئه. فإذا ذكر لله ختس. وإذا 


لم يذكر يرجع ويضع رأسه. 


لمم 





إلى انوس وهو الكأخر. كالمراج و بت لاروي 
إعن سعيد بن جُبِر: «إذا ذكرالإنسان ره خنس 
هلان و وی فذاغقل وسوس ليه (24 0003 

خله الفخرالر ازي( ۲ و الف( 8: 
<A‏ 

أبن عَطيّة: معناء علی عقبه الستتر احیاگاه 
دک إذاذكر لد وت ور 
فأبصر. كما قال تعالى: ان لذ 
العَيْطًا ود راتا تمر 
.۳ 













و ذلك فيال 





الأعرا 
و إذا فرضنا ذلك في الثثهوات والغضب ونموه. 
فهويخنس بتذكير التفس اللَوّامة بلمّة الملسك. وبأن 
الحياء يسردع. والإيمان يسردع بقسوة فتضتس تلك 
العوارض المتحركة, و تتقمع عند من أعِين بتوفيق. 
)4-0( 
+ خاس ممناها الكثير 
الاختفاء بعد هور و هو الستتر الختفي من ین 











الثاس, لاله يوسوس من حيث لامُرى بالعين. 
)01:0( 
الط سف ب الاس لاه كخير 
الاختفاء,ومنهقوله تصالی: فلا سم بالخلس4 
التكوير: 6١.يعني‏ التجوم لا ختفانه بعد ظهورها. 
.وقيل: لأئه يخس إذا ذكر العبد لله.أي يتأخر... 
[م ذکر قول قتان و أضاف:]) 
يقول: ختسئه فشكسء أي أخرئه فتسأخر 





ذكر ل و المدلس:الرتجوع. إثماستشهد بشعر] 


rere) 
الّذي عادته آن یخنس اي یتا خر‎ 
AE 





(arn) 
أبوحيّان: جالخاس): الراجع على عفبه‎ 

المستتر أحياناء ذلك في الشيطان متمكن. إذاذكر 
العبدالله تعالى تأخر. واما'"التهوات فتخنس 
بالإهان وبلمّة املك وبالحياء, فهذان المعنيسان 
يندرجان في الوسواس. rra)‏ 
الشتربيني: أي الذي عادته أن يخدس أي يتوارى 

و يتأخر, و يخفي بعد ظهوره مرة بعد مرة, كلما كان 





)١(‏ كناءو الاحر: و إتاالتتهوات. أي امراد ب واأخئاس) 
ما التیطان,و(ما التهوات, كما قال بعدها: فهذان المعنيان 


يندرجان في الوسواس. 


خن س /۱۱۳ 
الذكر ختس و كلما بطل عاد إلى وسواسه. فالذّكر له 
كالقامع التي تقمع الُفسد. قهو ديد التفورمنه. هذا 
كان شيطان المؤمن هزيلًا كما حكي عن بعض 
اسلف ان امؤمن بضني شيطانه كمايُضني الرجل 
بعيره في الستقر. ككلم 
البُرُوسَوي: الذي عادته ان يخنس.أي يشآخر 
إذاذكر الإنسان ريه 
حكي أن بعض الأولياء سأل لله تعالى أن بريه 
كيف يأتي التتيطان ويوسوس؟ فاراء المقئتمال 
هیکل الانسان في صورة ور وبین كتفي خال اسسود 
کلمت والو کر فجاء تس بتحستس من جع 
وليب وهو في صورة خغزير له خرطوم كخرطوم 
الفيلسفجاء بين الكتفين فادخل خرطومه فل قليه, 
.فوسوس | ليمفذ كر لله. فخئس وراءه, و لذ لك مقي 
بالحّاس, لأئه يتكص على عقبيه مهما حتصل تور 
التذكر في القلب. و هذا لسر الإلطي كان لثلأيحتجم بين 
كتفيه, و يأمر بذلك. و وصّاء جبرائيل يذلك لدضعيف 
شتيطان. و تضییق مرصده لا له جري وسوسته 
بحرى الم و لذلك کان خانم البو بين كتفي فلا 
إشارة إلى عصمته من وسوسته, أقوله:«أع انت لله 
عليه قأسلم أي بالختم الإهي؛ وشرح الد ر أيّده. 
وبالعصمة الكليّة خصّه. قأسلم قرينه. و سا اسلم 
قرینآدم فوسوس إليه لذلك. 
روز آن یدخل التیطان فيالاجسام لاله 
جسم لطيف. وهو وإن كان عخلوقًا في الأصل من تار. 
الكته ليس جُحرق, لأآله لما امتزج الثار بالهواء. صار 








١١4‏ /المعجم في ققد لغة القرآن... ج14 
تر كيسه مزاجًا مخصوضًاء كتركيب الإنسان. و في 
َالْوسْواس»إشارة إلى الوسواس الحاصل من القرة 
٠ ۱‏ وني اگاس إلى القوة الوهميّة 
عن مرتبتي القوتين. فائها تسساعد العقسل في 
المقدّمات. فإذا آل الأمر إلى التتيجة خنست و تأخرت 
توسوسه وتشككه, كما يحكم الوهم بالخوف من 
الوتی. مع آله بوافق العقل ف آن الیّت جماد. والجماد 
لایْخاف منه, النتج لقو الیّت لایخاف منه». فذا 
وصل المقل والوهم إلى اللتيجة,نكص الوهم 
وأنکرها. (ofA)‏ 

ال لوسی: «اْغلاس» صيفة مبالفة آو نسبت 
اي عادته ان نس و یا خر نا ذ کر تیان 
رټه عزو جل 






aa.) 
داي اما یله رب ال امه‎ 
و معبودهم أن تتجينا سن شر الشيطان وسوس‎ 
الكثير الخنوس والاختفاء. لأكه يأتي من ناحية‎ 
الباطل. فلایستطیع مقاومة ات |ذا صدمه, و نکنه‎ 
يذهب بالئفس إلى أسوإ مصير. إذا نرت مع‎ 
وسوسته. وانساقت معه إلى تحقيق ما خطر بالبال.‎ 
وهذه الاحادیت التفسية |ذا سلط علیهانظر‎ 
لمقل, خقیت و اضمحلت.و اکن الوسوس عند‎ 
إلقائها.‎ 
ية الي باقر امجن شروت الأفق‎ 




















آن تسنح له فوصة آخری. (Yer)‏ 
سید قطب:الگوس:الاختاء والرتجوع, 
و لاس4 هو الذي من طبعه كثرة الوس [إلى 
أنقال:] 
وهناك لفتة ذات مغزى في وصف الوسواس باگه 
والخاس4 فهذه الصّفة تدل من جهة على تله 
واختيائه, 





يبد القرصة سانحة قيدب و يوسوس. 
و لكتها من جهة أخرى تتوحي بضعفه أمام من 
يستيقظ لمكره. ويحمي مداخل صدره. فهو سواء كان 
من ال ية م کان من الئاس إذا وُوجه خسئس. وعساد 
من حيث أتى. وقبع واختفى. أو كما قال الرتسول 
لكريم في تمثيله المصوّر الدقيق: «فإذاذكر لله تعالى 
تل و إذا غفل وسوس. 

رهيم اللفعة ثقسوي القلسب على مواجهة 
الوسواس. فهو ختاس. ضعيف امام عمد المؤمن في 


المعركة. 

و لكثها من ناحية أخرى معركة طويلة هي 
أبدا. فهو أبذا قابع خانس. مترقّب للغفلة. واليقظة 
مرة. لاتغني عن اليقظات, والحسرب سيجال إلى يسوم 
القيامة, كما صوّرها القرآن الكريم في مواضع 











ی برد کل لاسرد 19-0 
وهذا اتسور لطبيعة العرکة ودوافع ال نها - 
سواء عن طریق الشیطان مباشرة آو عمن طریق 
عملائه من البشر -من شانه آن ی شم الانسان اگه 
اليس مغلوبًا على أمره فيها. ذ 
مسيطر على الخلق كله. وإذا كسان قد أذن لإبلليس 
بالحرب. فهو آخذ بناصبته. و هوم يسآطه إلا على 
الذين يغفلون عن رتهم و ملكهم و إلاههم. فأمّا سن 
يذكرونه فهم في خبوة من الشترو دواعيه الحفية. فالحي. 
إذن يسنند إلى القوة التي لا قوّة سواها. و إلى الحقيقة. 
التي لاحقيقة غيرها يستند إلى الب الملل ]لاه 
وال يستند إلى وسواس خداس, يفف عن 
م أمام العياذ بلقه. 


رنه وملکه وه 











و هذا |كمل تصوّر للحقيقة القائسة عن الخير 
والشرتكما أله أفضل تصرّر يحمي القلب من الهزيهة. 
و يفعمه بالقوة والّفة والطمأنيئة. (e)‏ 

ابن عاشور: الشتديد الخنس و کثیره.و الراد 











والنتيطان يُلنَب ب «الخكاس4لأله يتصل بعقل 
الإنسان و عزمه من غير شعور منه, فكأئه خنّس فيه. 
وأهل الک رو الکب دواتختل ختاسو 


يتحيتون غفلات الناس. و يتسعرون بأنواع الحيسل. 





نهم 


لکیلایشع الاس هم. 


0000 
فالتعريف في لاس4 علسی وزان تعرسف 
موصوفه. ولأ خواطر ار هم با صاحبهءفیطرق 
و یتشد و خاف تبعتهاء و تزجره ا تفس له آو 
يزعه وازع الدّين أو الحياء, أو خوف العقاب عند الله 
أو عند الئاس ثم تعاوده حتّى يطمئنّ ها ويرتاض 
بهاء فيصمّم على فملها فيقترفها. فكان الشتيطان يبدو 
1 م يبدو م نتفي تی يتمگن من تد لیته 
):000( 











من «خنس» |ذا تخر و تتضی, و الراد 
بهذا !لوصف هنا: أن الإنسان إذا تنه للوسوسة 
التطانیه. و تصوذ باه مها ُخلطا ذهبت عنه 





أب TAN)‏ 
ألطَاطبائي: صيغة مبالفة من الوس عن 
الإختفاء بعدالفظهور. قيل: سمي الثتيطان ختّاسا. لاه 
يوسوس الإنسان, فإذا ذكر لله تعالى رجع و تاره 


إذا غفل عاد إلى وسوسته. ۳۱۷۲۰ 











مكارم الثتيرازي:صيغة مبالفة من اشوس 
7 تتراجع عند ذکر اسم اش 
التراجع بعقبه 

46۲4 :۲۰( 


.ذلك في ما يئيره في التفس من أفكار 
معدة, و احلام کاذية, ومشاعر 
حادة بحيث تؤدي إلى إثارة الفتنة في حركة الساس, 
في علاقاتهم العامّة و الخاصة. من خلال الإيحاءات 
التي يثيرها في داخل الكلمات, ليعقّد الأوضاع من 
حوهم, وإلى إضلال العقل والإحساس من خلال 


۱ 
النتبهات التي يحركها أمام العقيدة. ليدفع الناس إلى 
الكفر والضّلال. أومن خلال علامات الاستفهام 
المعقّدة أمام القضايا اه الشمور, او 
تتحرك في دائرة العاطفة. و إلى إثارة الغريزة في حر كة 
النتهوات في الجسد في أجواء الإغراء و الإغواءء و إلى 
تحریك الهنية السیطرة في أجواء املو و الاستکباره 
والستبطرة التي يعيشها السّلاطين على الأرض في خط 
الم و الفساد. و غير ذلك مما ينيره الوسواس الذي 
يكمُّن للإنسان في مواقع الففلة. فييدفع بالكلسة إلى 
الستمع وباللّمسة إلى الإحسساس. وبالفكرة إلى 
۲ . لبسرك الكلمات في موقع: 
التفاعل في الذات. و في الإسساسو في المقدل ثم 
يعود من جديد إلى الوسوسة التي تسرك تأثيراتهآفي, 
الكيان الوح للإنسان. 
وقد ورد في الحديث المروي عن التي #6 في ما 
يروى عن أبن عبّاس, قال: قال رسول لله 486: «إنّ 
التتيطان ليجئم على قلب بني آدم. له خرطوم 
کخرطوم الكلب. إذاذكر العبد لله عرو جل خكس- 
أي رجع على عقبيه و إذا غفل عن ذكر لله 














وسوس 4. 
وورد قي حديث الإمام المتادق لا قال:«قال 
رسول لله :ما من مسؤمن إلا و لقلبه في صدره 





الوسواس النتاس, فيؤيّد لله المؤمن بالملّك. وهو قوله 
سبحانه: ی روح يشة» الجادلة: ۲١‏ وقد 
ورد ی حدیت ال الیست و لوسواس 








نتاس یوسسوس لاانسان فوقسه في انب ۸ 





یوسوس له فیتسیه لوب O4)‏ 
لاحظ: وس وس: «الوننو اس 0 
افش 
فلا أفسمبالخلس »آل 
التكوير: 11.08 


اين مَسعود: |ن الذکس بقرالوحش, 
(لاوزدي :۲۱۱ 
الإمام علي للا خسة الم و هي زحل, 
وعطارد. و الشتري,والریخ, هرت 
«لارزدي :۲۱۱ 
أهي التجوم تنس باھار وتكنس بالأيل. 
[وفيرواية] هل تتدرون ما هالْشلس 14 هي 
التجوم تجري بالكل و تنس باتهار. .7 
[وفي دواية] يعني التجوم. تكنس بالتهار, وتبدو 





باللیل (الطبّري ۷:۱۲ 
ابن عباس a‏ 
يظهرن بالل 0۳ 
تحوه الحسّن. (الطیَري ۱۲: 47۷ 
لأنها تقطع المجترة. !مودي 1355 


سعید بن جرد لها ام ۱ 
(لارزدي :۱۲۱۱ 


(البري ۳۷:۱۲ 





مُجاهد: هي اللجوم. 








(١)الغزال:‏ مفردهاء ظلية. 








(AV: 


ود : والکلس»: إمايخنس في 
زمانهعند انقطاع علمه من عند اللداس سنة سكين 





أدركت ذلك قرت عينك.[و هذا تأويل. و كذا ما بمده] 





[وفي حديث عن أ 
غوت على سيّدي محمّد بن علي الب افر في 
فقلتديا سيّدي آية من كتاب لله عروجِل سم 
بالخلس »آذ وار اس4 قال :نمم المسألة سأ لتني. 
بام هانی» هذا مولود في خر الما هو الهدي ا 
هذه المترة. يكون له حيرة و غيبة. مضل فه اوم 
و يهتدي فیها قوم فیاطوبی لك إن أدر کتبه وط 
لمن أدركه. (الَرُوسي ۵: 0۱۷) 
ايند جوم لحتس إلها خنس تتأ ر عن 
مطلمهاء هي تتخر كل عام. ها في كل عام تأخر عن 
تعجيل ذلك الطلوع تخنس عنه. (الطَبري' ۱۲: 110۷ 
القرَاء: وهي التجوم الخمسة تفنس في بجراهاء 
ترجع. و ككنس: تستتر. كما تكنس الأياء في امغسار. 
ا »و غطارد. 
از ۳:۲۳:۳۱ 


نی 














ی [وذکر نو ول الم 
وقال آخرون: هي بقر الوحش التي تكنس في 
كناسها. 


وقال آخرون: هي الطباء. 

و أولى الأقوال في ذلك با لصّواب أن ية 
تعالى ذكره أقسم بأشياء تخضنس أحيانًا. أي تقيسب. 
ور سا کت أخرى. 

الزجاج: وس جع خانس و الخرار): 
جع جاريةء من جرى يجري. ولاش مع 
خانس و خانسة. و كذلك لس جمع كانس 
و كانسة. 

و افلس هاهنا أكثر التفسير يعني بها 
التجوم. للها تخنس أي تغيب, لان من ويلإ 
نف هوالع من 4التک ویر ۷ 
و ».و طاکلس» في للجوم لها تطلع 
يتارية. و كذلك تنس أي تغيب. و كذ لك ككنس 
تخل في كناسهاء أي تغيب في المواضع التي تغيب 
فها 

و قيل: والس هاهئا يعني بق الوحش و ظلباءم 
الوحش, و معتی ختس: جع خانس. .و ای ختسء 








41:۷ 





والبقر غلس.والشتس: قصر الأنف و تأخره عن 
الفم. وإذا كان للبقر أو كان طس واک 
أي التي تكنس. أي تدخل الكناس و هو لطن من 





أغصان الشجر. )11:0( 
الق وهواسم الجو. (A:T)‏ 
الماوَرزدي: لها انلانکد. لاتها تخس فلای: 

MUY 


اللوسي: والس( جع خانس.وهو 
الغائب عن طلوح؛ خنست الوحشيّة في الكشاس. إذا 





/المعجم في فقه لهة القرآن...رج 18 
غابت فيه بعد طلوع. 

القشترير سر «ْسٍ4مي 
التجوم ال:الیقرالوحشي. (۲7۲:1) 

الواحدي: يعني التجوم. وهي تخنس بالتههار 
فتخفى. و لاثرى, و تكنس في وقت غروبها. فهذا وقت 
خنوسها و کنوسها. (r4)‏ 

البقوي:[نقل أقوال المتقدمين و أضاف:] 

وأصل الخكُوس: الرتجوع إلى وراء. و الوس 
أن تأوي إلى مكانسها. و هي المواضع التي تأوي إليها 


اليلق 


(A81) 





الوحوش. 

الرمخشتري: اس4 الرتواجع. يينا شري 
التجم في آخر السرج إذكرراجمًا إلى أرلاب2 
و«الجواري»: السّارة.و الكل :اليب من سن" 
الوحش. إذا دخل كناسه. قيل: هي الدرار' يميم 
بمرام»و نحل, و عطارد. و اهر والمشتري, تجسري 
معالتسس و القمر. و ترجع حتى تخفى تحت ضوء 
الشمس. فخنوسها: رجوعهاء و کنوسها: اختفاژها 
تحت ضوء التتمس. 

و قيل: هي جميع الكواكب, تخنس بالثهار فتغيب 
عن العيون. و تکنس باللسل, اي تطلع في آماکنها 
كالوحش في كنسها (r:‏ 

نحوه الستفي(۳۳۱:۶), و السشربيني(2: 4٩۳‏ 
و اب واشُود ( ۳۸۷و القاسي(۱۷: 0۰۷۷ 

لطس هي جوم خنس باقهار و تبدو 
بالطل 7 )1:0( 

القَخر السرازي: اختلفوافي لوس اتجوم 





و كنوسها على ثلائة أوجه: فالقول الأظهر أن ذلك 
إشارة إلى رجوع الكواكب الخمسة الستيارة 
واستقامتهاء فرجوعها هو الأو س؛ و کنوسها: 
اختفاوها تحت ضوء التمس, و لاشاك أن هذه حالة. 
عجيبة, و فيها أسرار عظيمة باهرة. 

القول الثاني: ساروي عن علي 30 وعطاء, 
و مُقايل. و قتادة: أّها حي جميع الكواكب. و خنوسها: 
عبارة عن غيبوبتها عن البصر في الثهار. و كنوسها: 
عبارة عن ظهورها للبصر في الآيل. أي تظهر في 
أماكتها كالوحش في كنسها. 

والقول الثالت: أنّالسبعة السيّارة تختلف 
الها و مغاربها على ما قال تعالى: إيربً! 
امهارب ؟ المصارج: 4٠‏ و لاشاك أن فه ا طلقا 
واجداو مر واحدا هما أقرب المطالع والمغارب إلى 
سمت رؤوسنا. ثم إلها تأخذ في التباعد من ذلك المطلع 
إلى سائر المطالع طول السنة, ثم ترجع إليه؛ فخنوسها: 
عبارة عن تباعدها عن ذلك المطلع؛ و كنوسها: عبارة 
عن عودها | ليه, فهذا حتمل. 

فعلى القول الأوّل يكون القسم واقصًّا بالخمسة 
المتحييرة. و على القول الثاني يكون القسم واقمًا بجميع 
الکواکب. و علی هذا الاحتمال الَذي ذکرته یکون 
القسم واقمًا بالستبعة السيّارة, والله أعلم ممراده. 

Mir 

التينضاوي: بالكواكب الربواجع. من «خنس» 
إذا تأخر. وهي ما سوى التشرين من الكواكب 
السّارات, و لذلك وصفها بقوله تعالى: (الُجوار 





تارق 








الکس)». (oer:‏ 
يسوي المنى أقسم بالكواكب الرواجع. 

وهي ماعدا الترين من الدراري الخمسة. وهي: 
الریخبالکسر سویستی بهرامایظا و حل 
-ویستی کیوان یا -وعطارد -و یستی الکاتب 
أيضًا_و زهرة -و تسمَّى أناهيذ أيضًا -والمشتري 
-ويستى داويس ويرجيس أيفًا-ومامن ملع 
FE.)‏ 





بالتهار فنغيب عن العيون, و تكنس بالليل. أي تطلع 
في أماكنها كالوحش في كنسها. وقدأقمبها 
سبحانه, لما في حر كاتها و ظهورها طور؟ و اتنا ا 
طور؟ آخر من الدلائل, على قدرة مُصرقها. وبنديج: 
صنعه. و إحكام نظامه. 

و برى بعض العلماء أن اراد با: الدراري 
المنمسة. و هي عطارد؛ وال بخ والشتري, 





و ژحل, لا نها تبري مع التمس. نم ری راجمة حتی 
تختفي في ضوئها؛ فرجوعها في رأي العين هو خنوسهاء 
واختفاؤها هو كنوسها. 


رمه 
المراد بانس الكتس: جيم اللجوم 
وقیل:یل جوم الشسس فقط: عطارد. و الآهرة. 
والریخ. و الشتري. و ژحل, وهي جوار لته تدور 
في أفلاكها. و اختلفوا لمأذاوُصفت بالخّس الكس؟ 
قال التتيخ محمّد عبده ما معناء: 
وصفها ب سل ها تختفي عن الر 
التّمس, كما تختضي اللبية في كناسها. ووصفها 









اخنس /۱۱۹ 
سیحانهب اْلس4لا تا ترج ی انظهور مان 
بعدغياب النشمس. و يتفق هذا في تتيجته مع تفسير 
الطّْرسي في «جمع البيان»حيث قال_مانصّه 
بالحرف -:«هي التجوم تخنس بالكهار, وتيدو 
باليل». و الفرق بين التفسيرين: أن ال 
صاحب «الجمع» هو الاختفاء. و اللس: ال ور, 
والعكس عند الشتيخ محمد عيده... وعلى اة حال 








فإناله سبحانه أقسم بالتجوم للتنبيه إلى ما في صنعها 
or)‏ 


من الئل على رایع دک 





ايتوله: ؤو اللا انق © والضيع إن نش 
کون اسراب هکس هار الک 
!لکواکب کها أو بعضها. لکن صفات حرکة بسضها 
ني مناسية.بو أوضح انطباهًا على ماذكر من الصّفات 
اقم :اشوس والجسري. والكنوس. وهي 
التیارات انم التحیرة: ژحل, و الشتري, 
والمرتيخ, و الزتهرة. وعطارد. فإن لها في حركاتها على 
ما تشاهد استقامة. ورجمة. و إقامة: فهي تسير 
زمالاو هي الاستقامت, 








و تنقبض و تتأخر و تخنس زمانا و هي الرجعة, و تقف 
عن الحركة استقامة و رجعة زمانا -كأئها الوحشس 
تكنس في كناسهاو هي الإقامة. 

وقيل:المرادبهسا مطلسق الكواكتب. وخنوسها: 
استتارها ني لتهار تحت ضوه التمس, و جریها: 
سيرها المشهود في الآيل, و كنوسها: غروبها في مغربها 


و تواریها 


١٠٠١‏ /امعجم في فقه لغة القرآن 


وقيل: المراد بها بقر الوحش. أو الظبي. ولاييعيد 
أن يكون ذكر بقر الوحش أوالظبي من باب المشال. 


والراد: مطلق الوحوش. 
و كيف كان فأقرب الأقوال أرّهاء والثّاني بعييد. 
والالث آبعد. ۱۷:۲۰ 


مكارم الشتيرازي: «الفلس): جع خانس. 
من «خنس» وهو الانقباض والاختفاء. و يقال 
للشتّيطان: «الحدئاس». له ينقبض إذا ذكر الله تمالى. 
و كما ورد في الحديث التتريف: «الشتيطان يوسوس 
إلى العيد, فإذا ذكر لله خلس ». 

رار جع جارية. وهي الي الذي 
بتحرل بسرعة. الککس :جع كانس. من « کب 
علی وزن «تس», و هوآلاختفاه.و کشاس اقلی 
والوحش:بیت يتخذه, 

و لكن. ماهي الأشياء المقصودة بهذا القسم؟ 
كثير من المفسّرين أئها الكواكب الخمسة 

















السيّارة التي في منظومسا التتمسيّة. والتي يكن 
رؤيسهابالعين السرردة:عطارد,الزّهرة. المريخ, 
المشتري, و زحل. 


ونقول توضيحًا: لوتأمئلدا الّماء عدة ليال. 
الرأينا أن غهوم الستماء أو القبّ السماويّة تظهر و تغيب 
بشکل جماعي من دون أن تتخير الفواصل و السافات 
فيما ينها و كأنها لثالئ خیطت على قطعة قم اش 
داكن اللّون. وهذه القطمة تتحرك من المشرق إلى 
الغرب الا خسسة کواکب قد خرجت عن هه 
القاعدة,فترآها تحرگ و لیس بیها وبین بیةالجوم 





وهذه الكواكب الخسس هي المقصود في هذا 
التفسير. وما نلاحظه من حركتها. [ثما تکون لقر يها 
يا لمكن من ييز حر كات بقيّة اللجوم. لعظم 
المسافة فيمابيننا و بينها. 

ومن جهة أخرى: ينبغي الثنويه إلى آن علساه 
الفلك يُطلقون على هذه الكواكب اسم «الكواكب 
التحیرة» لا نها لاتحر له علی خط مستقیم ثابت, 
فتراها تسير باللجاء معن من ال زامن ثم تمو د فليا 
وسن م ابع مسيرها الأول وهكذا...ولمؤلاء 
الول من البحوث العلميّة في تحليل هذه الظاهرة. 

وأعليه يكن مل إشسارة الآيات إلى الكواكب 
سار مور يف سیرها ها رجوع اشلس. ۸ 
تختفي عند طلوع الفجر وشروق التتمس.. فهي قشب 
غزالا يتصيّد طعامه في الليل. وما أن يح لالثهار حئى 
يختفي عن أنظار السبادين والحيوانات المفترسة 
فيذهب إلى كناسه.و لذا وصقت الكواكب ب 
ا 

وغ احتمال آخر: الْككْس: اختفاء الكواكب 
في ضوء التتمس أي إنها حينما تدور حول التتمس, 
تصل في بمض الوقت إلى نقطة بج اورة للشتمس. 
فيختفي نورهاتامًا عن الأبصار, وهو ما يمر عنه 
علماءالفلك ب«الاحتراق». 

و نکس 4 في تظربعض آخر إشارة إلى دخول 
الكواكب في البروج السّماوية؛ و ذلك الدتخول يُشبه 





اختفاء الغزلان في أماكن أمنها. 

و كما هو معروف أن كواكب مجموعتنا | 
الاتتحصر هذه الكواكب النمس. ببل تم نلائنة 
كواكب أخرى «أورانوس, بلوتون, تبتون» و لكتها لا 
رى بالعين الجردة ليعدها عئاء و للكثير من هذه 
السّيّارات قمر أو أقمار, فعدد كواكب هذه المجموعة 
بالإضافة إلى الأرض. هو تسعة كواكب. 

و«الجواري»: توصيف جميل لحركة الكواكب: 
حيث تبه بحركة القن على سطح البحر. 

وعلى أيّة حال. فكانّالقرآن الكرم بريد هذا 
القسم الليء بالعاني المتزجة بنوع من الیهام. کاله 
بريد إثارة اافکرالانساني» وتوجبهه صوب الکو کب 
السیّارة, ات الوضع ا فاص على القبّة الستمأويّة: 











ليتأمّل أمرهاء و قدرة و عظمة خا لقها سبحابه و تعالی, 
VA)‏ 





و صدقه إلى القسم بهذه الأواهر الكونية. .الي يمل 
بعضها بالتجوم المعلّقة في الستّماء, و بعضها بحركة 





زا 
تسیر و تجري في حركة متشابهة 








زمائا و هي الاستقامة. و تتقبض و تا خر و تضنس 
زمائا و هي الزتجمة, وتقف عن ا حركة استقامةً 
و رجعة زمائاء كأئها الوحش تكنس في كناسها و هي 
الإقامة. و ربّما كان التعبير بها يطل على حياة باه 


"خنس/1؟1 
وهي تجري وتختبئ في كناسها و ترجمج من ناحية 
أخرى. TUTE)‏ 


الاحظ:ك نس: «الككس». 


7 
الأصول اللغويّة 

١_الأصل‏ في هذه المائة: الختس. و هو انقبساض 

.وتأشرهاعن الوجه» 

وأصله في الظباء والبقر. يقال: نس يخس حًا 

وهو أختس, وهي خلساء والجمع: خلس 
والحمتس:الظباء. وماواهاأيضًاء يبه 

بللمقاربة. 

كا نتس: انب ساط اأص في القدم و کشرة 
الم علی انتشبید یقال: دم قلساء. 

و الیئوس: من صفات الاسد في وجهه وأنفه. 

و فرنس خئوس:يستقيم فيضره تم نس 
كأئه يرجع التهقرى: و الججمع: خكس. 

و اتناس :داء يصيب الزترع. فيجعئن منه المرث 
فلايطول. أي ينقبض. 

و كوكب خانس: كوكب سيار يَخنس في مجسراه 
ثم يرجع: والجمع: شئس. و الكواكب لمكن هسي: 
. والمريخ, والرهرة, و مُطارد, ميت 
ده لا که تخنس في المغيب, أولأكها تخفى نهاراء أو 
اتاخرها لأئهّا الكواكب المتحيّرة التي ترجع 
وتستقيم. 

و الثلات الس :من ليالي التتهر. قيل ها قلك. 
لان القمر تختس فيهاء أي يتاخر. 








قصبة الأنف و عرض الأرنبا 








۲ /العجم في فقه لة الق آن..ج ۱۸ 

والننوس:الاتقباض و الاستخفاء. يقال: خر 
من بين أصحابه يتخنس و يخس توًا و خناسء اي 
انقبض و تأر و 
و ختست فلائا فختس:ا خر 








:افةو نشی عد 


ته فتأخر» و ختس به؛ 





واراه و ُختس بهم: بفیب بسم. و ختس افرجل: 


و اخشستاعنه 





توارى و غاب. و أخكسئه أن؛ 
بعض حفّه: أخر ته فهو مُخئّس. 

۴ و تطلق العامة لفظ الخانس على مسن يلسزم 
الصّمت والسكون. فيقولون: مالي أراك خانسًا؟ 
ويستعملون له فعلا: يقال: ئس يخنس.و ليس لله 
مصدر عندهم. کما يصكر ونه على حُوئينس. و بربدون 
به السشاكت خنلاو سکرا, 


الاستعمال القرآفي” 
جاء منها صفتان مبالفة وجممًا: «الخكاس بو 


اس4 ن آہین 







ب الئاس« رالاس« إل 
انواس الخلاس) الئاس 4١:‏ 
۲ - جف قباس «الجوار الكلس» 

اتکویر: ۱3:۱۵ 

یلاح رل ان والخلاس4 و واْخّس: یجان 
روا ی آخر الفمل, وفهما یوت 

۱-جاء افظ هلاس4 صفة التیطان نی 

حر اواس القاس لاله ينس 

أو يختفي عند ذكر لهو صر باحه نی جميع 

القرآن إلا في هذه الآية؛ حيث ذكر نعته دون أسمه. كما 


الاس« 










اقترن هنا بلفظ طالنّاس م لاله لاتهم منذ خلق آدم 
کاو ای پیم و سین چ نوز 
و سوف يُحشر مع من یمه منھم :ورك حش رهم 
والشياطين) مرم :1۸ قأينما ذكر لفظ «الشيطان» 
اقتسرن بالإنسسان إلا موضمين, وأينما ذكر لفظ 
«إبليس» اقترن بآدم إل إلا موضمين أيضًا. أنظر 
لفظي «ابلیس» و «التتیطان». 

۲ وهم في تصویرهخنوس| 
شتى. ومن أمناها كلام سيد قطْب؛ حيث قال: «و هنا 
فة نات مفزی في وصف الوسواس بائه لاس 
فهذهاصقة تدل من جهة علی تیه و اختباه < 














تفر صة ساتحة فيد بو يُوسوس. و لكثها من هر 
آطرعا توحي بضعفه أمام من يسترقظ لمكره ويحسي 
,مداخل صنيره. فهو سواء كان من الجيئة. أم كان سن 
انس _إذاوُوجهه -خنسء وعاد من حيث أتى, 
و قبع واختفى. أو كما قال الرتسول الكرمم في قثيله 
المصوّر الدكيق: «فإذا ذكر الله تعالى خنس. و إذا غفل 
وسوس ». 

وهف اللفة آقوي القلب علی مواجهة 
الوسواس. فهو خئاس ضعيف أسام دومن نی 
امع كة. و لكتها سن ناحية أخرى ممركة طويلة 
لاتنتهي أبد؟ -إلى أن قال -: و هذا القصور لطبيعة 
المعركة ودوافع الشرفيها... من شأنه أن يمشعر 
الإنسان أئه ليس مغلويًا على أ. 

وقسال ابسن عاشور:«والتتيطان بلقب ب 
جاْاس». لاله تصل بمقل الإنسان و عزمه من غير 








شعور منه: فک له ختس فیه. و هل الکر و الکید 
والتختل خناسون. لا تهم یتحیّنون غفلات الناس...» 

وقال فضل لله: دو ذلك ما تثيره في الستقس من 
أفكار شريرة. و خيالات معقّدة. وأحلام كاذبة, 
و مشاع رحادة. بحيث تؤذي إلى إثارة الفتنة في حركة 
الثاس في علاقساتهم المائة و الخاصّة, من خلال 
الإيحاءات التي يثيرها في داخل الكلمات, ید 
الأوضاع من حوهم و إلى إضلال العقل و الإحساس 
من خلال الشتبهات التي يحركها أمام العقيدة. ليدفعم 
الاس إلى الكفر و الضّلال. أو من خلال علاسات 
الاستفهام امَّْدة أمام القضايا التي تدخل في منطقة 
الشعور...». 

۳ انلس في(۲): فلا أفسمبالخئس «الجوار. 
الکلسجع خانس,وفی تلنة آقال:. سرت 

| الاجم المخمسة أو جميع اللجوم, لها تحنس 
عن الأبصار نهار) و تكتس ليلا 

ب-بقر الوحش آو الباء, لها من العتس, ی 
قصرأنوفها وتا رها عن الفم. 

ج-الللانكة لأله تنس و لاثرى. 

والأرّل هو الأقرب. لأئه قول الرتعيل الأوّل مسن 
الصّحابة. كالإمام علي لا وابن عباس زل 
واستد ل عليه الطَّباطبائي بتعقبه بقوله: وال إا 
عَسلْقس ف و المطيع كفس -و هو حستن -وقال. 
دو كيف كان فأقرب الأقوال أوّطا. والنَاني بعيد. 








خن‌س / ۱۲۳ 
والثّالك أبعد». 

-واختلفوا في الْخكْس» و هِالْكس) وصفًا 
تلکواکب, بان خنسها باثلهار: لضوء امس 
و كنسها:طلوعها في ظلام سل عند ارسي 
وغيره. 

٥‏ ۔عاکل اگس )لظ والس نی (۲) نی 
الجناس و الباق و في صفات الحروف. فاون فهما 
حرف مجهسور: والسین مهموس. و كذلك الحا 
والكاف. فهما حرفان مهموسان. غير أن مس 
الکاف شدید, و همس الناء رخو؛ فشدة اهمس 
اسب معنی الکنس, و هو هو و رخاوة امس 
برا ننس. و هو الاختفاء و الفياب. 

انا جاءت في آیتین مکیتین من السّورالقصار - 
واکترها مکی -أولاهما نی وصف الشیطان, و ضلاله. 
و تأنتهما ني ومف القرآن, و صدقه. و قد اهتم الله 
بهما في بدونزول الوحي في المكيّات. 

ثالنا: جاءت بعض نظائر هذه المادة في القرآن. في 


امین تا لین 











لفظ واحد. مرة ادن سورة 


النُصوص اللغويّة 
الخليل: ختقه فاختئق, و اختلی ۱ و ات فان 
الانخناق فهوانصار اینای في عثقه, والاختنای: فعله 





بنفسه. 

والمتناق:الحبل الذي يُخئق به. ويققال: رجل 
خنق, مَخئُوق, ورجل خانق.[ثماستشهد بشعر] 
والخئاق:نمست لمن يكون ذلك شأنه و 








وفرس مَحْنُوق, من «الخناقيّة». و الحنناقي 


يأخذ الطير في رؤوسها و حُلُوقها. و يعشري الفعرس 





دا 








١‏ كذاءفي الاصل. 








أيضًا فيقال: حُنق الفرس فهو مَخئُوق. و أكثر ما بظهر 
وشم 
والخائق: اسم موضعءذكره جرير. 
اللَيث: والختاقيّة:داء أوريح يأخذالناس 
والتواب في حلوقهم. وقد يأخذ الطّير في رأسها 
وحلقها. 


0۳:۸ 


ستشهد یشمر] 


(الأزهري ۳۳:۷ 





أبو عمرو الثتيباني: ختصتابه. أي وكائه. 
(rr:‏ 

الخائق: خائق الغدير؛ حيث تضايق من الجبال. 
(A:‏ 





5 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ۱۸ 
(الازهري ۳۳:۷ 
الشق. .. 6.۱ 
ي: المختئق من الخيل: الذي 
ال أصول ده وختعت 

الحوض تخنيقا إذا شددت مَلاء. [ثم استنهد بشم ] 
(الأزهري ۱۳۲۰۷ 







أق: ضبق رة قصير النك. 





أبن دُرَيْد: التق مصدر ثقه خنقاء 
بكسر الثون. و لايقتال: خلقا. و احق :الح 
يقال: أخذ منهبالخلق. إذا كرب 

و كل شيء ختقتبه من حل أو وكر. فهو پاق 
ليلق لاد طیف بالق ضیّ 

والحخائق: ديغب ضيّق في أعلى اللمبت يت الجتميع ٠‏ 
خوانق. 

وأهل اليمن يُسمّون الزثقاق: انا 

والحُناق:داء يصيب في الحلق. 

او يختقة الكلب: قلادة قد تتخذ له. 














(O: 






الازهري: و مشق التفب: مضیته. 








(۱)موضع الننای. 





۳:۷ 


و خانقین: موضع معروف. 








ن آساء حبائل السباع, 

والحانق:المضيق مابين الجبلين و الرملئين. 
(:۱۹۷) 

الختق. بكسر اللون: مصدر قولاك: 


و موضعه من المئق: مق بااتشدید. یقال: بلغ 
نه .و آخذت بُختنه. و کذ لك نان بلتم 
یقال: اخذ بناقه. 





۷۲:۱ 
این فارس: الماء اون و القاف اصل واحد 
بدل علی ضیق.فالدانق الب الطتیی. وقال بعض 
أهل العلم: إن أهل الیمن یستون الخای: ان 





العلم: لايقال خثمًا. 


و :لا نی 














:القلادة الواقعة على أمُختق. 

والمئناق والحناقيّة:داء يأخذ الاس والدواب 
في الحلوق. وقد يأخذ الطير في رؤوسها. وأكشر ما 
يظهر في الحُمام. فإذا كان ذلك فهو غير مشت لا 
التق إلماهو في الحلق. 

والمتاتق: مضيق في الوادي. 

والحنائق: تيغب ضيّى في الجبل. وأه ل یمن 
يسمّون الرأقاق: خائهًا. 


وخانقين وخساتقون: موضع. و في اللصب 





(tc) 





الفاعل: خانق و خنای, و الفعول: خنق و خنیق 
رخلوق, و هي خنيقة وعخلوقة. 








خ‌نق /۱۲۷ 
إذاعصر حلقه. و اخكئق, إذا فعل الل قبنقسه. 

وألقی اغیناق في عتقه. و هو سا یخن بسه 
من حبسل أوغيره. 


وأصابه الحُناق. وهوداء يأخذه في حلقه. 





و رجل خنسق: مخشوق. 

«و لعن الخاقُون »وهم قوم يسرقون 
الناس ويَختقوتهم. 

وفي جيدها اليخنقّة. وفي أجيادهنالخائق 
وهذه مِخلفّة الكلب, 1 

ومن الماز: لقت "ا حسوض: مائكه, وحوض 
مُجلق. [ثم استشهد بشعر] 

رس مُختسن: اخذتا ره نله ای 
یول اذاه فإذا أخذّت وجهه وأذنيه. فهو. 





بر نس 
و أخذ الم ناه وهي بالةتأخذ بحقه. 
ود منه بالُخدّق. إذا يق عليه. 
وأخذنافي الماتق, وهو تيمب ضيّق بين 
جبلين. و يقال لل قاق الضتيق:المخائق. 
(اساس البلاغة:۱۲۱) 
الحديث: دو خلق الشتیطان».یقال: 
خلق, و خنق؛ بالکسر آجود. OYE)‏ 
أبن الأثير: في حديث تُعاذ: «سيكون عليكم 
أمراء مُؤخرون الصّلاة عن ميقاتها. و يَختُقونها إلى 
شرّق الوتی» اي بضیتون وقتها بتأخيرها. يقال 
ختفت الوقت آخلقه, [ذا آخرئه و ضیفته. وهم فی 
خناق من الوت. اي نی ضیق. (۲: ۸۵ 
,من باب «فتسل» خا 








اند 









۸ /العجم ني ققه لفةانرآن...ج ۱۸ 
مثل یف سکن التخفیف. و مئل اف و اف 





وغلام ُتلق المتمثر: أطيّق. 





۸۳۱ 
الغیروز ابادي: حت نا کف نی خسی 
آبضًا و خنیق و خلوق, کضلقه فاختتق, 
وانختقت | 





والمنائق الشعب الضيق. والرقاق. 
وخائق الدب والثير والكلب والكَرْ 





ری 








و خانقون: بلدة بسواد بفداد ان 
به عدي بن زي د الب ادي يى قله 


والخلق. يضتتين:الفروج الضقة. وختوقاء. 
كجَلُولاء:موضع. 

و الحتوقة, كتُوفة: وأد بديار عقيل. 

و كمعظم: موضع حل الحَلق. 


وخائقاه: قرية بين إسفراين و جُرجان و قرية 
بفاریاپ. ۳۳۷۳ 

الطريي: رن اسدیت: اه مي التي 
انختقت با خناقها حتّی قوت». 

وفیه: «أطلب لنفساه اما قبلآن تاذ الأظفار, 
آوپلزمك ازناق». 

انا بالكسر: لبق به, واستعر هن 
للموت, و لابعد آن براد ب«الاظفاره هن ال[ 





و ای کثراب:داء نع منه نود الكقس إلى 
الرکة والقلب. 





تطيف بالعئق. وهو الموضع الى 


)04:0( 
الّييدي: [عوالفیروزابادي! لاله اضاف بسد 





نب واثثیر و الکلب و الک رسشتة: 





الاول؛ مشرف الاوراق مرب ی شبه ال لسب, 
والثاني: كذئب العقرب براق نحو شب لاتزید اوراقمه 
عن خمسة, و كلاهما ربعي من أنواع السموم. يقل 
سائرالمیوانات. و الما خص‌التیر و الذنب لسرعة 
القعل فيهما. 

وقال الركيس في القانون :«ورق خائق اللمر إذا 
اخلط بالتتحم و يز باثيز وأطعم للذئاب والكلاب 
والتعالب و الثمر قتلهاه, و إذا عرفت ذلك فالصّحيح 


آلها حشيشتان, أو حشيشة واحدة. فتأمّل ذلك... 
والمنئاق: كشدّاد لمن يبيع السمك بالخبناقة. و هي 
حبالة تأخذ ب«الأندلس». ۳۳۹0 
العذئاني: ختقه ختقاو خثمًا 
يخكئ الفاراي: من يذكر المصدر: خلقاء و يسول 





مجم مقاييس اللغة: « قال بعض أهل الم قیال 
خلا واكتفى الُغرب. والمختار. و القاموس بد گر 
الصدر: شقا 

ولكن:أجاز استعمال المصدرين: حتفا و خثمًا 
اني الامش -.واللسان, 





بسکن التون. و أقرب الموارد بعضهم يسك اللو , 
وغثرات الأقلام في اللّغة. 

واكتفى بذكر المصدر خثفًا:الأساس. والمتن, 
والوسيط. 

نا له فهو: تمه يَخلقه حنقاء و. 
مات فالفاعل: خائق. 





والمفمول: محشوق. 





وخنيق, وشُنق وهي بتاء فيهما. 


خ‌نق /۱۲۹ 


واا -وإن كانت المعجمات تكاد تجيع على أن 
الصدر «ختقّا» آعلی اری آن لانستعمل |[ الصدر 
«خثماء للأسباب الآنية: 

آ-لان استعماله جائز. 

ب ولان الناصة والعامة ي البلاد المربيةکافة 





د سو لان لمدره قثلء كتير ج شف الأّفة 
العربيّة. على أن لاغخطئ من يستعمل ا مصدر الاذً 
النادر مختقا» ۳۷0 

اف هخا ععتر حلقه 





حتى جو فافخنق؛ و هو مدق و هي خا 
NY‏ 
تموء حمّد [سماعيل إبراهيم. AV:‏ 
ی إن الأصل الواحد في هذه المادة: هو 
التضيّق والانعصار في الحلق؛ و ذلك الاتعصار أعم من 
أن يكون ظاهر) أو بداء بط 
والمَزّق والحتزق, و المخرق. تدل علی مفهوم 
الضتيق و الشّد والطمن.والحلق والعثق :يدلان على 
الق ایرد 
و أمًامفهرم الرقاق وماهائله, فممنى مجحازي 
چمرتتاعلیکم له وال زیر 
تالا با ۲ 









۱۸ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ 1 ٠ 


كان أهل الجاهليّة يخنقون ال 










أكلوها. (لبقوي ۲: ۱۰ 
مثله ق (الطبري ۰۷:4 ) 
الضّحّاك: التي تختنق فتموت. (الطبّري ٤۷:٤‏ 
مثله القعلي: :۲ 
الاة توت فیلها ختتهء هي حرام 

طبري ب ا 
ات نموت لته ا 
لَيضاوي (۲3۱:۱), و ابو السمود (۲ 


و سید طب (۲: ۸٤۰‏ 
زد بن علي: الي أخنقت في خناقها حتّى مانت 
(VA)‏ 
السسّدَي: التي تدخل رأسها بين سُنيكين من 
om‏ 


شجرة, فنخنق فتموت. 
آلها يُخئق بحبل الصّائد و غيره. حتّى تقوت. 
مثله الضّحّاك. 


(فاوتزدي ۱:۲ 


OW: 





امام اسای ر تختنق في رباطها. 
(لماسي ۸٩:۲‏ 








Ne 
توثق. فيقتلها تاق ا. هسي‎ 
r) 
۳0 وه الاو‎ 
)۳۰۱:۱( القراه: ما اختقت فماتت وا گدرد.‎ 

التي انخنقت في خناقها حثی مانت. 
N:‏ 








أبو 


وهكذا روي عن الإمام ا لجواد لل . 

(التمراني ۸۳:۳ 

الطبري: :الف أهل رل نيصفة انا 

الذي عنى لله جل تناه بقوله: وو لمَقَ ده فال 

هم:...[ذكر قول ادي والقول الأول من 
الماك و قتادتواضاف:] 

وال آخرون:هي التي توثق فيقتلها بالميداق 





وقال آخرون:بل هي البهيسة من العم كان 
الشرکون بخنقو نیا حتی قوت فحررم لله أكله. 

وأولى هذه الأقوال بالصّواب, قول من قال: هي 
التي تختنى: إما في وناقهاء وإمّا بإدخال رأسها في 
الموضع الذي لاتقدر على التَخلص منه. فتختنق حتّى 
وت 

وإلما 








:ذلك أولى بالصّواب في تأويل ذلك من 
غیره لا لت هي الوصوفة انا دون 
خنق غيرها لا. و لو كان معنيًا بذلك ألها مفعول بهاء 
لقيل: و المخنوقة. حتّي يكون معنى الكلام ما قالوا. 

oV) 











(۱۱:۳) و این اي (۵۲۸:۲), 
و حسنین مخلوف(۱: ۱۸۳). 

:رت یک .فان یموس 
كانوا لاب أ كلون التبائح و يأ كلون الميتسة. و ككانوا 
إذاماتت أكلوها. 





ON: 





:التي ختق فتموت و لاثدرك 

۹ 

الجخصّاص: فإكه روي عن ا حمسن وقتسادة 

و السْتي و الضخان: ألها التي تخنق بحبل الصائد وا 

ه حتّى تموت, ومن نحوه حديث عباية بن رفاعلة. 

عن رافع بن خد نَالئي قال «ذكوَابكل” 

شيء إلا لسن والطأفره. وهذا عندنا على اَن 
والّفر غير المفزوعينء لأه يصير في ممنى المخنوق. 

)۳۸۲:۲( 











الطُوسي:[ذکر تون لفترین تال 
والأولل حمل الآية على عمومها في جميع ذلك. 
و هي التي تختنق حتّى توت سواء كان في وناقهاء أو 
بإدخال راسها في موضع لاتقندر على 
غير ذلك. لأنلله تعالى وصنها بألها «ِالْمختقة4. و لو 
كان الأمر على ما حكي عن قتادة. لقال:والمختوقة 


2 








نحوه الراوندي (5: -97؟)ءوابن الجوزي1؟: 
۹ الا لوسي(1: ۵۷). 


خ‌نق /۱۳۱ 

الشيْري: و لاخ فالإشارة مسه إلى 
الذي ارتبك في حبال المنى و الرتغائب. وأ 
الطسع. و خنقسه سلاسل الميسرْص, فحسرام على 
السالكين سلوك خطتهم. وحظور على الریدین 
Ate)‏ 





ناق 






التي تتخنق فتموث. و الانخناق 


(0۱:۲  .قتنافا‎ 

الرمخشر: نی خنقوها حتی ماتت.آو 
انخنقت بسبب. :۹( 
نحوه اللستنية (M:N‏ 


أبن عَطيّة: معناء: التي تموت خنقا وهو حيس 
واه فمل بها ذلك آدمي” أو افق هاذلك في 
حجرأ و طْجرة أو بجمبل أونحوه, وهذا إجاع. 
(۱۵۰:۲) 
وه لش رطبي (4۸:0),و رین (۳۵۲:۱), 
رال وکاني(۲: ۰.0۱۲ و محمّد جوا مب (۳: 6۱۱, 
AY: by‏ ِ 
الطَبْرسي” [اكتفى بنقل بعض الأقوال] 
قل 
التوح: نو الطوسي وأضاف:] 
فانختق 
(rv:‏ 
القخر الرازي؛ يقال ختفه فاخكئق, والحننق 
والاختناق:انعصار الحلق. 


والانخناق مطاوع ختق يق 





على وجوه: نها آن هل 
فاذاماتت آکلوهاء 








"7 /المعجم في فقه لغةالقرآن...ج ۱۸ 
و منها: ما يُخئّق بحبل الصّائد. ومنها: ما يدخل رأسها 


بين عودين في شجرة فتختنق فتموت, وبالجملة فبأي'" 





وجه اختنقت فهي حرام. 
واعلم أن هذه لمشت من جنس أليتة 

لاماقت و ماسال دمهاء كانت كالليّت حض أنفد. 
Or‏ 





وه الليسابوري :۳۷ 

أبن عَسربي: أي حيس التفس عن الرذائسل. 
ومتعها عن الفبائح, بحصول صور الفضائل, وصدور 
الأفعال الحسنة صورة مع كون الموى فيها. فإن 
الأفعال الف سية إئما تحسسن بقمعهاء و قهرها ف.: 
و خروج اش وی الذي هو قوت او حیاجاغنها: 
وقيامها بإرادة القلب, کخردج ال -الّذي هرقوة 
۳:۱۲ 





الخازن: و و4 من جنس الیش لاله 
مانت يسل 


إدمها. والقرق بينهما:أن اميت قوت 





CA ¥}‏ 
نحو الواحديّو الزتجّاج] 
N:‏ 
الآلوسسي:[نقل أقوال الذي والضحاك 
وكنادة وين عيالى وأضاف:] 
والأولى أن حمل على التي ماتت بالختق مطلقً. 
oy:‏ 


اي 











القامي:[غحو ابن كثير. و الخازن. و أضاف:]) 

قال اله ايي: اللخ ة4 و إن دك راسم لله 
علها, ققد عارضه سربان خبانة الضانق لماع 
تتجهابالوت. QAW:‏ 

رشید رضاء[ذ کر قول اي قال:] 

و هوالختار عندناء لاه هو المنى اللوي النطبق 
على حكمة التتارع. 

و يغلط من يقول: إن فعل الانخناق هنا ّا ونه 
فعل الطاوعة, کما قال الصترفیون في مشل: کسترثه 
فانكسر. ويسوهم من لاذوق له في اة أن هذه 
تبيء إلا لما كان أثر؟ لفصل فاعل مختار 
گت فانکتر ۱ 

و الصواب أن هذه فسفة باطلة, و نلمري الم 
[ئما بقول: انکسر الثتيء, إذا كان يعلم أله انكسر 
بنفسه أو يجهل من كسره. إلا إذا كان المقام مقام تعبير 
عن شيء تعاصى كسره على الكاسرين ثم انكسر 
بفعل أحدهم. و هذا لايتائى إلا في بعض الموارد. 

و أرى ذوقي يوافق في مادة الخنق ما يفهسم مسن 
عبارة القاموس: من أن مطاوع خئق هو اخقشق سن 
«الافتمال», و إنّاتختق لايْفهم منه إلا ما كان يفل 
الحيوان بنفسه. كما قال ابن جرير. 

ويؤيّد هذا الفهم -الّذي جزم ابن جرير بأئه هو 
الصّواب _الجمع به بين هذه الروائد في سورةالمائدة 
وبين حصر الحرمات في الأربعة الأولى منها. 

فالمنخنقة بهذا المعنى من قبيل مامات حتف أنقه. 
٠كية‏ الإنسان له لأجل أكله. 




















من حيث له لم 





فهي داخلة في عموم اليتة بلمعنى الشترعيّ الذي يناه 

و إن خصتها بالذكر, لأن بعض العرب في الجاهليّة 
كانوا یا كلونهاء و لثلا يشتبه فيها بض الناسء لان 
لموتها سي معروًا. و إئما العيرة في التشرع بالتذكية 
التي تكون بقصد الإنسان لأجل الأكل, حتى يككون 








و لوأراد تعیب ال 
بفعل الإنسان, لعبّر بلفظ المخنوقة أو الخنيق, لأه 
حينئذ يفيد أن ا لفنق و إن كان ضربًا من التذكية 
بفعل الفاعل - لاجمل و قم منه ترم اللخ 
بالأول بل ينهم هذا من لفظ الميتة أيضًا. كما تقاده؛ 
فالعدول إلى صيغة جالْمتقةم لاتعقل له حكسة إلا 
الإشعار بكون التق في معنى الميتة. 159/7 

آبن عاشور: هي التي عرض شا ما بخقهتا 
والخنق :سد ماري التَقّس بالفتغط على الحلق. أو 
بسده. وقد كانوا يربطون الذايّة عند خشبة؛ فريّما 
اوح اف را سنا و )رن 

















وحكمة تمري فال 


اللفس يفسد اندم باحتيناس الحوامض الفحميّة 
الكائنة فيه. فتصير أجزاء الحم المشتمل على اننم 
عضر لأكله. ۳۳:۰ 


خنق/۱۳۳ 

الطّباطبائي: هي البهيمة التي قوت بالختق, 
وهو اعم من أن يكون عن ائفساق أو بمسل عامل 
اختیارآء ومن أن يكون بأي1لة ووسيلة كانت. كحيل 
يد على عنقهاء ويس بضغطه صرى تنقّسهاء أو 
بإدخال رأسها بين خشبتين, كما كانت هذه الطريقة 
وأمناها دائرة بينهم في الجاهليّة. (۵: 01 

حجازي: هي ما مانت خنقًابأي شكل كان. 
وهي نوع من اليه اتيا لا ذ کاة شسر: 
خصتها القرآن بالذّكر مع اندراجها في الميتة, 
ألها مااماتت حتف أنفها بل پفعلفاعل فتحل و لن 
الع شرط الذّكاة. ليت كد الإنسان ئمّا يأكل؛ و یشق 
من را یتفدی به سلیمٌا من هذا لدم الفاسد امذي 
يراق /بالطيح. (MM:‏ 

عبد الكريم الخطيب: هي الي قوت خنفًا من 
لمان إن في حكم التي تموت حتف أنفهاء في تعذّف 
التفس الطيّبة عنها. NeYe)‏ 

مكارم الشيرازي: الحيوانات المخنوقة, سواه 
كان الخنق بسبب الف الذي تقع فيه. أو بواسطة 
الإنسان, أو بنفسها. و كان الجاهليُون يخنقون 
الحيوانات أحيانا للانتضاع بلحومها. وقد أشارت 

















وورد في بعض الروايات: أن المجوس كان مسن 
عادتهم أن يخنقوا الحيوانات التي يريدون أكلها. ولهذا 
0۳۱ 





۶ /المعجم في ققه لغة القرآن ...رج 1 
مامش على وجه المخصوص. هي التي دخل 





۳۲:۸ 


2 
الأصول اللَّويّة 

١_الأصل‏ في هذه المادة: الحيتاق. أي الحلق. وهو 
التاق وامُخلق. يقال: 

آغذ بخناقه و شناقه. اي بحلقه, وبلغ من ال 
وأخذت بُخثنه: موضعالیناق. 

والینای: ال الَذيیُخنق به, آي ُمهتر به 
الیناق, وما يُختتق به أيضًا. والمؤناق والمختقة: 
القلادة الواقعة على المخلق. 


يقال: ختقه يُخئقه جلكاو 





وال 





اق: فطله بنفسه. بقال: نی و اس 
و انخنقت الثّاة بنفها. قهي مُنشتقة, والمخّاق:نست 
لن یکون ذلك شأنه ‏ نله باتاس 

والميناق من الفروج: الضيّق. يقال: د 
أي ضيق سُرقَة فصير السك والحلق:الفشروج 
الضيقة من فروج النساء. تشبيها بضيق الحلق. 

والخخاتق: شيغب ضيّق في الجبل. و مضيق الوادي. 
والزقاق, كما يسمّيه أهل اليمن. 

والُخق: المضيق. ومُختكق الشلب: مضيقه. 

و ای و ال آوریح یا خذااس 
في الحلوق, و يعتري الخيل أيضًا. يقال: نق 
الفرس فهو مخئوق. ۱ 

















و يقال بحازا: ختقت ا حوض تخنيقاء أي تددرت 
ملأه. وختقت الوقت أخئقه: آخرته و ضيّقتد. وهم في 
خنای من الموت: في ضيق. 
انع الماك با لیناقة, هکذا قال 





سوا 
الزييدي في «تاج العروس» و فسّر الميداقة بقو له: دهي 
حبالة تأخذ ب «الأند لس». و هذا مولّد غير معروف 
في اللقة. 

وف مسيط الممسيط: دو العامة تقسول: تفائق 
الرجلان. أي تشاغيا؛ و الاسم منه اليناق». 





الاستعمال القرآني: 
جاء مها مزید) من النفصال اسم لقاع ل: 





أنّهذا الفظ وحيد الجذر والتظير 


ارآ هبوت 





الإ تا دكم رما دعاقمب رآ 
كنتفسثرابالأزلام ذلك نوه 
وكائت امحرّمات الأربعة قد كرت في الأنمام و 





التحل و نا كما دمن «خ ن زره و هي من 
التشريع الشتر بين الک و الدن. و لعل ذکرسا زاد 





عليها هنا -و هو مصداق اليتة -لشیوع آکلها عند 
بعض أهل المدينة و من حوطا من ال عراب لان امائدة 
من آخر ما جاءبهالوحي على المشهور, فهذا مسن 
التشريع المدني. قال السني: «ان أنا_ا من الصرب 
كانوا يأكلون جميع ذلك و لايعدونه ياء إلما يدون 
اميت الذي يموت من الوجع»!". 

1 الحرمة تشدد في الإباحة.فأيتما 
ذكرت الحرّمات الأربعة وحدهاء تلاها قوله:ِقَمَن 
اخنطر راغ رل عاوه, وهو رخصد عامَهة ی اماعة 
والإكراء و نحوهسا تا ذکره اقا 














فقط. و لكن بشرط أن لايعرئض المسلم نفس ف القي. 
كلا المالدين. 

۳- یشم افظ «اَحََ 4 المع باه سن فسل 
امیوان نفسه -کما صرح هلر يو یمه آخرون - 
و ليس من فعل فاعل غيره, و لو كان كذ لك. لقال: 





فيشاكل 19 
إيقاعًا. و لكئه ليس كذلك, فالمراد-والله أعلم ان 
الحيوان اختدق بأي نمو كان. دون فصل فاعل. 
كاختناقها في رباطها. أو في حبل الصيّاد. أو في أعواد 





اوزگاء و زین العبارة 











خی ۱۳۹ 

4-وقد اعتبرها لسري إشارة إلى الذي ارتبك 
في حبال انى والرتغائب, وأخذه خشاق الطأمع. 
و ختقه سلاسل الميرئص. و حرام على السّالكين 





سلوك خطتهم. و حظور على المريدين متابعة مذهيهم, 
ند جمل الم 4 صفة ذم 


وحمل ابن عربي: على حبس اللفس عن الرقائل , 
ومنمها عن القبائح, وشيّه خروج الموى منها لدى 
حصول الفضائل بخروج الم الذي هو قنوّة الحيسوان 
وحياته عند ذيحه, فقد علدّها صفة ممدوحة. و كلاهما 
تاویل عرفاني. و تحویل للتشريع إلى التزكية والعمل 
الشتريعة إلى السّلوك. 

5/باختلفت أسباب موت الإنسان موت الأنواع 
الأريكة من المينة, فسبب موت طَالْمَقَة) الحيوان 
نفسه عند بعضهم. وسبب موت طِالْمَوقُودة الإنسان, 
"وسيب موت هرید اليشة, و سيب موت 
جِالتْطيحَة» حيوان آخر. 

وتان هذه الآ المدئية تشريع مدني» و عل سره 
ما جاء في بمض التصوص: آن الصوس لا یا کلون 
الذبائح. و كانوا يخنقون البقر و الفتم, فإذا مانت 
أكلوها. و لعل بعض الأعراب حول المديئة كانوا 
يفعلون ذلك. 

و نالا لانظیرطافالقرآن. 





خود 


لفظ واحد. مران: في سور تين 


النُصوص اللغويّة 
القليل: المتذر: مصب المياءالجارية في البح إ5 
اسع وعرض. 
وا 
يور ورا و رجل وا و خو ل توب 





وسهم خوار و خوّور. 
والمتوار: عيب في كل شي» إلافي هذه الأشيا 
ناقة خوارة. وشاة خوارة: 





:راس الى الذي يسمى التبا يلمي 
الذبرهویجمع علی: خوّرانات. 






وار 





وک اسم كان مذثّر) فير القاس فجمعته. إذا 
تن على افظ إناث ا لجع جازذلك مشل: 
رات مات و 
ويقال ورن و لورت لفق 
والمُوار: صوت ال 
واليجل. تقول: خا ريطو وراو څوارا. (۳۰۲:4) 
اللَيث: المخوار: الضعيف الذي لابقاء له على 
القراء: يقال: لك شوارهاء أي خيارها. و في بني 
فلان خوری من الابل, أي کرام. (لازقري ۷: 400۰ 








(لازهري 0۵۱:۷) 





(لازخري 0۵۳:۷) 





تصغير ا خشوّرة. وهي 





00٠ 7 (الأزهري‎ 


۸ /العجم ني فقه لهة ان آن... ۱۸ 
وار الصّها: الذي له صوت من صلابته. 
(این‌سیده ۵: 4۲۹۲ 
ابن السکیت: و التور من الذرض: ال نخفض 
بين نشزين» و الحُور: الغزار من الإيل. 
الإصلاح النطی: 4 ۱۲) 
شهر: لوق من البحر بدخل في الأرض؛ 
وور[ استشهد بتمر] (الازهري 1۷ ۵۵۰) 











رجل خوار. وقوم خوَارُون. ورجل 





خؤُور. وقوم شور وناقة خوَارة: رقيقة الجلد. غزيرة 
وخارالرجل يَخُور. فهو خائر. وقوم خارة, وقد 
خار خر 
والمتور: خليج البحر 


ويُجمَع التؤران: لیر خورانات.و كذ هک 
اسم كان مذكر) لغير الكاس. فجمعه على لف يآءاث” 

الجمع: جائز,نحو: حثامات, و سُرادقات وما أشيهها. 
(الأزهري 7 001). 


۳۳: 





النوار:ا لیف 
كراع الثمل: أصله:[الاستهارة] أن تسرك أذن 
الجُؤذر فتسمع أمه خواره فتخرج شصاد. 
(اين سيدة ۲۹۳:۵) 
ابن دُرَيْد: خا رلور يَخُور خوار؟. إذااصاح. 
وخا رالرتجل يَخُور حورا وحُؤُور). إذاصار 
ًا و رجل خوّارمن قوم ُور. وما أبن 
الور في فلان. و كذ لك عود وا رين التو 
التي فيها ادر من الإنسان 
يقال: طعن الحمار فخار». إذا أصاب خَْرانه. 





رازان 











وناقة خرّارة. إذا كانت ر وة الحم 
الظام غزيرة والجمع: خور. [ماستشهد بشم ] 

والخوارالذري: رجل من المرب كان انا 
بالتسّب. فأمًا الخؤر, وهو الخليج من البحرء فأحسبه 
معريا. ):0( 

والمتور؛ خليج من البحر يمن في الي فارمسي" 
معراب. 

و خارالتور موار إذاصاح. 

وخار الرّجل, إذا صار خوّار). وأرخيت الستتر 
فهومُرشی, |ذا اسبلته. 

وفلان رّخي البال. ۲۳۷۲۳ 

الازهري: او النخفض من الارض بین 
تین و لذلك قيل للدٌبر: خواران. لأئه كاطّئطة بسين 
وتيف" 

ويقال:طعن الحمار فخارء شور إذا طمّنه في 
خورانه. وهو المواء الذي فيه الشير من الرتجل, 
والقيل من المرأة 

وا الارض ال ات فهي الليّنة السمهلة. 

ويقاليكرة شوارة إذاكاننت سهلة مينر 
الخور في العو .[ثم استشهد بشعر] 

ويقال: فرئس خوار العنان. إذا كان لن اليطف. 
كتير ا جري. 

وخیل خور. 

خارالبرد یشور ور[ ذافتروسکن. 
بعيرك هذا لشارب خورايكون 
مَدًْا. ويكون ذما. 














فالمدح أن يكون مت علی لش واتصب. 
وال آن یکون غیر صبور علیهما. ۰۰ (۵۵۱:۷) 
و الیل وأضاف] 


و خارّت الارض کخور خورة.آي استرخت. 








ناقرام اراي 

و خاوالبرد نکر خوورآ و خوورة.(۸: 14۰۷ 

الجوقري: الور مل الشوار:المنخفض من 
الأرض بين ال شزين. والمنوأران: بجرى الرأوث. 
ویقال: طعنه فخار» خوراء اي اصاب خوراند. 

وخارًا 











وا شور ُوارً: صاح. ومنه قوله 
تعال: فارج لَب بسنا لَمُهوار»ه الأعرافلة 
۱1۸ 

وخار ار نجل شور شوورة: ضَعف و 
انکستر. 

والاستخارة: الاستعطاف؛ يقال: هو من الشوار 
والصّوت. وأصله أنّالصّائد يأتي ولد الظّبية في 
إناسه فيعرك أذنه فيخور, أي يصيح؛ يستعطف بذ لك 
مه كي يصيدها. 

ويقال أخرما القطايا إلى موضع كذائخيرها 
إخارة: صرفناها و عطقناها. 

الور بالتحريك: الضّعف. رجل خَوّار. و رمح 
ا لجمع: خُور. 
:أي غزيرة؛ والجمع: خور. 
Cot)‏ 





وار وارض خو 





وناقة خو 
[واستشهد بالتعرمرتین] 
ابن فارس: الخاء والواو والراء أصلان: أحدهما 


خور/۱۳۹ 


یدل علی صوت. و الا خر علی ضلف. 

الأول قولم: خا لور ور, وذلك صوته. 
قال اه تعلی: فطرج هم عجلاجسدا له شوار6 
Ab‏ 

وما الآخر: فالخَوار:الضّعيف من كل شيء. 
يقال: رمح خررارء وأرض خوآرة؛ و ج 

و آمّا قوهم للتاقة العز 
-فهو من الباب. لألها إذالم تكن عَرُورَا -والمَرُوزه 
الضيقة الإحليل, مشتقة من الأرض المزاز -فهسي 
حينئذ خوّارة؛ إذ كانت الشّدة قد زايلتها. (997:1) 

افْرّوي: والحُوار:بلاهسز, والجؤار بالجيم 
واكم ككلاهما: الصّوت. 

يتعنديث عمر:٠‏ أن كشور فى مادام صاحبها 
ازع ویفزوآي لن یضعف صاحب قوی بقدر بها 
على أن ينزو في ظهر دابنه. و ينزع في قوسه. 

و في حديث عمروين العاص:« ليس أخو الحرب 





من يضح ور الحشايا عن يمينه و عن شماله». 

قوله: « خور الحشايا» يعني الوطأة منها؛ و ذلك 
ألها حش حو الاتصلب منه. 

و مه قیل للعیف: شوار. و لوق الفزار[ذا 
كان في لبها رقة: حُور. الاترى أنهم يقولون لذي 
١د‏ قال ذلك Or) ١‏ 








لاتغدر غزره 








التعالي؛ فرس خوار ای 
اسف 
[ فصل في أصوات ذات الظلف ]الخوار: للبقر. 
۳۲۰ 


١8ج‎ ... /المعجم في فقه لغة الق رآن‎ ١4 ٠ 





أبن سيده: المثوار: من أصوات البقر والفنم 
و الغلباء والسئهام.و قد خاريَُور. 

واستخار الرتجل: استعطفه. 

قال كراع: أصله: أن ثعرك أذ الجُؤذر قتع 








وقد تقدمٌ ذلك في الياء. لاك إذا استعطّفته 
ودغوئه فك إلما تطلب خيره. 


وخارالرجل حُؤُورا. و شور ورا و شور 








ورجل خائر. و خوار: ضعيف. 

و كلما ضّعُف, فقد خار 

و خوره: نسبه ی اور 

والمتوارة: الإست. اضمنها. 

وسهم خوار. وخوّور: ضعیف. 

وا لور من اللساء:الكثيرات الريب لفسادهن 
وضعف أحلامهن. لا واحد له. 

















وناقة خوّارة:غزيرة اللّبن. و كذلك الشاق, 
والجمع: شور: على غير قياس. 

و غخلة خوّارة:غزيرة ا محمل. 

وفررس خوّارالينان: سهل املف 

وجمل خوار: رقيق حسن؛والممع: شوّارات. 





ونظيره ماحكاء ويه من قوهم: جمل بخ 
وجمال ميتّخلات. أي إئه لايُجمع إلابالألف والقاء. 





من البحر. 








والمتؤران: ايمر الذي يشتمل عليه 
من الإنسان وغيره, وقيل: رأس ال 
المتوران: الذي فيه الدير. 

والجمع, من كل ذللد: ورانات, و خوارین. 

و طمّنه فخاره: اصاب خورانه. 





واشوارداسمموتع 
[و استشهدبالتمر ۸مرّات] لمكو 
غيب المثوار مختصبالبقر. وقد پستعار 





ویقال: آرض خوارتء وزسح خوارء اي فیه 

خوّر. والخران: يقال جرى الروت. وصوت البهانم. 

NY 

الرمَخشري؛ له صوت كشوار القور, وتخاورت 
اران 





ومن امد رجل وا جمان. وفرس شوار 
الينان: تن العطف. 
وأرض خوّارة: سهلّة. وناقة وضا: شوارة: 


سل 









يستخيرهاء أي يطلب خوارهاء ثم' کر و سل في 
کل استعطاف واسترحام. 

وخار عا البرد: سكن.[ واستشهد بالتتعر مر 
۲ (اساس البلاخ:۱۲۲) 
ابن الأثير: في حديث الزكاة: «يعمل بعير؟ له 





رغاء. أو بقرة ها خوار». الثوار: صوت البقر. 


ومنه حديث مقتل أب" بن خلّف «فخر ور کما 





۸۳:۱ 

اليررزاادي: : اموا بالضمة من صوت الق 
والغنم والظباء والسهام. 

والمتور:الُنخقض من الأرض. والخليج من 
البحر, ومعّب الم في البحر و موضع بارض نجد. و 
زجيل. و [صابة را لت > 
حيار الصلب. اوراس البقسرة,أوالسذي فيسه 
الب رمجعه: نات وانوارین. 

واٌور.بال :تسا الک ترات ایب 
لفسادهنء بلاواحد. و اللوق الگرّره جع خوّارة 














والمخوّار, ككتان: الفتعيف. كاخائر. و من الزاد: 
الاح من الجيمال: الرقيق ال حسّن؛ جمعه: حو 
ورجل نسابة. 





واستخاره:استعطّفه. والضيع: جمل خهبة في 
تقب یتها حستی تضرج من مکان آخر. والفزل: 
استنظقه. 

و أخار»: صراقه و عطفه. 
بالضَيّ أي خترتها. (۲0:۲) 

الآلوسي: خوار هو صوت البق خاصة, كالتّفاء 
اللغنم. وإليمار للمعسز. والتبيب للقّيس.واللباح 
للكلب. والزكير للأسد. والمّواء والوطوعة للذّئب. 
التبا للتملب. و القباع للختزير. والمؤاء للهرة. 
و التهيكتي والستحيل للحمار. والصهيل والضّيح 
والقتم وا محمة للفرس, و الرغاء لاقة, والعتني 
لنیل, و التفم ,و العیب للارنب: و العرار 
لیم و العترصرة لب ازي, و العقعقة للصقرء 
والصتفير للتسر, واطدیر للحمام والعللْمري: 
و السقسقة للصصفور, والتعيق واللميب للغراب» 
والصقاء والزقاء للدّيك, والقوقاء والتقيقة 
للتجاجة, والنحيح للحيّة, والثقيق للصفدع, 





وتحرنا لخو 








والتبيء للعقرب والفارة, والصّرير للجراد.إلى غير 
ذلك. OF)‏ 
ص 3 
اللغة: خار لور شور خوار): صاح. 
OY‏ 


محمّد إسماعيل إبراهيم: خارت البقرة حوارًا: 
صاحت. والحُوار: صوت البقرة أو الغنم أوالظباء أو 
التهام. AVIN‏ 


۲ /لعجم ن فته لفة الق رآن... ۱۸ 

الْصْطَنُوي: ظهرأنّالأصل الواحد في هذه 
المائة: هو الاتخفاض من ارتضاع والسفّل في عن 
وبمناسبة هذا ا ممنى تُستعمل في موارد الضّض 
والاتكسار, و التعاطف, والصّوت النضي والأرض 
الينة و السئهلة. وف مجری افانط, وف خليج البحر. 
بشرط أن يكون قيود الأصل ملحوظًا فيها. 

و بهذا اثقيد يظهر الفرق بين هذه المادة و بين المواة 
المسذكورة إذا أطلقست مسن دون القيد [ثمذكر 
الآيتين وِعِجْلَا جسن لَه حو ارهالأعراف: 1148 
رطس 

ولایعدآن یکون الاصل اون الاتت: هید 
المتوت المنخفض من البقر وضمًا. أو بناسبة بوه 
الّوت. لیکون من قبیل اسعاء الاصوات. ثم فقت 
منها ا مستقات, ثم استعملت في مفاهيم ره 

وعلى أي حال فيراد من الكلمة في الآيتين: 
الصّوت المنخفض المخصوص. والظاهر أن يكون 
المراد هو هذا امعنى. لاالصّوت المرتفع كالصياح. 

ويمكن أن يفال: إن صوت البقر -من حيسث هو 
بالنسبة إلى كير ته وعِظم بدنه, وبالقياس إلى سائر 
الحيوانات كا حمار و الفرس منخقض. وشعيف. 

0am 








الأصوص التفسيرية 
خوار 


والخد و فوسی ب 
جسّد ال خوار.. 





ابن عبّاس: صوت صاغ هم السسّامري (۱۳۸) 
یوعد اي صوت کخوار لیر ذخا وهو 
(YAN)‏ 






عنهمآلهم لو با لا یضل بثله أهل العقل؛ وذلك أن 
الب جل جلاله الذي له ملك السّماوات والأرض» 
و مدیّر هه لایجوز آن یکون جسدا له وار لایکاّم 
أحد ولابرشد [ إلآ]إلى خير. و قال هولاءالذین 
قص لله قصّصّهم لذلك: هذا إلمنا و إله موسى, فعكفوا 
عليه يعبدونه, جهالا منهم. و ذهابًا عن لله وضلالًا. 
0۳:0 


الرّجّاج: أي له صوت. وقيل: له زار -با اه 
اليم -وكلاهما من الصّوت. و كان قد عمله, كما 
يعمل هذه إلآلات التي تصوّت بالخيل. فجعله في بيت 
و أعلمهم أن إطهم و إله موسى عنده. و يقال في 
لتقسير: إلا عع صوتدمرة راحدة فقط. .. (:/۳۷) 

الطُوسي: و المُوار: صوت 
غلیظ کامزار وبناء «فمقال» يد ل على الآفة, نحنو 
المشراخ. و المُوار والمّكات و لاش و ابا 






دفي كيفيّة شوار الیل مع أله مصوخ من الذهب 
خلاف, فقال الحسّن: قبض السامري قبضة من تراب 
من أثر فرس جبرائيل 30 يوم قطع البحر. ففذف 
ذلله التراب في فم المجل, فتحول ما ودماء و کان 
ذلك معتادا غير خارق للعادة. وجاز أن يفمل الله 











الرّبع فيه سمع له كالمتُوار. كما قد يحتال قوم 
اليوم كذلك. (OVA)‏ 


(EA. ¥) 





عبّاس والحسّن و قنادة و جماعة أهل التفسير. و قيل: 
كان جستدا جسدا من ذهب لاروح فيه, كن يُسمع منه 
صوت. وقيل: كان يُسمّع صوت هفيف الرّيم يدخل 
والأوّل أصح. 

وقیل:لله ما خار لامرة واحدة. 

وقيل: إله كان يَحُور كثير فكلّما خار سجدوا 
.فا سكت رفعوا رؤوسهم. و قال وَهْبء كان 
ها 





سم من لور و هو لايتحراك. 
نجوه المنازن. مم 
الرّمطشتري: والمثوار: صوت الب.. و قراعلي: 

رضي لله عنه:(جُؤار) با جيم والممزة, من جار إا 

صاح. Nun‏ 
القَخرالرازي: یل: بني إسرائيل كان هم 

عید نون فيسه. و يمستعيرون من القبنط اللي 

فاستعاروا لي القبط لذلك اليوم. فلمّا أغرق لله 
القبط بقيت تلك اللي في أيدي بني إسرائيل. فجمع 
السَامري تلك الخُليو كان رج لا مطاعًا فيهم 
ذا قدر_و كانوا قد سألوا موسى للا أن يجمل لهم 
إلها يعبدونه. فصاع السسامري عا 








.التاس.فقال قوم: كان قد أخذ كا من 
تراب حافر فرس جبريل 421 فأ لقاه في جوف ذلك 
الِجل, فانقلب تا ودماء وظهر منه ا وار مرة 


خور/۱4۳ 


کم وله موسی. 

وقال أكثر المفسترين من لعتلة: له ان قد جعل 
ذلك اليل مُجَا ووضع في جوفه أنابيسب علسى 
شکل مخصوص. و كان قد وضع ذلك التمشال على 
مهب ارام.فکانت ایح تدخل في جوف الأناييسب 
و يظهر منه صوت مخصوص يُشبه ځار الوجل. 

وقال آخرون:إله جعل ذلك التمشال أجوف. 
و جمل تحته في الموضع الذي نصب فيه لجل من ينف 
فيه. من حيث لايشعر به الّاس, فسمعوا الصّوت من 
جوفه كالُوار. 

قال صاحب هذا القول: و الئاس قد يفطون الآن 
اي هن تصاو اي رون فیه اساء»علی سییل 
آلفوارات ما بشبهذلك. فبهذاالطریق و غيره اظهر 
!لمت من ذلك الثمثال. ثمألفى إلى الاس أن هذا 
الیل [فهم له موسی, 

بقي في لفظ الآية سؤالات:[إلى أن قال:] 

الستؤال الرآبع:هل اتقلب ذلك الثمثال سنا ودنا 
-على ماقاله بعضهم -أوبقي ذهبًّاء كما كان قبل 
ذلك؟ 

والجواب: الذاهبون إلى الاحتمال الأوّل احتجوا 
على صحة قوطم بوجهین: 

الاول: توله تعای: عجلا جَستد له خوار). 
والجسد اسم للجسم الذي يكون من اللحم والدم. 
ومنهم من تازع في ذلك وقال:بل الجسداسم لكل 
جسم كثيف, سواء کانمن موادم و ین 
كذ لك. 


واحدة. فقا 








5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج8١‏ 

و اجه ایا 
إثمايتأئى في الحيوان. 

وأجيب عنه:يان ذلك الصّوت كا أشيه الشوار. 
لم بيعد إطلاق لفظ الوار عليه. و قرا علس رضي لله 
عنه (جُؤار) با ميم والهمزة, من جار إذا صاح. فهذا ما 
قيل في هذا الباب. )00( 

نموء اللهسسابوري(48:4). والرُوسَوي(: 
YEY‏ 

قرطي لَه وار رفع بالابتداء. يقال: خسان 
يَخُور وار إذا صاح. و كذ لك جار يجار جؤارة. 





تعالی أثبت له خوارا: و ذلله 


ويقال: شور يُخوّر خولرًا. إذا جين و ضعف 
مب 
الآلوسي: ووخرار» ميتدأ. والجملة في موضع. 





روي أن التامري لا صاغ الیل القی في فة 
من تراب أثر فرس جبريل 4ه فصار حيّا. وذكر 
بعضهم في سرذلك أن جيريل لل لكونه الروح 
الأعظم, سرت قو منه إلى ذلك التراب, أثّرت ذلك 
الأثر بإذن لله تعالى لأمر يريده عرو جل" و لايلزم من 
ذلك أن يحيا مايطؤه بنقسه لا5ة. لأن الأمر مرسوط 
بالإذنء وهو إئما يكون يحسب اليِكم التي لايعلمها 





وإلى القول بالحياة ذهب كدير من المفسسرين, 
وار [ئما يكون لليقر لالصورته. وبانّما 
شاء الله تعالى في سورة: كله 








وقال جمع من مفسّري المعتزلة:إنّ اليجضل كسان 
بلاروح. و كان ألسامري قد صاغه مُجَوكا. ووضع في 
على شكل مخصوص. و جمله في مهي" 

تدخل في تلسك الأنابييب. فيُسمّع ها 
خوار اليجل. و لذلك سمي خُوارًا.وما 
في:لله. سيأتي إن شاء تعالى الكلام فيه. 

واخلف في هذا المثوار. فقيل: كان مر واحدة. 
وقيل: كان مر ٠و‏ كانوا كلّما خسار سجدوا 
له. وإذاسکت رفعوارۋوسهم. MEA)‏ 

ابن عاشور: وله وار فلو كان لحمًا ودمًا 
لكان ذكره أدخل في التمجيب منه. 

و اور النء العجمة: صوت ابقر وقد جمل 
:مسانع الجل في باطنه تجويقًا على تقدير من الضيق 
مخصوصي.و الخد له آلة نافخة خفيّة, فإذا مركت آلة. 
التقخ اتضغط الهواء في باطننه. و خرج من ا مضيق» 
فكان له صوت كالخوار. وهذه صنعة كصنعة الصّفارة 
والمزمار. وكان الكتعائيون يجبعلون مثل ذلك لصنعهما. 
المستى بَثلا. AY)‏ 

الطّباطّبائي: وا لوار صوت البقرة خاصة. و في 
قوله تای: نار 4_وهوییان الیل - 
دلالة علی آله كان غير ذي حياة, وما وجدواعنده 
وار كشوار البقر. ۸۸ 

مكارم السشتيرازي: والمثوار هوالمئوت 
الخ صانّذي يصدر من البقر أو اليجل. وقد ذهب 
بعض المفسترين إلى أن الستامري, 
من معلومات, وضع أنابيسب خاصّة في باطن صدر 
























ب ما کان عنده 





هي كان يخرج منها هواء مضفوط, فیصدر 





صوت من فم ذلكالیجل الذهبي شبيه بصوت البقر. 
و یقول آخرون: کان الیل قد وضع في مسیر 

الریح؛ بحبث کان ُسمع منه صوتا علی آشر صرور 

الرّيع, على فمه اّذي كان مصنوعًا بهيشة هندسيّة 





خاصة. 
أمَاما ذهب إليه جماعة من المفسترين من أن 
السامري أخذ شيئا من تراب من موضع قدم جير ثيل» 





وصبّه في الِجل فصار كانئا حيًّا. و اخذ ور شوارا 
طبيعيًا فلاشاهد عليه في آيات القرآن الكريم. 


۲۰۵: 


۲ «فآخرج له عجلا جسد له خوار توا ها 
لک اه شرسی قلسی» 0 
بمعنى ماقبلها. 


الأصول اللّغويّة 

١‏ _الأصل في هذه المادة: اقوار :صوت الور 
وال فمن لول قوهم:خار لئور یور 
خوارا: و خوّار الصفا: اي له صوت من صلابته 
التشبیه. 

والاستخارتالاستعطاف, و استخار ارجل: 
استعطفه,و هون النوار. و اصله:آن العاندياتي 
ولد اللبية في كناسه. فيعرك أنه فيخور. أي ينصيح. 
يستعطف يذلك أمّه كي يصيدها. 

ومن نی قوهم: خار الرجل و ار یشور 





١4ه/روغ‎ 


حُؤُورًا. و خور خْوَرا وخوّر, أي ضعف وانكسر. فهو 








خائر, والحتوار: الضّعيف الذي لابقاء له على السشدة, 
ورجل خووروقوم ورد وخوارون,وخوّرهننبه 
إلى الخوّر. و من امجاز: خار البرد يَخُور حُؤُورا: فشر 
وسكن. 


و رمع شوار: ضعيف, و كذلك سهم خوّار 
وختؤور, ويعير خوّار: رقيق حسّن» وشررّس لسار 
تن العطف والجبمع: لخور 

والخوارة:الإست اضعفهاء وأرض خوارة: 9ة 
سهلة. وبكرة خوّارة:سهلة جسري الصور اوه 
بوناقة خو ارة: ستبطة الحم ئة العظلم؛ والجمع: 
ور 

والمشَؤران: الدبر. و مجرى الرروث, لضعف 
يفحتها؛ و الجبع: خؤرانات و شوارين. يقال: ّنه 
ره خورا اي آصاب خّران. و هوالمواء الذي 
فيه اير من الرتجل. والبل من المرأة 
والمور:الإبل الحم إلى الفبرة. رقيقات الجلود 
طوال الأوبار. ها شعر ينفذ. و رها اطول من سار 
الوبر. والمحُور من النساء:الككثيرات الريب. 
لفسادهن و ضعف أعلامهن: لاواحد له من لفظه. 
والتور:المنخفص المطمئن من الأرض بين 
اللشزين, و معب اليا الجارية في البحرا و الجمع: 
خوّور. 

و ناقة خوّارة: غزیرة ال و کذللك الَاةء لالها 
قد زایلتهاء کساقال 














ضيّقة الاحلیل؛ إذ كانت الك 
ابن فارس. وتخلة خو 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآً, 


اتب زد وا 
۴ وا 









ار المساء الخؤرة, لأئها 
تصدر صوئًا كشوار الشور. و قصيحها الدوّامة 
و ارو و هوموضع في وسط البحر میش سازه 
لاتکاد تسلم منه السفينة. 

٣‏ -وجاء في حيط المصيط: «الحوري. بتخفيف 
الياء: كاهن التصارى الذي يخدم القرية. -وقدیمم - 
يوتانية. معناها مدير القرية؛ و الجمع: خوارنة». 

ومن تلقّب به في لبنان المتاعران: بنتار 





ري. 
الب بالاغطل العتفير و رشسيد سليم اوري 
اللقب بالتاعرالقروية 

الاستعمال القرآني 


جاء نها سم لعتوت:(خور) رد 
۱ - الخد قوم موی من تغدوم ن لبها 
عجلا سا لوار 











4 
«عجلاجت له راز جاء 
مکیتین بهذ المتفات الثلاث. وفيه 


١-أنّالمثواراسم‏ لصوت البقر. واقترائه هنا 
بالیجل دلیل على أله وطوار» حماء و إليه ذهب 
أغلب المقسّرين. وذهب بمضهم إلى أله صوت 
كالُوار, يحدث من أثرالريع في جوف العجل: إما 
بوضع الجسد في مهب الرّيح, فتدخل في أناييب وضعها. 








السامري في جوفه. فينبعت منها صوت يُشبه المشواره 
وإمّا بالتقخ في جوفه دون أن ييشعر بذللهالتاس, 
فيخرج منه صوت كالخوار. 

والقول الأوّل يناسب الستياق. وظاهر اللّفنظ 
دون تخريج أو تقدير, و القَاني يفرض تقدير كاف 
التشبيه اوما يضارعه في وا ر» أي كشوار, أومشل 
حُوار. و تناسبه قراءة من قرأ 
صوت يكون للبقر وغيره لاحظ:ج أر: 

|| -أصربعض المتقدمين مسن‎ "١ 
المتأخرين علی سلب تانیر دم جبرنیل في‎ 
راب اي ون فراحوایختجون و یتسلون دون‎ 
اعد هم في ذلك أو خبر, واه تصال كي قول‎ 
|لسامري: بت قبنة من آثر سول ما4‎ 
7 کان من اترالاه خوارالیجل‎ ٩7: 

ونقل الا لوسي عن بعض المفسّرين في سر ذلك: 
«أن جهريل إل لكونه الزوح العظم سرت قو منه 
إلى ذلك الثراب. ثرت ذلك الأثر بإذن الله تعالى. لأمر 
بریده زو جل. و لیم من ذلك أن يجيا ما يطلؤء 
يتفه بالا لا لام مربوط بالإذن. وهو إئما 
يكون بمسب اليِكُم التي لایعلمها لا امکیم الشبیر. 
فتدير». 

؟' -إن قيل: أفلااقال: عجنلا جسّدا يَخُور, فيُجمل 
في الكلام؟' 

يقال: نعمء و لكته إجمال مخل بالمعنى. لأن جملة 
ول خرار» سنة لفط جلا و هوا سراد هناف 
بیان صفة الیجل. و اما علی تقدیر «یخور» فلایناسبه, 













لاه یفرض تقدیره حالًا. و الصّفة أنسب من ا حال 


جارك في جملة مكرّرة: وجلا 
جسّدا لَهُخوَار» في آبتين مكيّتين من قصص بني 
إسرائيل. والأصل في القصص - كما سبق مرارا- 





خور/۷٤۱‏ 
كونها مكية. 
و ثالتا:م يرد من أسماء الأصوات في القسرآن إلا 
إلى اتتهيق دون التصريح به. في 
"ْوَأ تلصوت امخسير» لقسان: 











خ وض 





خاضوا 21:1 وض ۱۲۔۱ 
فم ۱-١‏ الخائضين 1:١‏ 
يڭوضون 1:1 خوّض ۱:۱ 
یخوضوا ۱-۳۰4 خوضهم ۱۵:1 


آبواعمرو الشتيباني: المنوضة: خوضة المرط» 
نه ۲۲:۱ 
ابن السکیت: و یقال للمرعی [ذا کنر له 








وائتف: قد اختاض اختياضً. [ثم استشهد بشعر] 
(لازهري 40۸:۷) 
ان التاقة |ذا لقخت قیل ها: خلفة, 


وخظت له سويقا وغيره من الشراب. إذا أوشضكه 








تاذ توبات 
Ar:‏ 


بالماء. أي ضريته بالماء حتی یختلط. 


و الخوض: کل شيء خوضت به الستویق حتی 


١6١‏ /المعجم في فقه لفةالترآن...ج۱۸ 
وخاض القوم في الحديث و تخاوضوا فيد خوش ا 
ومخاوضة إذاتفاوضول (re:‏ 

والمتؤض: مصدر: مشضتالاء آخوضه خوتا 
(arr)‏ 






شفثه بالتیف | شوضه توضاه. 
وذلكإذاوتمتة الشيف في أسفل بطنه. رفك إلى 
فوق. 

واختاضّه بالسسهم: كذلك. 

وأخاض القوم يهم الماء إخاضة إذاخاضوا 
االاء. 

والمخياض: أن یل دحا سار بين لداع 
اسر تن بد. 

بقال: خضت به في القداح خماضاء توصي 
القداح. خيواضًا. 

ويقال لذلك المكان من الوادي: متخاض: و جمعه: 
مخائض. إذا كان يُخاض لرة 

وفي التوادر: «سيف خْيْض» إذا كان مخلوطًا من 
حدید نش وحديد ذكير. 

والخساض من اله الكبير:الموضع الذي 
فيُخاض عند العبور عليه.و يقال له 
الَخاضة باهاء أيضا. [و استشهد بالشعرمركين] 

(EW) 
الصّاحجب: خضت الماء خَوْضًا وخِياضًا. أي‎ 





وق 














فيه رب وباطل, و ایضواض: یدح بشوتض به 
الوبق (VY)‏ 








واخضت ن ااء داتبتي. وأخاض القوم اي 
خاضت خیلهم الماء. 

اوحض الغمرات: ات 

ویقال: خاضّه بالستید, 250 
الضروب.ر خوض نف تجیه؛ شلد بل 

والخوض للتراب کاِچدح للستویق.یقال: 
تك النتراب. 

و خاض القصوم نيا مسدیت و تخاوضشوا, اي 
تفاوضوا یه (Var)‏ 

أبن قارس: الخاء والواو و الضّاد أصل واحد, 
يدل على توستط شيء ودخول. يقال لض الماء 
وغيره. و تخاوضُوا في الحديث والأمر. أي تفاوضوا 
و تداخل كلامهم. (A)‏ 

القعالبي؟ الذي تحركد به الأشربة: مضه 











رض 
MAE)‏ 
إذاميض [اللّبن] و استخرجت منه الأبدة فهو 

الخیض, ۳۷۰ 
ابسن مسیده: خاض ال اء بشوضه خواشا: 











خوض:ما خوض فیه. 
افش لس الأمر. 
و اْتوض من الکلام: ما فیه ال 

فيه وف التفزیل: چا تاد 

ایکا الاسام: 1۸ ۱ 
وخاو 











في البيع:عارضه. هذه رواية عن أبسن 
الأعرابي و رواية أبي عُبَيْدد عن أبي عمرو. باللصّاد. 
اتعلب: موضع بالیماسة. حکاه تفلپ. 
۳۷۸ 


و 





[واستشهد بالشعر مركين] 
الراغب: المتوْض:هو التتروع في الماء وا مرور 

ار في الأمور. وأكتر ما ورد في القرآن ولاد. 
التتروع فيه. نحو قوله تعالى: جر ین هم 
یون لتا کا لخو ض ودلب اوبة: 1 قول 
جر كضكم كَالُدى خاضرا»التوبة:11. ّرم فی 
#الأنمام:١1.‏ فوَإذا رَايِتالذين 









و تقول: أخضتدابتي في الماء. 
وتفاوضوا في الحديث: تفاوضوا. 
المخشتري: خاض الاء خوتا وخیاضا 
اقتحم لخاضتة. و خضثه داي و اخاضوا 





0 


و 
الا إذاخاء 





«بدوتهم. و خاوخثه نی لاه 





و گشت السویقبالیخوض: جدتحثه و خوشته. 





وسن اما خاضوافي احدیت و تخاووا 
فيه.وهويّخُوض مع الخائضين. أي يُُطل مع 


اخ وض /181 
یط وشن خرس ال ۱۲ 
و ششثه بالستیف. نا هن سفل بطده م۸ 


رفعته إلى فوق. 





وخاوضُوا السرى. ثم استشهد بشعر] 
وخا ضإليه الماح حئى أخذه. 
وخا ضّالبرق الظلام. 
رخاخت الإبل ج الراب 
(أساس البلاغة؛ 4۱۲۲ 








للدي في الحديث: مرب مُتشوّض في مال الله 

ار اسل النوْض: المشي في الماء وتمريكه م 

پیت في التلبّس بالأمر و ااتصرف فیه و التخوض 

«تفمل» منه م أي رب متصررف فيه با لايرضاه الله عر 

وجل. An‏ 
أبن الأثير: [نقل قول الديني وأدام:] 

:هو التخليط في تحصيله من غير وجهه 





اليو مي: حاض ال الء وض ه 
مشی فيه. والّخاضة بفتح الميم: موضع المتمواض. 
والممع:خاضات. 

و خاض نی الامر: دخل فیه, وخاض نی اباطل 
كذ لك. 

وأخاض الماء بالألف: قبل أن يُخاض. وهو لازم 





۲ /العجم في ققه لغة القرآن ...ج۱۸ 
على عکس التعارف, فإكه من التوادر التي لزم 
رياعيّها و تعدى ثلائتها. 

ومَحُوض بفتح الميم: اسم مفعصول مسن اللاي" 
بضمها اسم فاعل من الرباعي اللازم. (۱۸۶) 

الفیروز ابادي: خاض‌الاء یشرضه خوا 
و خیاضا: دخله. کقواضه و اختاضه وبالفرس: 
آوردهء کأخاضه و خاوضه, و الستراب: خلْه 
والغمرات: اقتَحَمَهاء و بالسّيف: ح رکه في الضروب. 

والخاضت: ما جاز ااس فیه مُشاء ورکباگا: 

















جمعه: تخاض و مخاوض. 

و اتر ضمح الخائضين4المدتر: .أي ني 
الباطل, ونتبع الغاوين. 

و رز شفشگ کدی خاضرا) الثرية: 1۸ لي 








یه توت یساس 
یقال: مُضت الاء آخوضه خوضا و خیاضا: میت 


فيه 





ومنه الَخاضّة بالفتح, وهو موضع خوض الماء 
وما جاز الناس فها ماو ركبائا؛ وجعها:المخاض, 

والمخاوض أيضًا. خضت الغمرات. اقتَسَميها. 
(Yet)‏ 





۳ 





اض نی الا یَشوض خوضا: 
مشى فيه وخاضُوا في الحديث: تفاوضُوا فيه. 

ومن الجاز فلان يُسُوض في الكلام. إذا تكلّم فيه 
على غير هد فهو خائض وهم خائضون. 

وما جاء في القرآن من هذه المادة عدا آتين هو 
من المجاز المراد به: التَكلّم على غير هدى. (53:0) 

نحو محمد إسماعيل إبراهيم. :0۷ 

إلْمنطقُوي: الأصل الواحد في هذه المادة: هو 
الأنط اس في شسيء فيه فسساد, -و يعر عنسه 
پالفارسيةبکلمة فرو رفتن .والششر والفمساد مسن 
لوم مفهوم الخوض. وهذاالمعنى مرتية شديدة بد 
الورود و الآخول. والفمس مخصوص بااء. 

وهذه الاه قريية لفظًا ومع من مواد الشور 
و القیب والفوص والقزط والششسی. وف 
الور بلاحظ تفس الانقماس من دون نسبة إلى مؤثّر 
و موجب كالغيبة, و هذا بخلاف الحنَوْض والشراص. 
والفيية في مقابل الحضور. والفؤص أعمّمن أن يكون 
اد و مرت اول 
الماني: و 











E رخفت قدي‎ er, 


التوبة:1, واردة في خصوص امنا 


خاضوا ور کا دخو تخرض تع الخاض ينامر 40 





اا ا ا این 
1 عََلْهُمْ» الأتمام: ۸ 







اد شم «إفى خمواضٍ 





الوارد: دس ال اف را رس نا 
يوجب الضرٌ والقساد. والاشتفال بما ينتج الحسيرة 
والضتلال و الملاك. 

ولايخفى أنالخنوض واللّمب أعظما سببين 
للضتلال و الاحراف و الاك و الحرومية. عن السعادة 
الابدية واهدایةارَوحانية. فان الانسان [ذا خضاض 
فیمایشفله عسن الستیر یل والتوجته إلى لقائه. 
واستغرق في التمايلات التفسائيّة, و الغم سوق 
ظلمات الحماة اليوية المادية, ثم جمل برنامج سور 
لا لاجد نی سیره ولا استهداف و لاغرض میج 
فهو من الاخسرین الفتالین.ف(ذا کان الضانض في 
الضّلال والشر والبطول: يضاف عليه قصدالمهزء 
واللَب والثلاهي. فهو من لاثرتجى فيه خير 
ولاصلاح ولااهتداء. 

وبهذا يظهر سر ذكر مادء المدوض مجرنا أو منضمًا 
إلى الب 

وأمًا المَرْض في الآيات وفي الحديث: معضا 
المنوض والانغماس في خصوص الآيات والحديث. 
ولايقال: خاض القسرآن وخاض الدّين. فإلهما 
مطلويان لاش فيهماء ويقال: خاض في اثقرآنء أي 
خاض الباطل و الرّن انقرآن. Mera)‏ 





نخ‌وض /۱۵۳ 
النُصوص التفسيريّة 
خَاضُوا حضكم 
و خضتم کی فاضوا. القوبة: 1۹ 
این عبّاس: ور شمه ن الباطل ی 
خاضواه. و كذبتم حمّد قفي الس کاٌذین خاضوا 
و كذّبوا أنبياء». يعني أتبياء اله. للك 
ید: کخوضهم الذي خاضوا. (447:1) 
ي: رضتم) في الكذب والباطل على 
لله َتَائْذِى خاضواهو حُشتُم انتم ايظاءأتها 
المنافقون. كخوض تلك الأمم قبلكم. ‏ (417:1) 
1 
لطوسي: خطاب للمنافقن بان قیل هم: حُضكُم 
في انباطل والكذب على لله. كالذين بايعوهم على 
ذلك من المنافقين وغيرهم من الكفّار. ‏ (747:0) 
البقوي” هرحضتمز» في الباطل والكذب على 
الله تعالى و تكذيب رسله. و بالاستهزاء بالومنین 
ای عاضوا أي كماخاضوا وقيل: 
کدی يعني كالذين خاضوا. ووذلك أنّ«الّذي» 
اسم ناقص. مثل «ما» ومن پمیر به عن الواحد و 
FAD‏ 
ال وْض:الدخول في الباطل 
راهن وای جار تاشر الل خاد ار 
قلت: أي ل 2 




















بخلاقه» يُفن عنهء كنا اش قوله: 
َمَالّى حَاضُوابَ عن أن يقال: وخاضوا فخضكم 


٠۸ج... /العجم في ققه لغة القرآن‎ ٤ 
كالّذي خاضوا؟‎ 

قلت: فائدته أن يذ الأرلين بالاستمتاع باأوتوا 
من حظوظ الدئیا ورضاهم ماء والتهانهم بشهوامم 
الفانية عن التظر في العاقبة. و طلب الفلاح في الآ 
وأن بخ آمر الاستمتاع, و بهجن آمر ال اضی بد. 
ميشه بعد ذلك حال المخاطبين بحاهم. كما تريد أن 
يبه بعض الفألمة على ماجة فعله. فتقول: أنت مشل 
فرعون, كان يقتل بغير جرم و يعذب و يعسف. و أننت 
تفعل مثل فعله.و تا چرفتگم کدی خاضرا) 
فممعلوف علی ما قیله مستند ليه. مسستفن باستناده 
إليه عن تلك التقسّمة. 

وه الْضاوي(۱: 8۲۲), و ااستفي(۲: 11۱۳9 
والي‌سابوري ( ۱۲۵:۱۰).و الضازن( 63۸۸ 
والشربيني(۱:٩۰)1۲‏ و ابوال شوه( ۰۳ ۱:۷)ر 
و القاسمي(۳۱۹۸:۸). 

أبن عَطيّة: أي لطم كاّذي خلطوا وهو 
مستعار من الخوض في المائصات. و لايستعمل إلافي 
الباطل لأن القصرف في الحقائق إلما هو على ترتيب 
ونظام. وأمور الباطل [لماهي خوض, ومنه قول 
اللي تك «رب متخوض في سال اله له اتتار یسوم 
القيامة». 





۳۱0 





(ovr) 
الطْرسي؟ و لخدم خوضًا مثل خوضهم. قال‎ 

جامع العلوّم اللحوي البصير: كالذي خاضواء تقديره 
-على قياس قول سيبَوّیه 
فحذف «في». فصار كاّذي خاضوء, ثم حذق الحماء. 
وهو على قول يونس والأخفش:هالذى» مصدري 


الذي خاضوافيه. 








والتقدير: كالخوض الذي خاضوا فيه [إلى أن قال؛] 
أي وَحْسكُم في الكفر والاستهزاء باللؤمنين. كما 





خاض الاوّلون. (A)‏ 
اي ني ان علی ان و تکذیب 

نيكم كم خاضوا (GW)‏ 
القرطي؟ ؤرخضكم» خروج من الفيية إلى 
النطاب. وی خاضواه اي کخوضهم.فالک اف 
في موضع نصب نعت لمصدر محذوف. أي و حُضْكُم 


خوضًا كالذين خاضوا. و(الذى) اسم ناقص مكل 
ومن». يمر به عن الواحد وال جمع؛ وقد مشى في 
«البقرة». [إلى أن قال:] 

قالمعنى: حْضْتُم في أسباب الذانيا باللهو واللعب. 
وفیل نامر ند #باقكذيب. (014) 

أبوجَيّان: هذا النفات من ضمير الغيية إلى ضمير 
آلخطاب. قال التَراء: التشبيه من جهة الفعل. أي فعلتم 
كأضال الّذين من قبلكم. فتكون«الكاف» في موضع 

و فضتم»: أي دخلتم في اللهو والباطل. وهو 
مستعار من الخسوض في الماء, و لايسستعمل إلافي 
الباطل, لأ التصرف في الح إئما سو على ترتهيب 
ونظام, وأمور الباطل [تماهي خوض. ومنه: «رئية 
متخوّض في مال الله له الثار يوم القيامة». (كَانْدَى 
خاضوابه: أي كالخوض الذي خاضواء قال القَرَاء 
وقيل: كالخوض"" الذين خاضوا وقیل:الشون 





(۱) كذاوالصّحيح: كخوض الّذين خاضوا. 





محذوفة, أي كالّذين خاضواء أي كخوض الذين. 
أذى» مع ما بمدها يسيك منهما مصدر. أي 





موه 
تحوه الا لوسي: QFE.)‏ 
البُرروسَوِي: اي دخلتم في الباطل و شرعتم فیه 
ی اي کانوج اي قاشرا ويجوزان 
یکون اصله «اَذین» حذفت اللون تخقیقا. (۳: 441۲ 
رشید رضا: اي و شم ني ماه الباطل 
کالشوض اي خاضوه من کل وجه على ما بين 
حالكم وحاهم من الفسرق, الذي كان يقدضي أن 
تكونوا أهدى منهم. 
وقال اه من علماء مرت ان دنق 
مصدريّة كدماء. فيكون التقدير: و حُضكُم كخوضلم. 
إن ای هنا للجنس كه من» وتوناواكية 
بعنى «الذين». و لكن هذا ضعيف لفظًا ومعى)إذ 
الا نکم تخوضون کضوض تن قلکم هوالذي 
يقتضيه العطف, لا كالّذين خاضوا مطلقا من اي فریق 
کانوا. (0۳۷۸۰) 
ظه السرة: [نقل الأفوال المتقشمة تمّقال:] 
والصّواب أله [الذَى] موصول امي مراديه 
الجبمع. حذفت نونه تخفيقًاء والدّليل على ذلك جع 
الضمير العائد عليه. (A0)‏ 
مكارم الشتيرازي: إن جلة اذى خاضرا) 
ق الواقع بعنی كالّذي خاضوا فيه. و, رکه 
فإئها لفسل متافقي الیسوم بفصل ال اققین 
الستابقين, كما شبّهت الجملة السّابقة استفادة هؤلاء 

















وض /168 
مسن التعم والمواهب الإهيّة في طريق التتهوات 
كالتابقين منهم. وعلى هذا فإن هذا التسشبيه ليس 
تشبيه شخص بشخص, لنشطر إلى أن غبمل (الّذِى) 
بعنى «الذين» أي المفرد ببعنى الجمع. بل هو تشبيه 
عمل بعمل. QAM‏ 


يخوضون-يڅوضوا 
١-وإذا‏ رات الذي تخوضون فاا عرض 
عم خق شوضراق خدیش غیره.. . الاعام:7۸ 
این عبّاس:پستهزژنبك وبالقران فعض 
4 فاتره اسهم یش وضواق خدیسلو 
بكي يكون خوضهم و حديثهم في غير القرآن 
الامتهژاء بك. 0 
نوه البقوي (۲: ۱۳۳),و الشربيني (۱: 44۲۷ 
سعیدین جر َنطوظون 4 یکنبون. 
مله الحستن. (اطرسي :۱۷۸ 
مُجاهد: هم الذين يستهزؤن يكتاب لله نهاءالله 
أن يجلس معهم. (التحّاس 5 417) 
السّدي: كان المشركون إذا جالسواالمؤمنين 
توا نی اللي و القرآن, فسبّوه. واستهزأوايه. فأمرهم 
الله أن لايقعدوا معهم حتّى يخوضوا في حديث غيره. 
(et)‏ 

















خن یشوظوای خدیش غزرو6 يعني فقم عنهم, 


۱ /العجم ن فقه لغة الق رآن ..ج۱۸ 

لاتجالسهم حئى يكون حديتهم في خي رأمرلله. 
O)‏ 

إذا رأيت, يا حمّد. المشركين الذين 

يخوضون في آياتنا اني انز اه | ,و وی اي 





أوحيناه إليك. و خوضهم فهاء كان ستهزاؤهم بهسا. 
وسبهم من أنزهاو تكلم بها.ءو تكذييهمبهاء 





يقول: حتّى يأخذوا في حديث غير الاستهزاء 
يآيات لله. من حديتهم بينهم. ۲۵:۵۱ 
القمّي: يعني الذين يكذبون بالقرآن ويستهزؤن. 
(eh)‏ 





لايذهب إليه مسلم لأتهم أجمع يقو لون: إله بحسن أن 





تعرف و تتدير !و إن كانت عا يُحفّظ أن حفظ و يُعرّق 
معتاها. فحمله على ماذكروه يوج الخروج من جملة 
الآية, و إذا حمل على خوض مخصوص فقد رك 
الظاهر. وبعدفإن هذه الآية عقبت ذتهم بإعراضهم 
عن الآ بات ونسبهم إلى أتهم اقترحوا سوى إنزاله 
من الا یات والقرآن, و ذلك بوجب آتهم خاضوا فیه 
لطلب لطعن فیه و التکذیب. 





فلذلك أمره تعالى أن يُعرض عنهم.و 
يأمرهم بتدبّره والتظر فيه. ومع ذلك يذمّهم مق 
خاضوا فيها على هذا الوجد! (EAN)‏ 

الطوسي: قال الحسئن. و سعيد ين تشر: معنى 
وَيَعُوضون» يكذبون بیان ودیناء والضوض: 
التخليط في المفاوضة علی سبیل المبث واللّمب, 
و تراهم و لین ستله قول القائل: تركت القوم 
خوضون.ي لیوا علی نداد فهم یذهبون و 
من غير تحقيق و لاقصد للواجب.أء 
يُعرض عنهم: هِحَقُ يَخُوضُوانى, 
من حا من هذه حاله. و أراد الّبيين له. ققدوضع 
آكثيى في غير موضعه. وحط من قدر الدعاء, والبيان 
















راجاج. :0۷۸ 
وم لطس (i)‏ 
الط تري: شون ندال 

الاستهزاء بها. و الطمن فيها و كانت قريش في أنديتهم 

۰ ضرع فلاتهالسهم وقم 

عنهم.حَ وان خدیشر رو لا باس آن 

mn i تجالسهم حبتذ.‎ 


نجوه اليْضاوي(۱: 0۳۱۵و السفيی(۲: ۱۷ 
لفظ هذا المخطاب جره الشركة 
وحده. و اختلف في ممتاه. ۴ داخلون 
في الخطاب معه.وهذا هو الصّحيح. لان عة اللي 
-وهي سماع الحنوض في آيات الله _تشملهم و إيّا.. 











وحده لأ قيامه عن المشركين كان شق عليهم, 





وفراقه هم على معارضته, وإن لم يكن المؤنون 
عندهم كذ لك. فأمر التبي 7 أن يُتابذهم با لقيام عنهم 
|ذا استهزژوا و خاضوا ليتأتبوا بذ لك.ويَدَعُوا 
الحنوض والاستهزاء. وهذا التأويل يتركّب على كلام 
ابن جرير, یر مه لل 

واشَوض:اصله ف الماء. ثم يستعمل بع دفي 
غمرات الأشساء التي هي مجاهل. تشبيهًا بغمرات الماء. 

۳۰:۲۱ 

الخرالرازي: قیل:[ل خطاب للت ي كلو امراد 
غيرهء وقيل: الخطاب لغيره. أي إذا رايت أتها السامع 
الذين يجخوضون في آياتنا. 

ونقل الواحدي أن المشركين كانوا إذا الب[ 
المؤمنين وقَصُوا في رسول الله 8 والقرآن. فشتهوا. 
واستهزؤواء فأمرهم أن لا بقعدوا معهم حثى يخ وتيسوا. 
في حديث غيره, 

و لفظ«النوض» في اللَغة: عبارة عن المقاوضة 
على وجه العبث واللمب» قال تعالى حكاية عن 
الكنار: إو كاتخرض ع الخايضية) و إاسئل 
الرجل عن قوم فقال: تر كتهم يخوضون. أفاد ذلك ألهم 
شرعوا في كلمات لا ينبغي ذكرها. 

ومن الحشويّة من سك بهذء الآية في لتهي عن 
ت اله تعالی و صفاته.قال: 
ان ذلك خوض في آيات لله. وا منوض في آیات لله 
حرام بدليل هذه الآية. والجواب عنه: أئا نقلنا عن 
المفسّرين أن المراد من النوض: الشروع في آيات لله 
تعالى. على سبيل الطّعن والاستهزاء.وييكا أيضا أن 








خ‌وضی /۱۵۷ 


الفظ «الحخوض». وضع في أصل اة هذا المعنى. فسقط 


هذا الاستدلال؛ والله أعلم. (EAT)‏ 
نحو المخازن. ۲۰:0 
القرطي: [نحواين عَطية واضاف: 





وقيل: هو مأخوذ من المخلط. و کل ت 
فقد خلطته. ومنه خاض الماء بالسل: خلّط. فأدب 
الله عر وجل نيه هذه الآية, لأكه كان يقعد إلى قوم 
من المشركين يعظهم و يدعوهم فيستهزؤون بالق رآن, 
فامرء لله أن عرض عنهم إعراض مُتكر. ودل بهذا 
على أن الرّجل إذا علم من الآخر مُنكر؟. وعلم أله 
الايقبل منه. فعليسه أن يُمرض عنه إعسراض مُتكر. 
و لایقیل علیه. ۳ 

ابوري: واشوض في الة: عبارة عن 
المقاوضة على وجه اللو والعبث. و يقرب منه قول 
المترين: إله في الآية اتروع في آيات لله على سبيل 
لعن و الاستهزاء. و كانت قريش في أنديتهم يفعلون 
رض عله بالقيام عنهم, لقوله بعد 
ذلك وملا تيعد اللكزى 4 

وقيل:المطلوب إظهار الإنكار, و كل طريق أفاد 
هذا الفرض -وإن كان غير القيام عن جلسهم -فاله 
يجوز المصير إليه. هذا عند عدم الخوف, أا مع النوف 
فهذا الفرض ساقط. والتقيّة واجبة. نعم كل ما أوجب 
على الرتسول #فعله وجب عليه. سواء ظهر أثشر 
الخوف أولم يظهر. ولام ببق الاعتماد على التكاليف 
اي نها :۱۳۱ 

أبوحَيّان: هذا خطاب للرّسول أل ويدخل فيه 












المؤمنون, لأن علة التهي -و هو سما الخوض في آيات 
لله میشمله و هم خاص بتوحیده. لا 
قيامه عنهم كان يشقعليهم. وفراقه علی مفاضیه. 
والؤمنون عندهم ليسوا كهو. وقيل: خطاب للسامع, 
والّذين يخوضون المشركون أو اليهسود أو أصحاب 








فى يَاتكاه وهم خائضون فنها. أي وإذا 
رأيتهم ملتبسين بهذء الحالة. وقيل: هرأيْت» علميّة, 
لأنالمخوض في الآيات ليس ثما يُدرك بحاسة الببصر 
وهذا فيه بُعد. لله يلزم من ذلك حذف المفمول التالي 
منیب «علمت»فیکون اند :لین 
يَخُوضو فى ايايكاه خائضين فيها. و حذفنه ار 
لايبوز. و حذفه اختصارا عزیز جدا. حى أن بض 
اللحوین متعه. 
والحنوض في الآيات كناية عن الاستهزاء ها 
والطعن فيهاء و كانت قريش في أنديتها تفصل ذلك 
نأض ْعَلهم» أي لاتبالسهم وقم عنهم. 
كدق 
أبوالسُعود: أي بالتكذيب والاستهزاء .ها 
والطعن فيها. كما هو دأب قريش و ديدم فاع رض 
عنهم بتك بمالستهم. والقيام عهم. وقوله تعالى: 
للاعراض, أي 
عیاض لآ خوضواق حديت شير 
آياتناء و اقذ کر باعتبار کونا حدی فان وصف 


















الحديث بغايرتها مشير ی اعتبارهاپنوان اعد 
و قیل:باعتبار کونہا قرآا. av)‏ 
وه اوعد ۳ 
الآلوسي:[غوأبي الود و أضاف.] 
والمراد بالخوض هنا: التقاوض لابقيد التكذيب 
والاستهزاء. وادعى بعضهم أن المعنى: حشی ی شتفلوا 
أ ذکر یفرشواي للمشاكلة. 
واستظهر عود الفتّمير إلى المخوض. 
واستدل بعض العلماء بالآية على أنْ(إذ) تفيد 
التكرار لحرمة القعود مع الخائض كلما خاض. ور 
فیه. بان لتکرار لیس من( بل سن ترب المکم 
عَكئي مأخذ الاشتقاق. 0۸۲۸ 
القاسمي: أي بالطمن و الاستهزا. ون ابابا آي 
المنسوبة إلى مقام عظمتنا, اي حقها أن نعظم بما 
يناسب عظمتنا. و الموصول كناية عن مشر كي مكة. 
لومم 





بحصديث غير 





[تمأدام نحوابي السُمود] 

رشيد رضا: [نقل روايتين في أن الآية نزلت في 
المشر كين أو أهل الأهواء من المسلمين. 

أصل الخوض و حقيقته: الدتخول في الماء والمرور 
فيه مشيًا أوسباحة. .و جدح السویق اي لت ال نایق 
باللين. ويستعار لمرور الإبل في المستراب. ووميض 
البرق في السحاب.و للاندفاع في الحديث 
والاسترسال فيه. و للدخول في الباطل مع أهله؛ 
وبهذين المعنيين استعمل في القرآن. مسر «الحخوض» 
هناعلی القرل الاوّل یا لکقر بالا یات و الاستهزاء بها 
[ثم نقل قول السسُدي” و مُقاتل وأدام:] 











وفترهامخوض» في لیات علی القول الا خر 
لفتري ا تلف ب المراء والجسدال والخصومة فيهاء 
اثباعٌا للاهواء و انتصارا للمذاهب و الاحزاپ... 

والصّواب من القول في الايتة: نها عاشة. ون 
الخاطب ها بالات سيّدنا الرتسول يدو كلمن 
كان معه من المؤمنين. فكل ما ورد عن السّلف في 
تفسيرها صحيح. وا ممنى العامّالجامع المخاطب به كل 
مؤمن في كل زمن. 

دإ رَيْت>اتهااللؤمن الذي ن وضو نق 
لسن الکنار الکتبی اوسن اهل 
الاهواءالفرین, ررض عهم 4 أي انصرف عنهم. 
و أرهم عرض ظهرك. بدلا من القمود معهم أو الإقيال 
عم برجا. پرضوای خدیدر 
غيرذلك الحديث الذي موضوعه الكفر 








والاستهزاء بها من قبل الكقار..او تأويلها بالباطل من 
قبل أهل الأهواء. لتأبيد ما استحدثوا من المذاهب 
والآراء.و تفنيد أقوال خصومهم بالجدل والمراء. فإذا 


اخاضوا في غيره فلا بأس بالقعود معهم. وقيل: 
الضّميرفي وَغَيْروٍ» للفرآن, لأله هوالمراد بالآيسات. 
فأعيد التتميرعليها يحسب المعنى. 

وسيب هذا اللهي أن الإقبال على الخائضين 
والقعود معهم أقل ما فيه أله إقرار هم على خوضهم» 
و إغراء بالتمادي فيه. و أکبره أله رضاء به و مشاركة 
فيه. والمشاركة في الكفر والاسستهزاء كقر ظاهرء 
لايقترفه باختياره إلامتافق مراء. أو كافر ماهر 

وفي التأويل لنصرالمذاهب أو الآراء. مزلقة في 





خوض /۱9۹ 


البّع واتباع الأهواء. و فتنته شد من فتنة الأول قن 
أكترالّذين يخوضون في الجدل والمراء من أهل البندع 
وغيرهم, تفئتهم أنفسهم بألهم ينصرون الحسق 
ويخدمون السشرع. ويؤيّدون الأنكّة المهعصدين. 
و یخذلون البتدعین الضلین. و لذ لك حذر الستلف 
الصالمون من تا لسة آهل الاهواء: اشد شا حذروا 
من مجالسة الكقّار؛ إذ لاُخشى على المؤمن من فتئة 
إلكافر ما يُخشى عليه من فتنة المبتدع لأئه يجحذر من 





الأرّل على ضعف شبهته. ما لايحذر من القَاني. وهو 
يجيئه من مأمئه. 

و لابعقل أن يقعد المؤمن باختياره مع الكمّار في 
أحَالَ)تيتهزائهم بيات الله و تكذيبهم بها و طمنهم فبها. 
كماقم مختار مع الماد ين فيها المتأوّكين لىاء و لما 
يتصوّر قعودإلمؤمن مع الكافر المستهزئ في حال 
الكََا وما يقرب منها. كشدة الضّعف. ولاسيّما إذا 
كان في دار الحرب. ولم تكن مكة دار إسلام عند نزول 
هذه الآآيات. 

ويدخل في أهل الأهواء: المقلّدون الجامدون 
لون تطبیق آیات اله و سنن رسوله علی 
رء مهم با اتکلیف. و پرتونا و یرمون المسل 
بهاء یدعوی احتمال انتسخ: آو وجود معارض 














مدا 1 
سّد قطب: و لقد كان هذا الأمر للرسو لك 
-ویکن في حدود الم أن يكون أمرا لمن وراءه من 
المسلمين_كان هذا الأمر في مكّة؛ حييث كان عسل 














۰ /المعجم في قه له الق رآن .۱۸ 

الرّسول ليقف عند حدود الدّعوة.و حيث كان غير 
مأمور يقتال, للحكمة التي أرادهاالله في هذه 3 
وحيسث كان الائجساء واضمًا لصدم الامطدام 
بالمشركين ما أمكن. فكان هذا الأمر بالايجلس السَيٌ 
كفي مجالس المشركين. متى رآهم يخوضون في آيات 
اله ويذكرون دينه بغير توقير و المسارعة إلى ترك 
هذه امالس لو انساهالتتیطان جرد آن بنذ گر آمر 
الله وید و كان المسلمون كذ لك مأمورين بهذا الأمر. 
كما تقول بعض الرّوايات. والقوم الظا مون المقنصود 
بهم هنا القوم المشركون, كما هو التصبير الغالب في 








القرآن الكرم. 
فامًا بعد أن قامت للإسلام دولة في المدينة, فكتان. 
للت 2 شان آخرمع المشركينو كان الجهاد 


والقتال حتی لا تکون فتنة ويكون التدين كلدل 
حيث لايجترئ أحد على النوض في آ یات 1 
Om‏ 
ابن عاشور: عطف على جملة و كبو 
قَمك) الأنمام: 73 والعدول عن الإتيان بالعتمير 
إل الإتيان بالاسم الظاهر و هواسم الموصول -قلم 
يقل: وإذارأيتهم فأعرض عتهم -يد لعلى أن الذين 
يخوضون في الآمات فريق خاص من القوم النذين 
كبوا ب القرآن أو بالمذاب. فمسوم القوم أنكروا 
و كذبوادون وض في آيات القرآن فأو لك قسم. 
لذن يخوضون في الآيات قسم كان أبذى وأقذع. 
و أشد كفرا وأشنع. وهم المتصدون للطّمن في القرآن. 
وهؤلاء یر رتسول 3بالإعراض عن يجادلشهم 














وترك مجالسهم. حتّى يرعُووا عن ذلك. ول وأمر 
الرتسول عليه الصّلاة والسّلام بالإعراض عمسن جمييع 
المكذبين لتمطّلت الم والتبليغ. 


ارت الّذين يرون إذا 






وممتی: هرذ 
رأيتهم في حال خوضهم. وجاء تعريف هؤلاء 
بالموصوليّة دون أن يقال: الخائضين أو قومًا خائضين. 
لأنّالموصول فيه إياء إلى وجه الأمر بالإعراض, لاله 
آمر غریب:ذ شان الرتسول عليه الصّلاة والسّلام أن 
هارس الثاس لمرض دعوة الدين. فشر یا 
بالإعراض عن فريسق منهم يحتاج إلى توجيسه 
واستنناس. وذلك بالتعليل الذي أفاده الموصول 
ومبلته, أي فأعررض عنهم لأثهم يخوضون في آياتنا. 

أو هذه الآية أحسن ما وَل به جسيء الموصول 
للإياء إلى إفادة تعليل مابني عليه من خير أو إنشاء. 
الأترى أن الأمر بالإعراض مُدّد بغاية حصول ضل 
الصّلة, وهي أيضًا أعدل شاهد لصحة مافستربه 
القطب امتيرازي في «شرح المفتاح» قول الستگاکي: 
«أو أن ثومئ بذلك إلى وجه بناء الخبر» بأنَوجه بناء 
الخبر هو علّمه وسببه, وإن أبى «التفازاني» ذلك 
التقسير. 

و او حقیقته: الدخول ق ال اء میا 
بالرجلين دون سياحة, ثم استعير 
كلفة أو عنّت. كما استعير التعسّف _-وهوالمشي في 
اال - لذلك. واستُمير الخوض أيضًا للكلام الذي 
الکذب و الباطل, لأئه يتكلّف لد قائله. 
قال الرَاغب: وأكثر ما ورد في القرآن ورد فيما يم 














الستروعفیسه» قسالتصال: بورد 
4 نخوض و لأقي»التوبة: 10 رفك 
کانّذی خاضوا 4 التوسة: 34 3 
یعون الأنعام: ,1١‏ فممنى لِيَحُوضُو, 
يتكلمون فيها بالباطل والاستهزاء. 
والمخطاب للرتسو ل مباشرة, وحكم 
المسلمين كحكمه, كما قال في ذكرالمنافقين في سورة 
۰ وقلا كقعدوا مهم خی يَخُوضُوا فى 
4و الإعسراض تضدم تفسيره عندقوله 
تعالى: ف فاغرض' عَلهُمْرَ عِظَهمْ »التنساء:3. 
والإعراض عنهم هنا هو ترك الجلوس إلى سيم 
وهو مماز قريب من الحقيقة, لاله يلزه الإع راضلا 
الحقيقي” غالبء فإن هم غتثوا ملس رتسول علیله 
الصّلاة والسّلام, فالاعراض عنهم آن یقومٌ غنتهم. 




















وعن ابن جريْج: «فجمّل إذا استهزؤوا قام فحَذِروًا 
وقالوالاتستهزثوافيقوم». 

وفائدة هذا الإسراض زجسرهم وقطع الججدال 
معهم. لملّهم يرجعون عن عنادهم. 

و(حَق)غاية للإعراض, لأئه إعراض فيه 
توقيف دعوتهم زمانا. أوجبه رعي مصلحة أخرى هي 
من قبيل الدّعوة. فلا يضر توقيف الّعوة زماناء. 
زال موجب ذلك. عادت محاولة ديهم إلى أصلهم 
الألهاتمحّضت للمصلحة. 

وإلماعبر عن انتقاهم إلى ححديت آخر ب 
«الخوض» لألهم لايتحدثون إلاقيما لاجدوى له من 
أحوال الترك و أمور الجاهلية. 









خ‌وض /۱۱ 
و رو صفة ل وحديشر» والضّمير الضاف 
إليه عائد إلى الخوض ياعتبار كوته حدينًا. حسيما 
Mo:‏ 
[f‏ 
وهو الدخول في باطل الحديت, والتوشّل فيه. 
كذكر الآيات الحقّة والاسستهزاء بهاء والإطالة في 
ذلك. 


والمسراد ي الإعراض: عدم مشا ركتهم فيما 
يمنوضون فيه. كالقيام عنهم و الخروج من بينهم. أوما 
يشابه ذلك يتحقق به عدم المشاركة. و تقييد اللهسي 





اوکان فرش حق وم لهيعنه بمالستهم سا 
دام مشتفلیی پا لفوض في آیات له سبحانه. 

من هنا يظههر أن في الكلام نوشا من از 
آذف. فان تقدير الكلام: و إذا رأيت الذين يخوضون 
في ياتتا يخوضون فيهاء فأعرض عنهم... فصذفت 
الجملة الممائلة للصّلة استغناء بها عنهاء والمعنى _والله 
أعلم : وإذارأيت أهل الخوض والاستهزاء بآييات 
لله جرون على خوضهم واستهزائهم بالآيات الإطيّة. 
فأعرض عنهم. ولا تدخل في حلقهم حتّى يخوضوا في 
حديث غيره, فإذادخلوا في حديث غيره فلامانع 
ينمك من بجالستهم, والكلام وإن وقع في سياق 
الاحتجاج على المشركين, لكن سا أشير إليه من 
اللاك یعتمه. فیشمل غیرهم كما يشملهم. وقد وقنع 
في آخر الآية قوله: لا تغل ری شع الوم 





۲ /لعجم ق فقه لغة الق آن 
لسن انم 1۸ فالخوض في آيات لله ظلسم, 








ورد في مور د خر من کلام تعای کم 
التساء: ۱6۰ 


بل 


نالآية لا تأمر بالإعراض عن 
الخائضين في آيات لله تعالى. بل إلما تأمر بالإعراض 
عنهم إذا كانوا يمخوضون في آيات لله ما داموا مشتغلين 





بد 
و الط في قوله: عرو راجع إلى الحسديثت 
الُذى يُخاض فيه في آيات الله باعتبار أله خوض. 
و قد ئهي عن الخوض في الآية. ۳۹ 
عبد الكريم الخطيب: بعد أن صرف اشا يان 
لتاس وأبان هم فيها معام الطريق إليه. ق أمن ين 
آمن و كفر من كفر, آسر سبحانه لس لکس ای 
خلص بنفسه و بدينه من المشر کين. وألا يتحكك م 
حتّی لایسمع منهم ما یکره» أو یری منهم مأ يسوء. 
وإذ کان التي صلوات اله وسلامه عليه حريصًا 
على هداية قومه. و إذ کان بینه و بينهم هذه الرابطة من 
ميلات القّربى. و المخالطة في الحياة, الأمر الذي يش 
على التو تعتثه. إذاهو اعتزهم عزلة كاملة. و قطع 
ما پینه وبتهم من صیلات. فان اف سبحانه و تعالی قد 
قصر ها المر اي باعتزال قومه و الاعراض عنهم, 
على ال حال التي يخوضون فيها في آيات لله 
و يتخذونها هزوا و سُخريّة, ففي تلك الحال ينبغسي 
على التي الاخ وض ممه في هذاالحديث. 
و الايجادهم فيم يمخوضون فيه بل ترك ها مس 

















الذي هم فيه لأئهم على منكر. وهو لايستطيع أن 


ير هذا المنكر بيده. أو لسا: 





والخوض في الحديث: 
بلاحساب و لاتقدير. وذلك لايكون إلافي مال 
الاستهزاء والاستخفاف بالحديث الذي يُدار. 

و ليس الإعراض الذي يكون من اي نی تلا 
الحالة . هو إعراض دائم ممصل أبد). وإلماهو 
إعراض موقوت بهذا الججلس. و بكل مجلس يكون فيه 


ث: معناه (رسال القول زاف 


كل هذا الخوض في آيات لله من المشر كين. فإذا كان 
أمنهام بعد هذا مجلس يبري فيه حديث جد و وقسار, 
انتراج قل و منطق. فلاباس على اللبي من أن ينود 
إلى الجلوس معهم. وهذا ما يشير إليه قوله تعالى: 
«حَ یطوضوا ی خدیث َيْرو» أي في حسديث غير 
حديث الددّين الذي يُدعون إليه. أو الدّين الذي هم 
فيه . فإذا خاضوا في أمور غير أمور الدّين, نا صل 
بحياتهم الخاصة. من تجارة و حرب و سم و غير ذلك 
إن الحوض هنا لايس الذين.و لاعجرح مشاعر اللي 
و إثه لابأس على التي من ا ج لوس معهم. 
)4:4( 
مكارم لقان :با آن الواط اضيع التي تتطرئق 
:تاول حال المشر كين وعبّدة 
تبحثان موضوع آخر من 
المواضيع التي تعلق بهم. قفي البداية تقول للرتسول 








ودارا j‏ 
له حیرض وا خدیس غرو6. 

على الرتغم من أن الكلام هنا موجه إلى رسول 
اش یل إل أئه لايقتصر عليه وحده. بل هو موجه إلى 
المسلمين كافة. إن فلسفة هذا ا حكم واضحة؛ إذ لو 
اشترك المسلمون في بجا لسهم, لاسعمر مشر كون في 
خوضهم في آيات لله بالباطل نكاية بالمسلمين. 
واستهزاء بكلام لله. و لكنّالمسلمين إذا سرّوا دون أن 
يبالوابهم. فسيكقون عن ذلك و يُخيررون الحسديت إلى 
أمور أخرى. لألهم كانوا يتقصّدون إيذاء رسول 
الله عيكو المسلمين. :۳۰۹ 

فضل الله: توحي إلينا هذه الآيات بالانفتاج 
على الآفاق الروحية التي يتحرك بها الإيهان في, 
وجدان الإنسان وعقله. لينطلق معها في مَوَايهة: 
المواقف الصّعبة, و ليتبت أمام اقحديات الكافرة 
والضّالة التي تفرضها ساحة الصراع. و ليدخل 
الإنسان معها في حاكمة ذائيّة تعتمد على إثارة 
علامات الاستفهام, ثم تقديم الأجوبة الحاسمة التي 
تؤكّد الموقف, و تدعم الفكرة في خط الإسلام. من 
خلال الإيحاء بالتصوّر الدقيق للكثير من مظاهر 
عظمة الله 














وهنا في هذه الآيات عدة نقاط: 








ای .€ ند أعطت الأحاديت الوا دة 
عن أهل البيت 1 وعن هذه الآية مدا 
واسمًا في عالم التطبيق على واقع الانحراف والموقف 


اخ وض /1517 
منه, يما يتجاوز مد لوطا في مسأ لة الحوض في آيات الله 
التازلة على أي كل و في اي والقرآن, فقد جاء 
في تير الي بإسناده عن عبد الأعلى بسن أعين. 
قال: قال رسول لل دمن كان يؤمن بالله و الوم 








الذکری مع رایمه ر فيد الس الشوره 
أخرج عبد ين حُميْد وابن جریرو ولمم فيالملية 
يعن أبي جعفر الباقر غ#ة. قال: «لاتهاالسوا أهل 
لض وكلت. فإئهم الّذين يخوضون في آيات الله». 
.وفيه:أخرج عبد بن حُمَيد وابن المنذر عن حسّد بن 
علي الاقر, ال «إنّأصحاب الأهواء من الذين 
خوضون في آيات ».و في تفسير العياشي عن ربعي 








من عبد لھ عتن ذکه عنآي جعطس اقلا 





۶ /العجم ‏ فقه لعةالقرآن ...۱۸ 





یخوضوای خدیسث یرو اتاء: ۱۸۰ 

ابن عاس: فلا تسوا تن السوض 
بح وا درو حقی یکون خوضهم 
وحديتهم في غير حمّد والقرآن. (ar)‏ 
ودخل في هذه الآية كل مُحدت في الدّين. و كل 
مُبتدوع إلى يوم القيامة. (شّلي ۰۳:۳ 
حوضو »با خذوا ی حدیت 


Go 


ادلي يعني بعد ما علمو نمي لله عن مجالسة 





أبو. 








کم الم يعني و قد نزل عليكم 
الکم ان جالستم من یکفر بآ بات له وی چا 
عله يعني فأنتم إن تقو موا 
عنهم في تلك ا لمال مثلهم في فعلهم, لأ كم قد عصيتم 
الله بجلوسكم معهم و أنتم تسمعون آیات له يُكفر بها 
ويُستهزأ بهاء کم عصوه باستهزاتهم بآيات لله فقد 


وأنم تستعون فأ سل 


أتيتم من معصية الل نحو الذي أكرء منهاء فام إا 
متلهم في ركويكم معصية له. و إتیانکم ما نہ اکم اله 
و في هذء الآية الدلالة الواضحة على النهي 
ممالسة أهل الباطسل مسن كل نوع. من المبتدعة 
والفستقةء عند خوضهم في باطلهم. 
و بنحو ذلك كان جماعة من الأئمّة الماضين 


يقولونء تأوَلّامنهم هذه الآية: إن مراد بها ألهي عن 


مشاهدة كل باطل عند خوض أهله ف 
نوه الواحدي(۱۲۹:۲). و ابسن الج 
۸ والنازن (۱: 4۵۰9 والقاعي(۵: ۱0۱۲ 
لتعلي: اي ی خنوافي حدیث غير الاستهزاء 
محمد و أصحابه والقرآن؛و ذلك أن المنافقين كانوا 
يبلسون إلى أحبار اليهسود فيستهزئون بالقرآن 
و يكذذبون به ويحرقونه عن مواضعه, فنهى لله تعالى 
المسلمين عن يمالستهم و مفالطتهم. و الذي نسزل في 
الكتاب قوله تعالى: هذ رت لين حضون فى 
لهم r)‏ 
الطُوسيٌ أعلم لك تعال في هذه اآية الؤمنين 
ئا منافقين به زؤون بكتاب لله الذي هرالفرآن. 














و أمرهم أن لايقعدوا معهم حتی خوضواء يعني پاخذوا 
في حديث غير القرآن. ثم قال: إلكم إن جالستموهم 
على الخوض في كتاب لله واهزء به. فألتم مثلهم. 
وإلماحكم باتهم متلهم متی رضوا با هم فیه: 
ولم يتكروا عليهم مع القدرة على الإنكار. ولي 
كراهية. فإئهم متى كانوا راضين بالكفر, كانوا كقاراً. 
لأ الرتضاء بالكفر كفر. و في الآية دلالة على وجوب 
إنكارالمنكر مع القدرة على ذلك و زوال العذر 
و إنّمن ترك ذلك مع القدرة عليه كان مخطنًا آ: 
و كذلك فيها دلالة على أله لايبوز ما لسة 




















والبتدعین من اي نوع کان. 

وبه قال جماعة من المفسّرين, ذهب ليه أبووائل». 
و إبراهيم وعبدلثه. وقال إبراهيم: من ذلك إذا تكلم 
لجل في بجلس بكذب, يضحك منه جلساؤ», 


فسغط الله عليهم. وب قال عمر بن عبدالعزيز. و قيل: 
إله ضرب صائمًا كان قاعدا مع قوم ی شربون فص 
وقال ابن عبّاس: أمرلله يذنك الاثفاق. و ناهم عن 
الاختلاف والقُرقة. والمراء والخصومة. وبه قال 
الطبري و امانيو البلخي و جماعة من المفسّرين. 
قال أبوعلي الجبائي: أما الكون بالقرب منهم 
بحيث يسمع صوتهم ولايقدر على إنكاره, فليس 
بمحظورء و إلما الور مجالستهم من غير إظهار 


rir) 








كراهية ماسمعه أو يراه 
نحوه ارس (۱۲۷:۲), تشه (601:۲). 
لش شري؛ و ذل اد آنالسترکین کانوا 
بخوضون في ذکرالقرآنفي ما لسهم فیستهزنون بها 
فلهي السلمون عن التعود معهم ما داموا خائضين فية. 
و كان أحبار اليهود بالمديئة يفعلون نمو قعل المتشركين 
فلهوا.أن يقعدوا معهم. كمائهوا عن بحالسة ال مش ركَين 








و كان الّذين يقاعدون الخائضين في القسرآن سن 
الأحبار, هم المنافقون. فقيل هم: إتكم إذا مئل الأحبار 
في الكفر. (ovr)‏ 


الفخرالرازي: قال المفسترون:إنّ اشر كين 
کانوا ا دق اما یستهزئون 





الأنعام: .و هذه الآية تزلت ؟ 
اليهود بالمدينة كانوا يقعلون مشل فصل آلسشر کیت. 
و القاعدون معهم و الوافقون هم علی ذلك الکلام. هم 








وتا رای إقا عستم الکفر با 
والاستهزاء بيا. ولككن أوقع فصل السماع على 
الآيات. والمراد به: سماع الاستهزاء قال الكسائي: 
وهو كما يقال: سمعت عبدالله يلام. 
وعندي فيه وجه آخر وهو أن يكو ن المسنى: إذا 
سمتم آیات الہ حال ما يكف بها ويُستهز أ بهاء و على 
هذا التقدير فلاحاجة إلى ما قال الكسائي” فلا تقعدوا 
معهم حتّى يخوضوا في حديث غير الكفر و الاستهزاء. 
ANN‏ 
ينوا ئيسابوري: :03۷ 
الْسفُي: حتى يشرعوا في كلام ضير الكفر 
والاستهزاء بالق رآن. و اخوض: الشروع. و(أن) عنفة 
اسمعتم. أي نزل عليكم أن !| 
كذاء والثتآن ما أفادته الجملة بشرطها وجزائها. 





من آلتقيلة, أي إله إذا أن 
وان مع ماف حيزها في موضع القع ب«كزل» أو في 
موضع التصب بل 4 و الفزل علسهم في الکساب 
هو مائزل علیهم بمکة, من قوله: و إا ن 
تخوضون..4الأنمام: 11۸ کر نو المششتری] 
(۲۵۷:۱) 

نحوه رشیدرضا(۵: 43۳), و الراغي(۵: ۱۸۳). 

:لطاب ان آظهر لایان سن مخلص 








ويكون اناا وكانواييلسون إلى أحبار الهوه - 
وهم يخوضون في اثقرآن -يسمعون منهم. فلهسوا عن 





ئين. و (حبِى) غاية أشرك القصود 
معهم. ومفهوم الغاية ألهم إذا خاضوا في غير الكفر 
والاستهزاء ارتفع التهي. فجاز هسم أن يقعصدوا معهسم. 
والضتمير عائد على ما دل عليه امعنى, أي في حديث 
غير حديتهم الذي هو كفر وأستهزاء. 

ويحتمل أن يُفرّد الضّمير. و إن كان عائد؟ على 


الكفر و على الاستهزاءالتهومين من قوله: كر بی 
رهز باه اما رجمان إلى ممنى واحپ اكه 
أجرى الضمير جرى اسم الإشارة في كونه لشرد و [ن 
كان المراد يه اننين. e‏ 

أبوالسعود: وهنا يقتضى الاتزجسار عن 
مالستهم في تلك الحالة القبيحة. فكيف بموالاتهم 
والاعتزازهم. 





الذي 





وإضافة الآيات إلى الاسم الجليل لتسشريقها وإيانة 
خطرهاء وتهويل أمر الكفريها. أي نزل عليكم في 





الكتاب أئه إذاسمعتم آيات لله مكفورا بها و مستهزاً. 
مار 


وفيه دلالةعلی آن الفزل علی اي و إن 


خوطب به خاصّة _-متزل على الأمّة, وأنمدار 
الإعراض عنهم هو العلم بخوضهم في الآيات. و لذلك 
عبّر عن ذلك تارةبالرؤية و أخرى بالستماع. وأن 
المراد بالإعراض: إظهارالمخالفة بالقيام عن ججالسهم, 
لا الإعراض بالقلسب أوبالوجه فقط. والضمير 

متهم للكفرة امد لول عليهم بقوله تسالى: 
(۲۰۹:۲) 






لاب + لوسر اساي ل 

ر .4 فان سور: الأنعام 

ككية. وسورة التساء مدنیة. 
و يستفاد من إشارة الآية إلى آية الأنمام أن بمعض 

المطابات القرآنيّة وه إلى اللي تالا خاصّة, والمراد 

ها مایم الم 
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القلوب. فهسو يتدسّس إلى الإنسسان في خفاء, 
و يتحسسس مواطن الضّعف منه, فينفذ إليه اء حى 
يتمكن منهاء وإذاامرء و قد عشش فيه اللفاق, ثم 
باض و أفرخ.و إذا هو في المنافقين. _لاهلك دفع هذا 
ي جشم علی صدره. 

غذا کان الاسلام حریصا علی آن یه السلمین 
إلى هذا لخطر. و يحذّرهم من أن يُلمّوا به أو يحوموا 
حوله. حثی لاتصیبهم وا يد 

و في طب الأجسام: «أنَّ الوقاية خير من العلاج»,. 
وهي في طب الأرواح أوجب و ألزم. 





الداء ال 











و قوله تعاى: لک ی ناب مو 
تنیه امین من دا اتف أن ينفذ [ليهم. إذا هم 
جلسوا ملسا مع أعداء الله من المنافقين الكافرين, ثم 
ذكرت في هذا مجلس آيات الله على لسان هؤلاء 
المنافقين الكافرين» في معرض الاستهزاء و الستُّخرية, 
یکن من السلمینانکار هذا امَك ودفع له باليد 
أو الأّسان؛ وذ لك سأن يكونوافي حال ضعف. 
لايقدرون معد على مواجههة هؤلا الستممين على 
المنكرا. 

والموقف الذي يجب أن يتخذه المؤمن في تلك 
الحال, هو أن يُخلّص بنفسه من هذا الجلس الآثم. 
والايستمع هذا انكر الذي يدور فيه. اكه إن لم يفمل؛ 
وسكت على ما يسمع وهو مغلوب علی آمره -کال 
صمته هذا و لو في ظاهره د ملاعل ى تمه 
ومظاهرة لاه ار علی شکرهم.و لیس وا ال 
کذ له من شفیع بشفع له باله ليس من اهل هذا 
الجلس, يقتسم معهم الاثم الذي يدور يينهم. و يحل 
تصییه مه 

و في قوله تعالى: قال عَلَكُْفى الككاب..> 
إشارة إلى مانزل قبل هذا سن قسرآن في مش هذا 
الموقف. وهو قوله تعالى: را 
يَخُوضون. 

فهذه الآية هي توكيد هذا التتبيه الذي سبق نزول 
القرآن به من قبل» و تحذير جديد لأو نك الّذين 
ل ينتهواعنًا نجواعنه. والخطاب في الآية موجه إلى 
التي هو آمر ملزم لأتباع الئي؟ إذ كان الي 

















غوض/ ۱3۷ 





كاشفة للضّفة التي تدور يا آيات لله على السنة 
الكافرين والنشاققين. وهي أله تتدور للستخرية 
والعيث. 

و قوله تعالى: فاقوا مَهُمْ حي يَُوضوا فى 





حَديث غير هونهي للمسلمين عن الجلوس في هذا 
امجلس القائم على تلك الصّفة, و ليس نهيّا عامًا مطلقًا 
على تجتب الجلوس مع المنافقين و الكافرين. ففي ذلك 
إعنات للمؤمنين, فقد تستدعي احصواطم آن یکونوا 
يي لامنصرف هم عن الحياة مع هذه الجماعة, 
ول نان سها, 

على أن من السّلامة لدين المؤمن أن يتجكب 
مالس هؤلاء إلقوم ما استطاع, فإذا مست هذه 
مالس دینه با یسوم, کان آمر" لازمّا علیه آن یتحول 
عن هذه الجالس في الحال, و لايخلط نفسه بهاء و إلا 
حمل وزره من الإثم الذي يتعاطاء فيها أهل التفاق 
والكفر. وهذاما يُشير إليه قوله تصال: لک 
مهم )أي لافرق بينكم أتهاالمؤمنون وبين هؤلاء 
تاذ يهزؤون بآيات لله و يسخرون منهاء إذا 
أنتم استمعتم إلى هذا لكر وال تتکروه. ۰ (4۳۹:۳) 

مکارم الشتيرازي اللهي عن المشاركة في 
جالس يُعصى له فيهاز 

القد ورد في الآية (18) من سورة الأتعام مر 














صريح إلى التي تلفي أن يمرض عن أناس 
بستهزنون مات الق رآن و یتکلسون با لابلیقء 


:4 /المعجم في ققه لغة الق رآن...ج۱۸ 
و طبيمي أن هذا ا حكم لاينحصر بالئبيكل وحده.بل 
يعتبر حكمًا وأمر) عانًا يجب على جميع المسلمين 
ائباعه. وقد جاء هذا الحكم علی شکل خطاب موجه 
إلى التي وفلسفته جليّة واضحة, لأثله يكون 
بمثابة كفاح سلبي ضد مثل تلك الأعسال. 

والآية هذه تكرر ا حكم المذ كور مسرة أخرى. 
وتحذر المسلمين مذكّرة إيَاهم بحكم سابق في القرآ 
نهي فيه المسلمون عن المشاركة في جالس يُستهزأ ها 
ويُكفر بالقرآن الكري, حتى يكف أهل هذه اجسالس 
عن الاستهزاء, و يدخلوا في حديث آخر. تقول ال بة: 






ربق مد له تین الب نا نيجة هذا يل 
وتؤكد أن من يشارك في مجالس الاستهزاء باقر 
هو کمن استه | بنفسه. و سيكون مصي قي هيوه 
أولتك المستهزئين. تقول الا :هکم 





r4) 
فضل اللّه: ضرورة ابتعاد المؤمن عن تَجّعات‎ 
المستهزئين بآيات لله.‎ 
في هذه الآآية تذ كير بالية المنة والستتین من‎ 
رت التي سيقت هذه ال بة نيال وله .نها‎ 
افجرت وهي تونه تال و‎ 
ضور ایا رض عَلهُمْ حي‎ 
انزلت هذه الآية لتُحدّد للمسلمين‎ 
المالس التي لايجوز هم الجلوس فيهاء وهي امالس‎ 
التي يدور الخوض فيها بطريقة سييّة في ذم الت يكل‎ 
والتشكيك بالقرآن أو الإنكار والاستهزاء, في الوقت‎ 















الذي لاهلك فيه المسلمون قوَة نيح هم ارد الحاسم 
على المشر كين الذين يُتيرون هذا التوع من الحديث 
و يخوضون فيه. فلا بد هم من الانسحاب منها إذا يدأ 
الحديث بهذه الطريقة للتسبير عن الرقض لذلك 
والاحتجاج عليه. لأنّ ذلك هو الستبيل الوحيد في 
[ظهار التصميم, على الصّمود في خط الإيهان. 

وقد واجه المسلمون هذا لكوع من المجالس في 
المدينة؛ وذلك في مجتمع اليهود و المنافقينء اكذين كانوا 
يحاولون الخسوض في آبات الله بالأريقة نفسهاء 
وجاءت هذه الآية لتذكّر المؤمنين بأ نّالموقف الآن في 
المديئة هوالموقف السسّابق في مكّة. وفي كل موقف 
تلإئل في كل زمان و مكان. فلا بد للمسلم أن يعبّر عن 
أرفظضه هذه الأحاديث المضادة للحقّ و أهله: إما باد 
الماسبهإذا كان يلك القوة على الرّة: أو الانسحاب 








من املس إلى أن ينتهي هذا الحديث. وينتقسل 
الجالسون إلى غيره. 
م إذالم يفعلوااذلك. واستمروا في الجلوس في 





الجلس من دون خوف ولاضرورة -فإنالموقف 
يتحول إلى موقف نفاق, متمثّل في سلوك صاحبه الذي 
يحاول أن يظهر مع الكافرين بمظهر الر اضي بکلامهمء 
النسجم مع أحاديتهم: طلا لمرضاتهم أوطمسًا في 
أمواهم. وعليه أن ينتظر في نهاية المطاف في الآخسرة. 
عذاب جهنم الذي أعده لله للمنافقين والكافرين, 
لان القضية قصل بالواقع على مستوي التتنائج 
المتحركة. ني موقف الكفر في ساحة القوة. لاعلى 
مستوي الكلمات الي لاصحول إلى موقف. فإن اله 











يسرفض الكفر و يسرفض تسشجيع الكافرين على 
الامتداد في كفرهم و مجاملتهم في التعبير. عن أحقادهم 
ضد الإسلام. لأن الْذين ياملونهم و يسداهنوتهم. 
يعترون عن تهاوهم وانسجامهم مع المضمون الكافر 
السّاخر بالإسلام وأهله؛ الأمر الذي يحمل دلالة 
كبيرة على أن روحيّة هذا الإنسان الذي يتمظهر مظهر 
الإسلام, تتفق مع روحيّة الكفر والكافرين. إن 
المسلم الح لايمكن أن يتل الإساءة إلى دينسه و إلى 
مقدساته. من دون أن يعبّر عن رفضه بك ل الوسائل 
الإيجابيّة والسَلبيّة الموجودة عنده. 

وفي ضوء ذلك,نفهم أنّالإسلام ل يريد أن 
بفرض على المسلمين الزلة عن بجتممات الكفرا 
لاسما إذا كانت لديهم مصالم تقافيّة واقتصادية 
وأمنيّة تتصل بهم, و لکله برد طسم آن لایو ها 
التحديات الكافرة بموقف ضعف واستسلام 








واستخذاء. بل يريد هم أن يعبّروا عن رفضهم لذلك 
بالأريقة المذكورة, وهي الخروج من امجلس. باعتبار 
(AN)‏ 


أله أضعف الإيان. 






۳ و 2 


عَلهُم حت يا 





الطَيري: يقول تعالى ذكره: فذر يا عمد هؤلاء 


اخ وض / 154 

المفترين على الله الواصفة بأنّ له 

باطلهم. و يلعيوا في دنياهم. 
ونحوه أكثر التفاسير. 


ولد يخوضوافي 
(VY‏ 





١و‏ لین ساقم لتا ككادشوض 
2 التوبة: 10 

أبن عبّاس: فنحدث عن الركب. وو كلقب 
نضحك فيما بيننا. 0Y‏ 

الحسّن: هؤلاء قالوا في غزاة تبوك: أيرج و هذا 
اليل أن يفتح ققصور التتام وحصونهاء هبهات 
چیهات. الم هم على ما قالو.. فلتا سام 
ابيع ذلك على وجه التأنيب هم و التُقبيح لنعلهم: 
طحم في اليبكئين بالياطل والزور؟ فأجابوابما 
لاعذرفيه بل هو وبال عليهم: بأنا تا غخوض وتلمب. 

مله نا (الطُوسي 0: 0081 
دق بینا رسول اش 6 يسير في غزوته إلى 















.يرجو هذا 
الرجل أن يفتم قصور الام وحصونها!هيهات 
هيهات! فاطلع لله نيهي على ذلك. فقال نبي لله 2 
«احبسوا علي ال ركب !فاتاهم, فقال:قلتم كذاء قلتم 
كذا. قالوا.يا ئي لله, إلما كنا نمخوض ونلعب». فأنزل 
لله تبارك و تعالى فيهم ما تسمعون. الب )4۰٩‏ 
۰ و أبنو اعود( 


تبوك. وبين يديه ناس من النافقین, فتا 





وه التتشتري (۲: 
۳۹ 
الط 


ل تعالى جل نناؤه لنييّه مسد 86 





۷۰ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج18 
ولئن سألت-ياحمّد -هؤلاء المنافقين عمًا قالوامن 
الباطل والكذب. ليقوئن نك: إئما قلنا ذلك لعبّا. 
و كنا نخوض في حديث لعباو هزؤ)! يقول لله 
مد قل يا حمّد: أبالله وآيات كتايه ورسوله 





كتتم نستهزئون؟. A)‏ 
زجَاج: وذلك ألهم قالوا: إلما كنا خوض كما 
)£04( 





اطب لله تمالی نه ا فاق سم - 
لان اللام لام القسم بالك يا محم دكا إن سألت 
هؤلاء امنافقین عتا تکلّموا به انالا گا 
وض راقبا 

والخوض: دخول القدم فيما كان مائمًا ِل مايأو 
الأين. هذا في الأصل, ثم كثر حتى صار في كلتل 


منه أذى و تلويث. Ag‏ 
الواحسدي: أي في الباطل من الكلام -كما 
يفوض ال رکب-نقطع به ریق 0۷ 


ارسي و الم لا کید وااقسم,ومضاه 
قالا: نا نخوض خوض ال رکب فا لطریق لاعلی 
طريق الم و لكن على طريق اللَمب واللَهو. فكان 


عذرهم أشدآمن جرمهم. (vr)‏ 
الفخرالرازي:[نقل الرّوايات في شان تزول 
الآية م قال:] 


اعلم أله لاحاجة في معرفة هذه الآية إلى هذه 
الرتوایات, فائها تد ل على أهم ذكروا كلامًا فاسد 
على سبيل الطعن والاستهزاء. فلمًا أخبرهم الرتسول 
بألهم قالوا ذلك خافوا واعتذروا عنه, الا [لسا قلدا 








ذلك على وجه اللَمب لاعلى سبيل الجد وذلك 
قوهم: انما كُتَانُو ضْوَكلْصَبْ».أي ماقلناذلك 
إلالأجل اللّمب. 

وهذا يدل على أن كلمة (إما) تفيد الحصر؛ إذ لو 
لم يكن ذلك,لم يلزم من كسونهم لاعسبين أن لایکونوا 
مستهزئين. فحينئذ لايتمّ هذا العذر. 

والجواب: قال الواحدي: أصل الخوض الخول 
في مائع من الماء و الطين, ثم كثر حتّى صار اسمسا لكل 
دخول فيه تلويث وأذى. والممنى: أنا كنا نخوض 
ونلمب في الباطل من الكدلام, كما وض اركب 
القطع التآريق» فأجابهم الرتسول بقوله: اباش اياي 


تلد كش تستتهزؤن» القوية: 18 (۱۲۲:۱1) 





نحوه ايسابوري(۱۰: ۱۲۳)واطنازن(0:۳٩).‏ 
اللا طبائي؛ تذكر الآيات شا آخر من شون 





المنافقين, وتكشف عن سوأة أخرى من سوآتهم ستروا 
علها اقا و كانوايحذرون أن تظهر عليهم.و تقزل 
فها سورة تقص ماهوا به منها. 

ول 
كما يدل عليه قو ان تفع یلگم لدب 
تم له کنم بسض الاشسال واتوافی سع 
جاعة آخرین من الاقین. کما نی توله: َو 





تنبئ عن ألهم كانوا جماعة ذوي عندد 











اليوم و إئما نافقوا يومئذ. أي تفرّهوا بكلسة الكفر 
فيما بينهم. وأسرروا بها يومثذ. كما في قوله: قا رم 
تف قاد 





وأئهم تواطؤواعلى أمر ديروه فيا بينهم, 
فأظهروا عند ذلك كلمة الكفر. وها على أمر عظيم. 
فحال لله بينهم وبينه. فخاب سميهم وم 











قبمًا وشناعة, كما في قوله: وَل 
لماک تشوض رَكلقب» والآبات الالية هذه 
الآيات في سياق متصل منسجم, تسدل على أن هذه 
الوقعة أيّامَا كانت وقعت بعد خروج التي قا إلى 
غزوة تبوك و لما يرجع إلى المدينة. كما يدل علي 







التو 
ایهم آیة: ۵٩.من‏ الستورت 





اي تواطزوا علی آن یکروا بابي لو أسروا 
عند ذلك فيما يينهم بكلمات كفروا بها بعد إسلامهم, 
ثم هموا أن يفعلوا ما الفقوا عليه بفتك أو نحوه. فأبطل 
الله كيدهم و فضحهم و كشف عنهم. فلمًا سّئلوا عسن 
ذلك قالوا: انا كك وضو کلب فعاتب هم لله 
بلسان رسوله يك بأئه استهزاء بلله و آیاته ورسوله. 
إن توا مر نت زان 
جاهدهم و یجاهد الکافرین. 

فالا یات -کما تری -أوضح انطياًا على حديث 
العقبة منها على غيره من القصص التي تم ضتنها 


وهددهم بالمذاب 





اخ وض /۱۷۱ 
إلروايات الاخر الواردة في بیان سیب نزول الا یسات, 
وستورد جلها نی البصت الروائي الا تي (ن شاه الله 
تعالی. :۳۲۰ 

مكارم الشيرا, ذا سألتهم عن الدافع 
مم على هذه الأعمال المشينة قالوا: نحن مزح؛ و بذ للك 
ضمنواطریق العودة. فهم من جهتة کانوا یط ون 
الوامرات و یشون السموم. فاذا مق هدفهم فقد 
وصلوا إلى مآريهم الخبية. م إذالفتضح آمرهمفلهم 
عون و يعتذرون بألهم كانوا يمزحون. وعن هذا 
الطريق سيتخآصون من معاقبة الي والناس لهم. 

بن المنافقين في أي زمان. جمعهم وحدة الط 
هلسر على نفس الوتر. لذا فلهم نغمة واحدة وهم 
را نیون و يقبعون هذه »بل (هسمفي 
تين الأحمانتطرحون أكثر المسائل جدئة, لكن 
بلباس المزاح الستاذج ابسيط. فإن وصلوا إلى هدفهم 
و حققوه فهو. و إلا فإلهم يفاتون سن قبضة المدالة 
بحجة امزاج 

غير أن الفرآن الكربم واجه هؤلاء بكل صرامة, 
وجابههم جبواب لا مفر معد من الإذعان لوق فأمر 
التي 2 أن يتاطهم طم لأبافه يايد مثو لو کشم 
كةن أي إنه يساهم نهل يكن المزاح 
والستخريّة حقى بلله ورسوله وآيات القرآن؟! 

هل إن هذه المسائل التي هي أدق”الأمور وأكثرها 
ابلة للمزاح؟!. 
إخفاء قضيّة تنفير البعير و سقوط 
التي اة من تلك العقبة الخطيرة, و التي تعني الموت. 




















۲ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج4١‏ 
تمت عنوان ونقاب المسزاح؟ أم أن الستخريّة 
والاستهزاء بالآيات الإهيّة وإخيارالئي 
بالانتصارات اللمستقبليّة من الأمور التي يمكن أن 





يشملها عنوان اللّمب؟ كل هذه الشتواهد تد ل على أن 
هؤلاء كان لديهم أهداف خطيرة مستترة خلف هذه 
الأستار والعناوين. 0e0‏ 


فضل الله: و لكن هذا عذر أقبح من ذنب. فهل 
يكن أن تكون قضية الرسالة والوحي والرتسول 
والجهاد في سبيل الله. من القضايا التي يخوض لاس 
فيها كما يخوضون في أحاديث الباطل. أو يتلاعب بها 
اللاعبون كما لو كانت شيثًا من ازل الذي لاغذ 
قيمة حقيقيّة في حياة الناس؟ [له المذر الذي بادا 
حقيقة ا لمرئة, بسبب ما يله من روحيّة لي ق 
لوا سول جم اف وناب زره کم 
هرن من خلال ما یل الضوض والّمب من 


عدم احترام واستهزاء بطريقة غير مباشرة(۱۱: ۱۵۲) 











(الطبري 205137 
المنّدي: كثالكدب مع الکنبین. (۷) 
ابن ريد غخوض مع الخائضين في أمر محمّد وق 





إله كاذب ساحر, تجنون. و في أمسر القرآن 
فتقول: إله سحر وشعر و كهانة, إلى نحو أو شك مسن 
الأباطيل. (لراغي 04٠:55‏ 

الطَيْري: و كنا تخوض في الباطل؛ و فيما يكرهه 








الله مع من خوض فيه. (ANY‏ 

ED 

جَاج: أي نتبع الغاوين. للقن 
الماورئدي: و كنا أتباعاوثم نكن متبوعين. 

QAD 


الطوسيايکش وت اف لور 
باطل.کطویت ال باشوض. فلت کان هلاه 
أب الح شین م ف اقول 
QAN}‏ 

(Far:e) 





يخرجون مع من ي 
کانواخائضین معهم. 
انرسي 
القشتيري: نشرع ن الباطل, و تکذب بسوم 
اللزين. ۲۲۰ 
الَْيْدي؛ أي كثانشرع في الباطل مع الشتارعين 
فبه, أي كلّما غوى غاو بالدّخول في الباطل غوينا 
(n) 5‏ 
تمر البَنِْضاوي(؟: .)07١‏ وأبوالمُعود(1: 
۲ الکاشاني(۵: ۲۵۱ 
الرَمَطشتري: الذوض: التروع فيالباطل, وما 
لا ينيفي, :0۱۸۷ 
نحوء اللستفي ۳۱۲ 
القشرالرازي؛ والمراد منه الأباطيل. 
(۲۱۱:۳۰) 
ار طي:ايکا غخالط اهل الباطل في باطلهم... 
3 نا أتباعًا وام تكن متبوعين. (۸1:1۹4) 
الشتربيتي: أي نوجد الكلام الذي هوفي غير 
مواقعه و لاعلم ثنابه إيجاد المشي من الخسائض في 















ماء غم ومع الْانضون» بعیت صار لنا هذا وصفًا 
راسگاء فنقول في القرآن: له سحرء وإله شعر, و له 
كهانة. وغير هذا من الأباطيل؛ لانتورّع عن شيء من 
ذلك و لانقف مع عقل, و لانرجع إلى صحيح نقل. 
فليأخذ الذين يبادرون إلى الكلام في كلما 
يسألون عنه من أنواع العلم. من غير تنيت مغز لهم 
من هنا GF:‏ 
الرُوسَوِي: أي نشرع في الباطل مع التتارعين 
فيه. والرادبالباطل: ذم اليل و أصحابه رضي لله 
عنهم. و غيبتهم, و قوهم: بأله شاعر أو ساحرأو كاهن. 








وغير ذلك. 
والخوض في الأصل بممنى الشروع طلقا في اق 
شيء كان, ثم غلب في العرف عن اتروع في الياطق. 
والقبيح ومالاينيغي. و في الحديث:«اكثر التأسن دوي 
يوم القيامةء أكرهم خ وتا في معصية لله». 
(E.3)‏ 





الآلوسي: الخائضين. أي نشرع في الباطل مع 
الفتارعين فيه. الخوض في الأصل: ابتداء الآخول في 
الماء والمرور فيه. واستعماله في النتروع في الباطل من 
الجاز المرسل أوالاستعارة. على ما قررروء في المشفر 
ووه 

وعن بعضهم: أله اسم غالب في الث وأكثر ما 
استعمل في القرآن با يدم التروع فيه. و أريد بالباطل 
مالاينبغي من القول والفعل. (rrr‏ 

أبن عاشور: وأصل الخوض: التخول في الماء. 
ويستعار کی للمحادثة لمتكرّرة. وقد اشتهر إطلاقه 


خ وض / 197 
في القرآن على الجدال واللّجاج غير الحمود. قال 





وقد جمع الإطلاقين قوله تعالى: هل 
ورن ایا .4 وباعتبار جسوع الاسباب 
الأربعة في جوابهم فضا عن معن الكناية, لم يكن في 
الاية ما يدل للقائلين بأنّالكقار مخضاطبون بفروع 
الشريعة. et:‏ 
نستهین بکل شي. الاب اللهو والّمب. 
وندخل کل مدخل [لامداخل او ایر. (410:۷) 

الطّياطَبائي” المراد بالحوض: الانتفال بالباطل 
ولا أو فعلاً. والغور فيه. 0۷۷۰ 

بكر الكرمم الخطيب: م تاتموامن منكر. 
توا من فاحشة بل کانواسع کل جماهة 











ال روعلی کل مود آم. ۱۳۰۱۵ 
مکارم الشتيرازي: و کنانمتن اتوالم, 
ونضفي الصَحَة على ما ینکرون و یک‌ذیون؛ ونلعقا 


باستهزانهم الحق” 

غفوض: من مادة «خوض» على وزن «حوض», 
و تمني في الأصل: الغور والحر كة في الماء, و يُطلق على 
الدخول والتلوّث بالأمور. و القرآن غالبا مایستصل 
هذه أ للفظة في الاشتغال با لياطل و الغور فیه. 

والنوض في الباطل له معان واسعة, فهو يشمل 
الخول في الجالس التي تتعرض فيها آيات الله 
للإستهزاء» أو ما تروج فبها البدع, أو المزاح الواقح, أو 
التحدّث عن امحارم المرتكبة بعنوان الافتخار و اللذ 
بذكرها. و كذلك المشاركة في يحالس الغيبة والائهام 





> ۷ /المعجم في فقه لهة الترآن...ج۱۸ 
واللهوواللّب وأمثال ذلك. و لكن الممنى الذي 
انصرفت إليه الآية: هو النوض في حالس الاستهزاء 
بالدین و القدسات و تضمیفهاء و ترویج الکشر 
والترلد. OWA‏ 

فضل اله: ركا تخو ضمح اأخاضبة) في 
وحول الأفكار والمواقف والكلمات غير المسؤولة. 
فلم تكن عندنا قاعدة فكريّة تنطلق منهاء لتحدد 
مواقفنا علی آساسها, وم یکن لدینا منطلق للانتساء 
لنتعريف من خلاله على مواقصنا. وعلى ضوء ذلك. 
كنا نحدق بالتاس أین تح رکون لنتحرك معهم. و كنا 
اللاحق الأوضاع كيف تتغير لنتفيّر ممها. و كانيت: 
أحاديث الثاس التي تدور حول شخص ما واجهية 
معيّنة. هي الأحاديث التي تنفتح عليهاء و نندمخ فيهنا. 
ونبتفي کل آفکارهاءلترددها مع الّذین یروت 
لنویّدها معاذین یویّدوجاء فلیست الشکلة عندنا 
انسجامها مع الحقيقة, بل المشكلة هي كيف ينظر 
الثناس إليهاء و كيف يلتزمونهافي السوجدان 
العام 

و هذا اي جعلنا حطی من حیت لایجوز نا 
الخطأ. ونظلم من لايستحقالظلم, و حکم بالباطل 
من دون حجمة, وتتتكّر للحقمن دون أساس.لأثنا 
کت نمیش" فکرن ,فعل ما يتهي ليه العقل من نتائجء 
ولاتتحرك مسؤوليتن بفعل ما محدده المسؤولية لنا 
من مواقع؛ بل كان الآخرون هم اأذين يُحددون ثنا 














(0)في الأصل لانعيش. 


ذلك كله. وهذا فقدنا رضوان الله عليناء لأن الله يرضى 
عن الّذين یلکون المجة. من حیث یلکون حرکة 
عقوهم, ويواجهون القضايا من موقع ا مووي 









الواعيء بين يدي لله. (rrr)‏ 

ى وض يلون اللور:۱۲ 
الخوض:الفتنة والاختلاط 

)۲۳۱:۲( 


الطَبَري: يقول: الّذين هم في فتنة واختلاط في 


(ANY 
أي يشاغلهم بكفرهم لمب ماقبته‎ 
)۲:۵( 










(rrr) 


0۸۱ 
جوزي (EA)‏ 
يخوضون في الباطل يلعبون غافلين 
(a)‏ 





[سل لبقوي وآضاف:] 
الخوض واللّمب والكذب واحسد. والتأوييل: 
السذين هسم في إنكارا بع و تكذيب محئد قل 
و سائرالأنبياءء يلعبون من غيريبان و حجّة. وقيل: في 
أسباب الدثيا يلعبون من غير فكر في ثواب وعقاب. 
(TEN)‏ 





الرمَخشر: ساموت و ال 
الباطل و الكذب. ومنه قوله تعال: ف ككا نر ضمح 
ال ن در هع چوخفثم نی خاضوا» 
التویة: (r) 1٩‏ 

وه لكستفي(6: ۱۹۰),وآبسو حیسان (۱0۷:۸), 
وابوالشود(: ۱4۵ 
المخوض: التخبّط في الأباطيل. 
بخوض الماء. ومنه قوله تمالى: رت لین 
9 ۸۷:۵۱ 

القخرالرازي: :وا خسوض نفسه حُ ع في 
استعمال القرآن بالاندفاع في الأباطيل. وهناقال 
ال ور خنثم کدی خاضشوا4 وقال تمالا 
و كالشرض تع الخائفية. 

و تنکیرا خوض يحتمل و جهين: 

أحدهما: أن يكون للتكتير. أي في خوض كامّل 
عظیم. 

تانيهما: أن يكون التتوين تعويضًا عن المضاف 
اليه كما في قوله تعالى:(إ) التوبة: ۸ و قو له: وان 
كلا هود: ١11و‏ لَبَعْضَهُم بتْض 14 

والأصل في خوضهم: المعروف منهم. وقوله: 
ین خن خض4 ليس وصفًا للدكذبين ها 
بترهم. وإلما هو للدم كما أنك تقول: التتيطان 
الرتجيم. ول تريد فصله عن النتيطان الذي ليس 
برجيم, بخلاف قو لك: أكرم الرّجل العالم, فالوصف 
بالرتجيم للدم به لاللتعريف: وتقول: في المدح: لله 
الّذي خلق». ولل العظیم» للمدح. لاللتمييز 




















خ‌وض /۱۷۵ 
و لاللتعريف عن إله لم يخلق. أو إله ليس بعظیم, فان 
واحد لاغير. ۸ 
القرطبي: أي في تردد في الباطل, وهو خوضهم 
في أمر صحتد بالتكذيب. 
وقيل:في خوض في أسباب الدئها يلعبون. 
لايذكرون حسابًا ولاجزاء. MEA)‏ 
أبن كثير: أي هم في الدئيا يخوضون في الباطل 
ويتخذون دینهم هزو و لب ۳۱ 
الشربيني: اي آقواهم و آفماهم افسال ال ائض 
في الماء. فهو لايدري أين يضع رجله. ‏ (111:4) 








رال گاذیب.... قال في«تح السرهن»:الوض: 
ا خبط لي الأباطيل سيه وض الماء و غوصه. وفي 
«جواشي الكتّاف»: الخوض: من المعاني الغالية, فكه 
يصلّح في النوض في كل شىء له غلب في الموض 
في الباطل, كالإحضار لأئه عام في كلّشيم ثم غلب 
استعماله في الإحضار للسذاب. قال: ۱ 
ا 





ایی 
رين الصّاقات:/01. و قوله: لذبن مق 
خراض» ليس صفة مُعيديها تخصيص المكذيين 
وتبيزهم.وإلما هو للدم كقولك:وامتتيطان الرتجيم». 
)144:۹( 
(FY)‏ 








نحو الآلوسي” 


أبن عاشسور: والخدوض: الاندفاع في الكلام 
الباضل والكذب. والمراد: خوضهم في تكذييهم 








مقر اپ ی 8 


۲ /المعجم في ققد لغة القرآن... ج8١‏ 





۲.وهو الرادبتوله تصالی: وا 
اذین بخوضون نان ابش...4. و(ف) رة 
المجازية. وهي اللابسة الشديدة كملابسة الطرف 
للمظروف, أي الذين كن منهم الخوض» حتى كاله 
أحاط بهم. 0۷:۳۷ 

الطّباطًبائي:المشوض هو الخول في باطل 
القول.[م تقل قول الراب و قال:] 

وتنوين التشكير في خض » دل على صفة 
حذوفة. اي في خوض عجیب. :0۰ 

فضل الله: فهم يخوضون في الأحاديث الطروحة 
في ساحة الصّراع بين الرئسالة و خصومها: تما کی 
لو كانت حركة لاعبة لاهية. في ما مطاف 
الخانضون من إثارة الضتجيج و تبادل المتراخ|ليتتهي 
كل شيء بعد ذلك إلى الفراغ الذي تيل كيم 
الانسان اي شي.. 

وتلك هي المشكلة التي يعانيها الرتسل في 
مجتمماتهم عندما يعملون يك ل الوسائل المتاحة 
لديهم -على إخراجها من أجواء اللصب. إلى اجواء 
الج يّة المسؤولة, التي تتابع الواقع الجديد باهتمسام 
وتفكير, ليواجههواالحدوف الحقيقي من المصير 
۳۳۶۲۱ 





الأخروي. 


٩۱ الانعام:‎ 








۳ 
الأصول اللغويّة 
١‏ -الأصل في هذه المادة: ا لض .أي ال مشي في 
الماء. يقال: خاض الماء تخوضه واو 
واختاض اختيا. 








ا. واختاضّه و تفوّضه. أي مشى 
فيه. وأخاض فيه غيرء. وخوّض تخويضًا. و خضت 
في الماء دابتي و أخاض القوم: خاضت خيلهم في الماء. 
وأخاض القوم خيلهم الماء إخاضة: خاضوابهاالماء. 

والّخاض من التهر الكبير:الموضع الذي 
يتخضخض مازه, فيُخاض عند العبور عليه وهو 
الّخاضة أيضًاءو الججمع: تخاوض. 

والمخوض: مِجدّح يُخاض به السّويق. يقال: 
إحكبإض التتراب في الممسدّح وخوّضه. أي خلطه 


لأنالشراص يَسُوضالماء 





و خضه بالّیف أخوضه خوضا: وت السیف 
في أسفل بطنه تم ره إلى فوق. و خض في نجيعصه. 


مبالغة في ذلك. 
و اختاض الرعی اختیاضا: کثر نله و السف. 
تشبيهًا بخوض الماء الكثير. 


واليياض: أن تدخل قِدْمًا مستعار بين قداح 
الميسر يُتيمّن به, لاله يُجال به في اللعب, كما يُخاض 
فيالماء. 

و التؤض:اللبس في الأمر على الشبيه. ومن 
التَوض من الكلام. أي ما فيه الكذب و الباطل. يقال: 
خاض القوم في الحديث و تخاوضواء أي تفاوضوا فيه, 











و شضت النمرات:اقتتشها. 
۲-واستعمل لو دون ال وض بعتی النیط. 
قالوا: خاض في ظلام الليل, أي خبطه وسار فيه على 
غير هدى, كما في كتاب «ألف ليلة وليلة». وفلان 
خوض الليل: يختبط فيه غير مكترث بالأهوال. كما 
في «حبط الحیط». 53 
الاستعمال القرا نی 
جاء منها «الماضي, 
و «اسم الفاعل» مرة, واللصدر : «خزض» مرتین. ف 
٩آیات:‏ 








رتیه و «الضارع» "مرات. 


۲ اقوید: 10 
۲ هون سم یو اکتا کا تخر ضڈ 
لب اقریة :فد 








وه حیرض وا باعل يُلَاقُوا 
یت :ل وارد Ar‏ 





خ‌وض /۱۷۷ 
يلاحظ أولًا: أن الخوض استُعمل مجاز في القرآن, 


١‏ هم في التُعبير عن معنى «الخسوض» عيسارات 
سعيًا فيتصويره وتجسيمه. فقالوافي 
(۱ فرَحضكم كالذى خاضوا»: حُضكُم في الباطل. في 
الک ذب والباطل علسی اه و تک ذیب رسله 
وبالاستهزاء بالمؤمنين -النوض:الخول في الياطسل 
واللهو_خلفتم كالّذي خلفوا. وهو مستمارمن 
المخوض في المائعات. و لاايستعمل إلا في الباطلأي في 
الطمن على اللذين و تكذيب نبهم. حْضكُم في أسباب 
لني باللهو و اللمب في أمر محمد يي التدشبيه من 
هل اي فعلتم کأفسال این من قبلکم. دخلتم 
ف نله الباطل, خفتم في جمأة الباطل, كالوض 
اي خاضووپن کل وجه. 

و قالواق(۲) الا کگالشرضوللقباه: 
الدوض: دخول القدم فیما کانمانشاء تم کشر حتی 
صار في كلّدخول منه أذّى و تلويث. في الباطل من 
الكلام. ما قلنا ذلك إلا لأجل اللّعب. قالوا نحن نزح 
و نموها غيرها مما هوذم. 

و قالوا نی (۳) جلا تقد وا هم نی یط و وا 
4 حتّى يكون خوضهم وحديتهم في 
دنا حدينًا غيره. يأخذوا في 








حديث غير الاستهزاء بمحمّد وأصحابه والقسرآن, 
يأخذوا في حديث غير القرآن. حتّى يشرعوا في كلام 
غيرالكقر الاستهزاء بالقرآن.والخنوض:التشروع في 
حديث غير حديثهم الذي هو كفر و استهزاء, و نحوه. 





۷۸ /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج8١‏ 

فالخوض فيها ليس هو الخوض في الباطل, فهذء 
الآية كالمستثناة من سائر الآيات؛ حيث إئها ترخيص 
وتلك ذو ترم 

-جاء «النوض» في خصوص المشركين في 
الأآيات المكيّة. في خصوص المنافقين في الآييات 
عي إن خلاب ال نما( جركين 
۳ وب 








"ردق الب الفوض وهو فمل في حمس» 
منها:(؟) و(4)و(0)و(4) و(4).وجاء الخوض فم 
فيها أيضاء إلافي (4) و(1) فجساء مصدر. قفي (8) 
تار وض عن الصمير (هم) و نکر الین هم 
6 بينما تقدآم عليه في (1) واه 






والفر رق همان رض)في ])٩(‏ کدو آشد لاگه 
مضاف إليهم والمضاف إليه:(هم) تأكيد ل(هم) في 
دهم أن لض )في (۸) لیس فيه تاکیدیل 
القلة ,بل الحقارة له:متابل 
تلك التأكيد و التّدة والتكبير. 









وفرق آخر بينهما أنّالجارو امجرور (فى خوض) 
في( متعلّق ب(يلعبون) تقدّم عليه من أجل 
الاحتفاظ بروي جملة من آيات السّورة. 

أمَا في(1)ففيه وجوه كما قيل فهو إمّامتملّق 
يَلمَيُونَ) كما في (4). أو بمحذوف هو 
حال من مفعول (ذَْهمٌ) أي ذرهم عابنين في خوضهم. 

6 -ان وله فی(۳)و(1): چع یو ضوانی 
عدیشرع رو رخصة في الإقبسال على الكسافرين, 
والقعود مع لمنافقينء مادامو لايخوضون في يات الله 
ولايستهزثون بهاء لما في ذلك هدايتهم و كسب ودُّهم, 
كما أطالوا فيه الكلام فلاحظ التُصوص. 

۵ -والفرق بين هاتين: (6) و(1)-كما سبق ان 
(۳) خطاب للسلمین فيشملهم جميمًا. و(1) خاب 
لتي با و عندهم بت طویل نا حکم امن 
به نز آو یعم امین [ذا کانوا نی نفس حالته 
5 ,و هذا اظهر حکنا لاخطلّا 





ب درم 











ثلاث الاولی منها مدنيّة خاصة بالمنافقين 
والمؤمنين وضعفاء الإهان. والسّتالباقية مكّيّة 
خاصة با مشر كين. 

ثانا استمسلت الفاظ أخرى بممنى الخوض. 





التخول: هیا ال نی سر 
3 1 





الالفظاء 116 مرة: الامكيّة, 0غ مدا 
في ٤‏ سورة: ٣۰‏ مکی 17 مدنيّة 








خاف 174:3 تخافى ۱:۱ بتخافا ۱:۱ 
خافوا ۱2:۱ آخاف ۲۳: 1-۱٩‏ تنم ۱:۱ 
خاقوهم ۱:-۱ 


خافت :-۱ 
شم ۷-۷ 





۱ 





وصارت الواو نی «یخاف ».لاله علی بناء 





«غيل يَمْمَل » فأ لقوا الوا استتقالًا. وفيها نا 
أشياء: الحرف والصّرف والصوت. وريّما ألقوا 
الحرف و أبقواالصّرف و اموت و ریما لقواالسرف 
بصرفها و أبقوا | لصّوت, فقالوا: يخاف. وأصله يَوّق. 
فأ ثقوا الواو و اعتمدوا الصّوت على صرف الواو. 





۱۸۰ /العجم في فقه لغة القرآن...ج ۱۸ 
وقالوا: خاف, و حَده وف فألقوا الوأو بصرفها 
وأيقوا الصّوت, واعتمدوا الوت على فتحة الضاء. 





یذ رس 





والنيفة: لمنوفم وقد جرت كسرة الحا اواو 

وقدیقال: خوعت نجل اي مرت بحمالمخاه: 
التاس, NE)‏ 

سییّویه: سالت القلبل عن « خاف »۰ فقتالد 
بصلح آن یکون «فاعلا»: ذهبت مه وتصلع ان 
يكون « فلا »: قال:و علی اي الوجهن وجهشه. 
فتحقیره بالواو. (این‌سیده ۳۰۷:۵) 


الیث: وجع تخوف و تخیف. یخیف من رآه 


(لازقري۳:۷٩۵)‏ 
ری :۸۳۱ 
الكساتي: ماكان من ذوات اللانة من بشات 














بقال: خائف: و .و خف و وق 
(الازهري ۷ 091) 
الأصمّعي: المخيف: جماعة خيفة, من الخوف ثم 


استشهد بشعر] 









(r. 


(لازقري ۷ 4۵96 
ابن انستگیت: : أخاف القوم إذا أئو 
فنزلو. 
يقال: هو یتحَوّف الال و بشو 





له اي شمه 
و يأخذمن أطرافه. ثم استشهدبشعر] 
لازهري ۷ 094 
البندنيجي: و التخوف: من ال نوف و الخوّف: 
إن تأخبئيذ مال الرجل قليلاً. قال الله تصالی: 
رذگ غلینخّني 4 اتحل:4۷.اي شا مد 
شيه. 0۸۷ 
اي [في حديت عن البي: ]دمن أخاف 
آهل الدينة آخافه ا». قوله:«من آخاف آهل الدینة» 
الخوف:الفزع. و كذذلك: التخويف. و طريق موف 
يناف لاس وُخيف: يُخيف الكاس. (51:5) 








الیو ثم يُجمّل على تلك السيور شَذَرُ ليسسه 
الجارية. ۳۰ 
ابن دُرَيْد: والخوف: ضدّالأمن, من خاف يناف 





أبن سید 


خوفا. 


والخنيفة من الخوف: والجمع: 





وطريق مخوف, إذا استهدم. وقول تُخيف: خطأ. 


وأخاف الرّجل, وهو مُخيف. و حواف: موضع. 


(ran) 
والمتؤق: معروف. والخيفة: الخوف, قلبت الواو‎ 

اه لكسرة ماقبلها. 
والخاوف: مواضع الخوف. (rar)‏ 


الصّاحِب: خاف يخاف خوقًا. ومثه القخويف 
والإخافة. 

والخوف: الفزع. 

وطريق مَحُوفيخافه الثاس؛ ومُخيف: يُخيف 
التاس, و خائف: ذو خوف. 

و خوشه: جعلت فیه اوف, و صر ته بحال له 
اللاس, 

والمييقة:الخوفدو جمعه: خئيف. 

وأخاف الّفر فهو تخیف.و خارفني فشنثه 
آخوفد. 

والمخافة: العَيَة والمتريطة, و هي أ. 
دم يليسها العَسّال والسقاء, و تصغيرها حُوئفة. 

و سمعت خواف القوم و خواتهم: أي ضجئتهم. 

و تخوف من مالي, أي تنقصه. وتخوقتنا السئئة. 








۲۳:۵۱ 





اف اتجل اف خوفًا وخيفة 
و خافةء فهو خالف, و قوم خوّف علی الاصل, و یف 
على الأّفظ. والأمر منه: خف يفتح الخاء. 

و رما قالوا:رجل خافة أي شديدالخوف. 
جاءوابه على «قهل # مثل فرق وضع کم ا قالوا: 


خوف /۱۸۱ 





فهو الجمع: خيفٌ وأصله الواو. 

و خاوفه فخافه يخوفه: غليه بالخوف. أي كان 
أشدخوفامنه. 

والإخافة: التخويف. 

يقال: وم مُخيف. أي يُخيف من رآه. 

وطريق تخوف. للأئه لايُخيف. و إلما يُخيف فيه 
قاطع الطريق. و تخوّفت عليه الشتيء. أي خضت 

وتخوقه.اي تنقصه.ومنه قوله تعالى: أي 
على لوار ). 

3 





3 


یط من اد ُشتار فها المسل. 
(۱۳۵۸:۵) 





(راستنهد بالتعر ۲مرات] 

أین فارس:الناء و الواو والقاء اصل واحد. يدل 
على الذغر والفزع. یقال: حفتالشيء خوفا خی 
والیء مدلة من واو لکان الکسرة, 

ویقال: خاوفني فلان فششه. اي کنت اشد خوا 

فأما قوهم: تخوقت الشّيء. أي تتقصئه. فهو 
الصّحيح الفصيح. إلا اله من الإبدال. والأصل الون 
من التنقص. و قد ذكر في موضعه. (r.‏ 

أبوهلال: القرق بين الخوف والخشية: [تقدم في 
«خ‌ش‌ي*] 

الفرق بين الحدوف والرّهبة:أنّالرّهبة طول 
الخوف واستمراره, ومن ثم قيل للرآهب راهب, لاه 
يديم المخوف. والخوف: أصله من قوطم: جمسل رسب 
إذا كان طويل العظام مشيوح الخلق. 








۲ المعجم في فقه هة القرآن ...ج 1۸ 

والرهابة: 
إلى هنا 

و قال علي بن عيسى: الرّهبة: خوف يقبع على 
شريطة لامفافة, و الشتاهد أن نقيضها الرغية. وهي 
السّلامة من المخاوف مع حصول فائدة: والخوف مع 
الك بوقوع الضّرر, والرتهبة مع العلم به يققع على 
شربطة كذاء وإن م تكن تلك النتريطة لم تقع. 

الفرق بين التخويف والإنذار: أن الإنذار تخويف 
مع إعلام موضع المخافة, من قولك: نذرت بالشيء إذا 
علمته فاستعددت له. فإذا خرف الإنسان غيره. 


الذي على رأس المصدة. برجع 








وأعلمه حال ما يخوّفه به فقد أنذره. و إن ل يُعلمه ذلك 
يقل: أنذره. 

والتذر ما يجمله الإنسان على نفسه إذا س لم تا 
بنافه. و الإنذار إحسان من السذرء و لمتكا 
المخافة أشد كانت التعمة بالإنذار أعظم و طذا کان 
التي تلاا عظم الئاس مئة بإنذاره هم عقاب لله تمالى. 

الفرق بين الخوف والحذر والمنشية والفزع: 
[تقتم ند ذر»] 

الفرق بين الحسوف والملّع والفزع: أن الفزع 
مفاجأة النوف عند هجوم غارة, أوصوت هدة وما 
أشبه ذلك, وهو اتزعاج القلب بتوقّع مكروه عاجل. 


و تقول: فزعت منه. له دمن »,و 





بنفسه. فمعنى خفته, أي هو نفسه خوفي, و معنى فزعت 
منه. أي هو إبتداء فزعي لأن د من » لابعداء الغاية 
وهو یوک ما 

وأما اهلع قهو أسوأ الجزع. وقيل:«الملوع». 





على ما فسره لله تعالى في قوله تصالی: سان 
خن قلوعا هد سله ال جزوغا اذا َة الخ 
عوغا 6 العارج: ۲۱-۱۹.و لایستی هلوشا حتی 
تجتمع فيه هذه الحتصال. 

القرق بين الخوف وأطول: أن الهول مخافة النئيء. 
لايدري على ما يقحم عليه مند. كهول اليل وهول 
البحر و قد هالني الثتيء وهو هائل. و لايقال: أمر 
مهول إلا أن الشاعر قال في بيت: 

ومهول من المناهل وحش 

ذي عراقيب أخر مذفان 

وتفسير المهول: أن فيه هولا. والعرب إذا كسان 
ی له خرجونه علی «فاعسل », کقشوطم: درم 
:وإذلأكان التشيء أنشئ فيه أخرجوه على « مفمول ». 
مثل يحب فيه ذلك و مديون عليه ذلك, وهذاقول 
یلیل 

الفرق بین الخوف و الوجّل:آن ا وف خلاف 
الطمانينة. ووتجسل الرتجل يَوجل وجَلًا. إذاقلق 
وم مش ويقال: أنامن هذاعلى وججل ومن ذلك 
علی طمانينة و لايقال: على خوف في هذا الموضع. 

وق القرآن نذا وج ونیم 
الأنفال:؟. أي إذا ذكرت عظمة الله و قدرته لم تلمئن 
قلوهم إلى ما قدموه من الطاعة, وظتواأئهم 
مقصّرون, فاضطربوا من ذلك ووقلقوا. 

فليس« الوجل» من الخسوف في شيء. وخحافة 
متعد ووّجل غير متعد وصيغتاهما مختلفتان أيضار 
وذلكيد ل على فرقبيتهما فيالعني. ‏ (۲۰۰) 








سس وفى /01481 





اقتزیل: لاد لک م الستیطان ضرف آرلباء 4 
آل عمران:۱۷. اي ليم بخافون ولا 
والعرب ضيف المخافة إلى الخوّف. فتقول: انا 
أخافك كخوف الأسد. أي كما أخوّف بالأسد. حكاه 
واّذي عندي ني کل ذللك آن الصدر يضاف إلى 
الفاعل. وني التغزيل: لاي 
ال فصتلت: 4۹ فاضاف اللتعاء, وهو مملبوة 
إلى الدير. وهو مفعول. وعلى نات ال 
ضرب زید عمرو فأضافوا المصدر إلى المفعول. الذي 
هوزید. 
والاسم من ذلك كله:النيفة. ف یل اک 
رثكاف لسك ترا وحيفة 
رام یف 


وقال الحيان: خافه 














مصدرین. 

ورجل خافا؛ خالف. 

و الّخاف والَخِيف:موضع الخنوف. الأخيرة عن 
التجاجي. 

وطریق مشوف. ومخیف, ووجع مش وف 


وخص یعقوب ب«الضوف»: الطریق. 
وبائيته الوجم. 


وتوف وسُخيف. إذا كن الخوف يبيء من 


وأخافالقغر: أفزّع, ودخل القوم ا نوف منه. 

و الخوف: التسل,وا لوف القتال, والضوف: 
ا ۳ 

وا لخوآف: طاثر اسود. لاأدري ل 

والخافة: خريطَة من أدم ضيقة الأعلى واسعة 
الاسفل, شتار فه الستل. 

والمحافة: جه يليسها الستال.وقیل:هي من 
أك هاا لذي يدخل ني بيت التحل ثلا تلسعه. 

ونان ال 

و التخوقف: التتقّص. و كذلك التخويف, يقال 
خوقه, وخوق من 

وخرّف غنمه: أرسلها تلم قطمة. [واستحهد 
بالشعرامرات] 

الطرسي: والخوف: انزعاج اللفس بتوقع الشثر 
ونقيضه الأمن. وهو سكون اللفس بتوقع الحدير. 

0۳ 
و الحوف و الفزع و القلق نظاثرء و تقیضه: الامن. 








)۳۰۵:۵( 






والمنوف: انزعاج اللفس بتوهم وقوع | 
خاف من کذا یاف خوفا فهسو خائف. والشي. 
خوف. (am‏ 
والخوف والنشية والفزع نظائر. وهو انزعاج 


4 سلجم ن نقه لفةالقرآن..ج ۱۸ 
انس نا لاتمن معه من الفترو. و ضدالامن امخوف. 
(if‏ 
والخوف: انزعاج تس بتوقعاضر,ونقبضه: 
الأمنء وهو سكون النفس إلى خلوص التفع. و نظير 
النوف: سم 








۳۸ 
لرانجب:اشوف:توقع مکروهعن اسارة 
مظنونة, أو معلومة, كما أنّالرتجساء والطمع توققع 
حبوب عن أمارة مظنونة, أو معلومة. و بضاد الحوف: 
الأمسن. ومُستعمل ذلك في الأمور الدنيوئة 
والأخروية. [مذكر بعض الآيات] 





و قوله: وان ج سا اسالا ۵ر 
فقد سر ذلك غرم وحقت: ون وقع لک سوق 
من ذلك لمعرفتكم. 

والحنوف من لله لايراد به ما يخطر بالبال من 
الرعب. كاستشمار الخو من الأسد, بل ما يراديه 
الكفةعن المعاصي واختيار الطأاعات, و لذلك قيل: 
لیم خائقا من م يكن للذتوب تاركً. 

و التخويف من لله تعالى: هو لحت على التحسرر. 
وعلى ذلك قوله تعالى: ذلك يُحَوفافهبوعِياقةم 
الزّمر: 15. ونهى لله تمالى عن عخافة: 

















منه. و قوله تعالى: ؤ إلى حِفْت" یی وآرآنی ) 





مري: 0. فخوفه منهم: أن لايراعوا السشريعة.. 
و لايحفظوا نظام الدّين» لاأن يرئوا ماله كما ظنّه بعض 
الجهلة. فالقنبّات الدئيويّة أخسٌ عند الأنبياء لو 
من أن يشفقوا عليها. 

امالة تي عليها الإنسان سن لوف 
قال تمالى: قجس ف كفس حيقة موسلى « لدا 
لكف ب له: 2.37 واستممل استعمال النوف في 











كخوفكم. و تخصيص لفظ «الخيفة » تنبيهًا أن ا منوف 
منهم حالة لازمة لاتفارقهم. 

و اتخوف: ظهور الضوف من الانسان,قال: 
اوتحم علی تفران 4. 00 

الزّمطثتري: خفئه على مالي خوفًا وخيفة. 
و تفوفته عليه. وما أخوقتي عليك. وهذا أمر مخدوف. 
« وأشوف ما أخاف عليكم ضعف الإيمان» وهرب 
منافة لسر وأدركته المضاوف, والقوم وف و 
آخافه و خوفه و تخوقه: جمله مخوفًا. 











تقول: سا کنست. آفني فلان. 

وما كان الطريق مخو: السّع آرالمد 
و أخاف الطريق و امغر و طريق و غر عخيف. 

ومن الجاز: طريق خائف. 

و تخوقه: تتقصه وأخذمن أطرافه. 

ویقال: وتا السنق 


وتخوقني قي إذاته ضمك ياغ دم على 
تخو أي بصابون في أطراف قراهم بر حشی 


يأتي ذلك عليهم. (اساس البلاغة: ۱۲۲) 

ابن الأ ثير: في حديث مر« نفمالمرء هيب لو 
لم يخف الله لم بعصه ». أراد أله إئسا يطيع الله حا له 
الاخوف عقابه. فلو لم يكن عقاب خافه ماعصى لله. 
قفي الكلام حذوف تقدیره: لو لم يخف اث لم يمعيه 
فكيف وقد خافه! 

وفیه«ا خیش وا وام یل آن خیفکم »اي 
احترسوا منهاء فا ظهرمشها عسيء فاتلوه. السنی 
اجملوها تخافکم, و اجلوها علی النوف منکم, لها 
إذا رأتكم تقتلونها فرت منكم. 

و في حديث أبي هريرة ه مثل المؤمن كمثل خافة. 
الررع » الخافة: وعاء الحَْ سيت بذلك لألها قا 
له.والرّواية بالميم. و ستجي. ۸۸ 

الفَيُومِي: خاف يخاف خومًا و خيفة وعفافة: 

و فت لامر يصدتى بنفسه. فهو شكُوف. 








وأخافني الأمرفهو مُخيف_بضمّالميم اسم فاعل - 
فإله يُخيف من براه 

وأخاف الُصوص الطريق. قاری خاف علی 
«مُفمل » بضمٌالميم. و طريق مَحُوف بالفتح أيضا. لآن 
الئاس افوا فيه. 

ومال الحائط فأخاف الاس فهو مُخيف. وخافره 
فهو تخوف. 

ويتمدى بالهمزة والتضعيف, فيقال: أخفته الأمر 
فخاقه. و خوته یاه فتخوقد. دين 

الفيروزابسادي: خاف يخاف خوفًا وخينا 
وخافة وخيفة, بالكسر, وأصلها: خِوْقّة؛ وجعها 








خ‌وف /۱۸9 
خیّف: فزع؛ وهم شرف و خیّف, کسلگروولبه 
ورام قو هفاسم الع 

والتوف أ بولک 
تیم من خرف 4 البقرة: ۱۵0و القتال, و مند: 






اکاء:۱۲۸.و هن خاف من موص ِا 4 لیرد 
۸۲ 

و أدیم آحر ید امتال السیور, لفة في «الحسوف » 
بالمهملة. 

و رجل خاف: شديد الخوف. 

والخافة: جُبَة من أدم يلبسها المَسّال أو خريطة 





يُشتاز فيها العسل. أو سُقرة كالخريطة م 
راسيا لسم 
و شفته, كقلته: غلبته با خوف. 


قد رقع 


وطريق تَشُوف: يناف فيه. ووجّع خی غه لان 
الطريق لاثخيف. و نما يُخيف قاطعها. 

والخیف: الاسد. و حائط مخیف, [ذا خفتا آن 
مقع عليك. 

و خوّقه أخافه. أو صّره بحا يخافه الا 
اخافه. والنتيء: 
ومنه: على كخوافي ». 

وخواف, كسحاب: ناحية بئيسابور. 
ضجتهم. Met)‏ 
خاف العد خاف العدو العرپ, خاف 
من العرب, خافه على كذا. 














العجم في فقه لفةالترآن اج ۸ سس 





من یقول: خاف العدو من الصرب, 
ويقولون: إن العتواب هو:خاف الهدو المرب. 
والحقيقة هي: 

أ-خاف العدو:» خاف »فعل لازم, كما تقول 
المعجمات كلّها. 

ب -خاف العدو العرئ: 








ف‌الایة:۲۸.من 





سورة المائدة ال ی انا اله زب امین 4.و نی 
حديث عمر:« نعم المرء هِب لوم يخف لله ل يععيه » 
أي لولم يخف الله م يعصيه. فكيف و قد خافه! 


ومن قال «خافه »أيضًا:معجم ألفاظ القرآن 
الكريم. والصّحاح, و معجم مقاييس اللَّة, ومقردات. 
الراغب الاصنهاني. و الاساس, و اتهاي. وان 
والمصباح. والقاموس. و الاج و ال و بط یط 
و أقرب‌الوارد. 

ج -خاف السوّمن العرب: قال تصالی لا 
العاشرة من 

«اثائخان من" 
قال: خاف من كذا أيضا: مفردات الر؟ 
والتهاية, والأسان, والمد. و محیط اصیط, وأقرب 









المواردد و الوسيط. 

د -ومّن قال: خافه على كذا:الأساس. والمت. 
وحيط امحيط والوسيط. 

وفي وسعنا أن تقول أيضاء خف على فلان. 





أمَا قعله قهو: خافه خاقه خوفاء و خیفاء و یف 





ناف هو خاند. و هم خن و و 


و ریما قالوا: خافآي شدید المخوف. (F-4)‏ 








وضد لوف الامن. 

۲ -خوفه تخوی: جع فيه الحخوف, و منهقوطم: 
فلان یُخرّف التاس بوعظه. 

۳ -و خوافه فلا وخوفه بفلان او یک ذا تخویشا: 








مله على أن خافه. 
) -تخوفه تخوفا: تنقصه و أخذ من آطرافه, وهو 
تقصه قلیلاقلیلا له خافه. 
لاحم 
نحوه حمّد إسماعيل إبرأهيم. AND‏ 


حمود شيت: أ خافه خوفا: غلبه بالدوف. أي 
کان اش وف نه. 

ب -خاف خوقًا و مخاة و خیفة توقع حلول 
مکروه او فوت حبسوب. و یقال: خافه علی گذاء 
و خاف منه. و خاف علیه, فهو خالف؛ جعه: شوفه 


خیّف. و الفعول: موف 





اشساء: ۱۲۸ 
ج-اخاف الطریق وان (خافة. واخافءافزع. 
و يقال: أخافه الأمرأو غيره. و أخافه الأمر: فزئعه 


وأخاف فلاثا أو الشيء: جعله مخوًا. 
د -خاوفه: خوّف کل منهما صاحبه یقال: 


خاوفه فخافه. 





و -تخوق مطاوع: خوقه. و تخوق عليه شين 
خافد. 

ویقال: تخوقه علی کذا. 

ز_الخاف: يقال: رجل خاف شديد المخوف. 





ط_المنوف:القتال. 


الخوف: يقال: يوم الخوف: يوم القتال.(١:‏ 0518 

المْصْطَفَوِي: الاصل الواحد في هذ لادء هو ما 
يقابل الأمن. كما أنّالوحش ما يقابل الأنس.و 
الرتهبة ما يقايل الرتغبة. 

و يعتبر في الخوف: توقع ضرر مشکول و ان 
بوقوعه و إذا أراد التوقي منه. فيقال في هاا لق ام 
الحذر. و إذا أدام الخوف واستمر فهو الرهب. 

و إذاحصل الخوف و أثره مفاجأة وم يتحمّل به 
و اتزعج قلبه. فهوالفزع. 

كما أنّ اهلع والذعر: مرتبتان من الفزع و الجزع. 

فالخوف:حالة تأثر واضطراب بتوقع ضرر 
مستقيل, أو مواجه يذهب بالأمن. 

ويد ل على كونه ضدالأمن قوله تعالى: و 
لائخف إل من الابنين» القصص: .7١‏ ؤم نيش 
خرقه مآنكا »الكور:0ه. ؤرامَكهُمْنخرقٍ» 





غوف/147 


آيات أخرى] 

فيُحذف المفعول إذا كان مملوسساء أو ليسد ل على 
الاطلاق و لایکون آمر مخصوص مقصودا أو لأولويّة 
تر که دک 

کرمع او مایکون وف نان کا 











وقد بذ کر مايكون الخوف مستمليً عليه و 
به كما في دي ضيعَاًا افوا علَيِهمٌ#اللساء: 1.[ثم 
ذكرآيات أخرى] ۲ 

و الخيفة:أصلها خوقة على «فِغْلّة » كالقفدة. 
الوا یا و تدل على نوع مخصوص من المذوف 
«لضعا و 4 الاعراف: ۰۵[ ذکر یات 
أغري] 

ندال علی خوف مخصوص في هذه ا موارد. 
التخويف يتعستى إلى مفعمولين مذكورين أو 
مقترین وا یل بالق لاسرا 
٩اي‏ جعلهم خسائفين. ونون 











فإن من اطاع لله و عسل بوظيقة عبوديقه 


8 /المعجم في ققه لغة القرآن...ج ١4‏ 
واجتنب عن الخلاف, فهو من الآسنين من سخط 
مولاء ارتب و من الواردين في زمرة عبيده المطيمين. 
و هو يعيش تحت سيطرته و حكومته القساهرة. و اله 
عروجل غالب علی آسره: و لاییقی له وحشة 
و لااضطراب و لاخوف, و لایجزن علی ما فات عنه. 
فإله يُقوّض أمره إليه و یت وگل علیه و هو حسبه, 
فمرجع الأمور المذكورة في الآيات الكرية: إلى 
الطاعة و المبوديّة. وقد صرّح بها في قوله: إن الذمن 
یو وی ی 
لاخر عَلَيِكُمٌ 








و على هذا امبنى نزلت الآيات الكرية. ا3ك 
آبات أخرى] 

فهذه الآيات ذكرى و إرشاد إلى ما كترم أن 
الطاعة والمبودية توج رفع الدوف. 





التتعراء: ,١4‏ فالمدوف فيها تتيجة ذنب واتع و باللسبة 


إلى خطإ صادر. Nsom)‏ 


الأصوص التفسيرية 





الیقرت: ۱۸۲ 
أبن عيّاس: علم من الميّت. (Ye)‏ 





الو سي ان تل: کید تال اف يسن 
موص لا قد وقع. وف [م یکون لالم يقع؟ قبل 
فيه قولان: 

أحدها: أله خاف أن يكون قد زل في وصيّته. 
فالخنوف نلمستقبل. و ذلك الخنوف هو أن يظهر مايدل 
على أله قد زل. لأله من جهة غالب ان 

الثاني: لما اشتمل على الواقع. وما لم يقع جاز فيه 
اؤخاف» ذلك, فيأمره بما فيه الصلاح, و ما وقع رده 
إلى العدل بعد موته. OND‏ 

الواحدي: أي علم. و اضوف یُستسل بسنی 
العلم. لان في ا نوف طرقا من العلم؛ و ذلك أن القائل 
](قال: اخاف آن بقع آمرکذاء کاله يقول:اعلم. 
نما خاف لملمه بوقوعه, فاستعمل اطلوف فيالعلم. 
مه قولیه تصال: ونر به این تضافونآن 
شرا 4 الأنمام: .0١‏ و قوله: ال آن تین 
وداه البقرة: ۲۲۹. ۳۳ 

نحوه البقوي: ۲۱۳۰۱ 

الرمَخشتري: فمن توقع وعلم. وهذا نی کلامهم 
شانع. بقولون: اخاف آن ُرسل الستماه» بریدون: 
التوقع وال نّالغالب الجاري مجر العلم. (trt:‏ 

نحوء البِضاوي" »و التسّفي'(85:1). 
و ابوالمود(۱: 4۲4۰و ارُوسَوي(۱: 1۸۷)وشتر 


















ری ی ات درو أن القاتل إذاقال: 
أخاف أن يقع أمر كذاء فكأ له يقول: أعلم. و إئما يمخاف 





عم پوقوعه و مه وله لین 
نیتال رم الأنصسام: ١0.و‏ قوله 
خود اله 4 الیقرة: ۲۲۹.[ثم آدام و 
(uan!‏ 
في قوله تعالى: َقََنْ حاف 
قولان: آحدهما:آن الراد منه هو ا نوف وا مخشية. 
فإن قيل: الخسوف إلما يصحفي أمر منتظر. 
والوصيّة وقعت. فكيف يمكن تعلّقها بالخوف؟ 
والجواب من وجوه: 
ن المراد أن هذا المصلح إذا شاهد الموصي 
يوصيء فظهرت منه أمارات الجنف الذي هو الميل عن 
طريقة الح مع ضرب من الجهالة, أو مع التأويل. أوا 
شاهد منه تعمّد) بأن يزيد غير المستحق” أو بنقصٍ 
المستحقحقّه. أو يعدل عن المستحق” فضه ظهبور. 
أمارات ذلك و قبل تحقيق الوصيّة يأخذ في الإصلاح» 
لان اصلاح الامر عند ظهور اسارات فساد» وقبل 
تقرّر فساده یکون اسهل, فلذ لك علّق تعالی با نوف 
من دون العلم. فک آن الوصي یقول -و قد حضر 
الوصي والتاهد على وجه المشو أريد ان أوصي 
للأباعد دون الأقارب ٠‏ وأن أزيد فلائامع أئه لایکون 
۷ رس فا و آله مستحو 













آحده 





للرّيادة, قند ذلك يصير السّامع خائفا من جنف و إثم 
لاقاطمًا عليه و لذلك قال تعالى: ف 
موص نا مه نوف اي هو ال و ل يعلق 
بالعلم. 


الوجه الثاني: في الجسواب: أئه إذا أوصى علسى 





لخانةين 





خ‌وف /۱۸۹ 
الوجه الذي ذكرناء. لكثه يجوز أن لايستمر”الموصي 
على تلك الوصيّة بل يقسغها. و يجوز أن يتم لأن 
الموصي مالم يت فله الرتجوع عن الوصيّة و تغييرها 
بالزيادة والتقصان, فلمًا كان كذلك لم يصرالجنف 











و الم معلومین. لان تجویز فسخه ینم سن آن یکسون 
مقطوعًا عليه. . فل لك علق شرف 

الوجه انالك في الجواب: 
الوصيّة ومات الموصي. فمن ذلك يجوز أن يقع بين 
إلورتة وا موصي هم مصالحة على وجه تسرك الميل 
و الخطاء فلمًا كان ذلك منتظر م يكن حكم ا لجف 
إوالإثم ماضيًا مستفر), فصح أن يملق تعالى بالخوف 
و وال اليقين. فهذه الوجوه يمكن أن لذكر في معنى 
الخوفا إن كان الوجه الأرّل هو الأقوى. 

القول التاني: في تفسير قوله تعالى: نخان 
أي كس علم. والمنوف والنشية يُستعملان بعنى 
العلم. وذلك لأنالخوف عبارة عن حالة مخصوصة 
متوأدة من ظن مخصوص. و بين العلم و سین لس 
مشابهة في أمور كثيرة. فلهذا ص إطلاق اسم كل 
واحد منهما علی الا خر. و علی هذا التأوسل یکون 
معنى الآية: أن الميّت إذا أخطأ في وصيّته أو جار قيها 
متعمّد). فلاحرج على من علم ذلك أن 
إلى الصّلاح بعد موته. وهذا قول ابن عباس وقتادة 





اير أن تستقر 











و الربيع. :۳۲ 
نحوه اليسابوري: :0 
الخنازن: أيعلم. وهو خطاب عام بیع 

المسلمين. ۷:۱ 


۹١‏ /العجم في فقه لة ترآ ..ج ۱۸ سس 


أبوحيّان:الظاهر أنّالخوف هو الخنشية هنا, 
جريًا على أصل الأغة في المخوف, فيكون المعنى بتوقع 
الجنف أو الاثم من الموصي. 

وقيل: يراد بالخوف هنا:العلم. أي فسن علم. 
و شرج علیهقولهتعلی: الان تماقا آلا قيا ذو 
الله). وقول أبي بحب 

۱ #اخاف [ذا ما مت آن لا 
والملقة بين الخوف والعلم حتّى أطلق على العلم 
النوف. وأن الانسان لایخاف شیاحتی بعلم آله شا 
خاف منه, فهو من پاب ابر بالسبّب عن الستیب. 
وقال في «المنتخب» الخوف والخشية يُستعملان بعنى: 
العلم. وذلك لأنّالخوف عبارة عن حالة مخعلوضة 
منولّدة من ظنّ مخصوص. وبين الظن والعلم شسابهة. 
في أمور كثيرة. فلذلك صح إطلاق کل واحد تبهما 
على الآخر. انتهى كلامه. (TT‏ 

الفيروزابادي:[غو الراب و أضاف] 

والخوف أجل منازل السّالكين وأنشها للقلي. 
وهو فرض علی کل احد. ال تعل: و خر 
كش شين آل عسراد ن:۱۷۵ وقال: و ای 
البقرة: ا ES‏ 





















تذكر الموف. و قيل:الخوف هرب القلب من حول 
المكروه و عند استشعاره. 
وقيل:الخوف: العلم ببجاري الأحكام. وهذا 


سبب ال موف لاتفسه. 





وقال أبو حقص:المشوف: سوط اله بقعو به 
النتاردين عن بابه. وقال: الخسوف: سراج في القلسب 
يُبصر به ما فيه من ار وال و كل واحد إذا خفكه 
هريت منه. الله فلك إذا خفته هريت إليه. 

و قال إبراهيم بن سفيان:إذا سكن الخو ف القلب 
أحزی مواضع الشتهوات منه و طرد الدكيا عنه. وقال 
ذو الثون: الئاس على الطأريق مالم يزل عنهم الحسوف. 
فإذازال عنهم الخوف ضلّوا عن الطريق. 

والخوف ليس مقصوذا لذاته بل مقصود لفيره 
را لخوف الحمود الصّادق: ما حال بين صاحيه و حارم 
لله. فإذا تجاوز ذلك خيف منه اليأس و القنوط. 

وقال أبو عثمان: مدق الخوف هو الورع عن 
الآثام ظاهر) وباطنا. 

وقال الاتصاری الخوف هو الانخلاع عن طمأنيئة. 
الأمن ببطالعة الخبر, يعني الخروج من سسكون الأمن 
باستحضار ما أخير لله به من الوعد والوعيد.[إلى أن 
قال 

وفى مواضع كتير رن لوف ف الق رآن ب(لا) 
الثافية وب(لا) الثاهية نحو لاضف وَلَائْحْرْنَإِنَا 








متجول و فلت 4 النکیوت : ۳۳. طللخا ناگی 





(بصائرذوي المييز 911:5) 
اشرب ف وعلم. كقوله تعانی: فان 
فم الا یما ځدود اله »البقرة: 514 أي علمتم. 
dv‏ 
الآلوسي:ممنى إخافة) توفع و علمذ ته 
ر 
إذاست فادفئي إلى جنب كرمة 
روي عظامي بعد موتي عروقها 








ولاتدقئئي بالفلاة فإئني 

أخاف إذا ما مت أن لاأذوقها 
و تحقيق ذلك أن الدوف حالة تعتري عند انقباض 
فلتلك الملابسة استُعمل في الوق و هو 
ن الوقوع و قد يكون معلومه. فاستعمل 
فيهما بمرتبة ثانية. و لأنّالأوّل أكثر, كان استعما له فيه 
أظهر. تمأصله أن يُستعمل في الظّن والعلم بانحذور. 
وقد يتسع في إطلاقه على المطلق. و ما حمل على 
الجاز هناء لاله لامعنى للخوف من الميسل والإثم بعد 





خ‌وف/۱۹۱ 





وقوع الإيصاء. 0 

ابن عاشور: و معن حاف هنا: القن 
والتوقع, لان طن الکروه خوف. فأطلق الموف علی 
الازمه وهو الظن والتوقع إشارة إلى أنّما توقّمه 
المتوقع من قبيل المكروه. والقريدة هي أن الجّف 
الثم لابُخيفان أحد. و لاسيّما من لیس سن أهل 
الوصيّة وهو المصلح بين أهلها. [ثم استعهد بقسول بي 
1 (۱0۱:۲) 
قيل: معناه علم, 
و هو جاز. و العلاقة بينهما هو أن الإنسان لايضاف 
ًا حتى يعلم أله يضاف منه. فهو من باب التصبير 
عن الِب بالمسيّب. و من محيء النوف بممنى الملم 
قولهتمالی: هل آن یاف يقيما دو الله !| 
(AY 3 ۱ ۳۹‏ 











۲ -نّق اي لضاف عذاب الاو رو 


وغل اس وس وم موف 
هود: ۱:۳ 





الطوسي:ايلن خشي عقوي لل يوم القامة. 
۳:0 
اتخريه مرن رال اسلاق 





War 





من یخشی » اللازعات: ۲ 


۲ /المعجم ني فقه لغة القرآً. 





نحوه داز (۲۰۹:۳), و الشربیي(۲: ۷۹). 

الطّيرسي:[متل الوسي و أضاف:] 

و خص الخائف بذلك, لأئه هو ألذي ينتفع به 
التدبرو التقكر فيه. 

الف رالرازي: قال الققال: تقرير هذا الكلام أن 
إن هؤلاء [لما عُذَوا في الدكيا لأجل تكذيبهم 
الأنبياء و إشراكهم بالل فإذا عُذَبوا في الدثيا على ذلك 
وهي دار العمل. فلأن يدوا عليه في الآخرة التي هي 
دار الجزاء كان أولى. 

واعلم أن كثيرا من تنبّه هذا البحث من 
المفسرين.عوّلوا على هذا الوجه. بل هو ضعيفه: 
وذلك لان علی هذا الوجه الّذي ذکره الققال ,وی 
ظهور عذاب الاستتصال في ادها دليأا على أن القول 
بالفبامة والبعث واللشر حق و صدق“ونظإهر الإية 
آن العلم بان لقيامة حق كالشرط في حصو 





OU 








الاعتباربظه ور عذاب الاستتصال. و هذا الصنی 





کالضاد لا ذ کره الققال, لان لقال يجمل العلم بعذاب 
الاستتصال اصلا للع بان لقياسة حسق» فبطل ما 
ذکره الققال, 


والاصوب عندي آن یقال: العلم بان افيامة حتٌ 
موقوف على العلم بان لیر لوجود هذه السماوات و 
الأرضين فاعل مختار لاموجّب بالذات, ما يعرف 
الإنسان أن إله العام فاعل مختار وقادر على كل 
الممكناء أجميع الحوادث الواقمة في الستماوات 
والأرضين لاتحصل إلابتكوينه وقضائه لایکنه آن 
یعتبر بعذاب الاستتصال؛ و ذ لد 





آن ال في وجود هذا عم موجب بالذأت لافاعل 
مختار. يزعمون أن هذه الأحوال التي هرت في ايام 
الأنبيساء مشل الضسرق والسرق و اسف والسیخ 
و الصّيحة كلها إئمااحدنت بسبب قرانات الكواكب» 
واتصال بعضها ببعض. وإِذا كان الأمر كذ لك 
لایکون حصوفا دليلا على صدق الأنيباء. 
فأمًا الّذي يؤمن بالقيامة. فلايتم ذلك الإان 
إلاإذا اعتقد أن إله العالم فاعل مختار و أله عام بجميع 
الجزتيّات. و إذا كان الأمر كذلك لزم القطع بان 
حدوث هذه الحوادث الغائلة والوقائع العظيمة إكما 
كان بسبب أن له العالم خلقها و أوجدهاء و ألها ليست 
كتيبب طوالع الكواكب وقراناتهسا. و حينك 1 يتضع 
يماع هذه القنصص. و يستد لبها على صدق 
لام یت بهذا صحة قوله: ای ال 
خاف عذاب الأجرَة 4 ۸:۱۸ 
اللسفي: هن عاف عذب ال رة اي استقد 
يوم القيامة, لأن 
لاللاس». 
(et)‏ 
الًيسابوري: أي لمن هوأهل لأن يخاف. 
(عذاب رز کترد: (شدی لششتی )لا 
أتتفاعه يعودإليه. ar)‏ 
آبوالسعود: ون خاف غذاب ناکه 
به حيث يستد ل بما حاقّهم من العذاب 
الشّدید بسیب ما عملوا من | ,على أحوال 
عذاب الآخرة, وأمًا من أنكر الآخرة وأحالفناء 





فحینتذ 


















صحته و وجوده (ْل )| 


عذاب الا خرة دل علیه ی 




















العالم, وزعم أن ليس هو و لاشيء من أحواله مستن 
إلى الفاعل المختار. وأنّما يقع فيه من الحوادث. فإئما 
بقع لأسا 
الأوقات - لالا ذكر من المعاصي التي يقترفها الأمم 
المالكة - فهو مزل من هذا الاعتبار. تا م ولام 
من الأفكار. 

الآلوسسي؛ فاه إذارأى ماوقع في الدنيا 
بالجرمين من العذاب الأليم» اعتبر به حال المذاب 
اموعود فإله عصامن عصبة و لیل من کنر و انزجر 
.بذلك عن المعاصي التي يتركب عليها العذاب اک 
على التقوى والخشية من لله تعالى. وقد أقيم من 
خاف...» مُقام من صدق بذ لك, لما بينهما من اللّزوم؛ 
و لأن الاعتبار إئما ينشأ من الخوف. و ذكر هذا القيد. 
لان من آنکر الا خرة و احال فناء هذا الصا آسیند. 
الحوادث إلى أسياب فلكيّة وأوضاع مخصومة. كلت 
يعتبر بذلك أصاًا ولم يغزجر عن الضلالة قطماء و قال: 
نما وقع إلماوقع اتيك الأسباب والأرضاع لا 
للمعاصي التي اقترفتها الأمم المهلكة. 

وقيل:المراد أنّفيسا كر دللا على عذاب 
المسرمین في الا خسرةه لألهم إذاع تبوا لي اليا 
لإجرامهم -وهي دار سمل -فلان بوافي الآخرة 
عليهوهي دار الجزاء-أولى. 
:المرادأن فيه دليلا على البعث والجزاء؛ 
وذلك آن الانبیاء علیهم الستلام قد آخبروا باستتصال 
من كذهم وأشرك بلله. ووقع ما أخيروابه وق 
إخبارهم, وذلك أحد الشواهد على صدتهم. 





۳۱:۳ 








س غوق/۱۹۳ 

فیکونون صادقین فيما يُخيرون به من البعث والجزاء. 

فلاب د أن يقع لاصحالة. و اتید با ذگرهنا كالتقييد في 
قوله سبحانه: وى لكين 4 وهو كما ترى. 

(rvan 

فضل الله: ذلك أن صدق الله وعده بالمذاب في 








الدئيا. يوحي لعباده بصدق وعيده في ألا 
يبعث في نفس الانسان الواعي الموف الوجداني من 
العذاب؛ بحيث يتحرك في حياته على أساس انتظار 


ذلك اليوم, لاسن 
٣‏ و سنككم الأزض بن تغدهم د كلقن 

خافتتّمی و خاف وعید. إبراهيم: 14 
راجغ:ق وم:«مقام». 


من غاف ام ره جتان. . الرمن: 10 
أين عباس: وون حاف عند العصية مام 
رب ین يدي ریّه مقامه فانتهی عن العصية. (4۵۷) 
خاف ثم ائقی, و الضائف: من رکب طاعة ان 
(لطَري ۰۲:۱۱) 
التخعي؛ إذا أراد أن يذنب أمسك عخافة لله. 
(الطبري" 
مُجاهد: هو الرجل بهم بعصي الله تعالى, ثم 
يتر كها عنافة لله (لطري 0۰۲۱ 
3 ن المؤمنين خافواذاكم المقام فعملوا له. 
ودائوالموتٌدوا یلیل و الهار. اي ۱۱: 0۰۲ 
الطَبري: يقول تعالى ذكره: ولمن القى له سن 


و ترك معصيته. 


CY 








4 /المعجم في ققه لعةالقرآن..ج ۱۸ 
عباده, فخاف مقامه بين يديه. قأطاعه بأداء فراضه. 


واجتناب معاصيه جئتان, يعني يستاتين. (101:11) 
1 








فيه ريّه للمسائلة, عمًا عمل في ما يجب عليه تا أمره يه 
أو نبا عنه. فيكقّه ذلك عمًا يدعوه هواه إليه. يصبر 
صير مؤثر للهدى على طريت الرتدى. ‏ (6104:4 
القفتيري: یتال:لن خاف قرب رنه منه 
و اطلاعه عليه. 
ویقال: لن خاف وقوفه غد بين يدي لله جتتان. 
۳ 
ابن (مّن) في قوله تعالى:(وَلِمَنْ) يحتمل, 
أن تقع على جمبع القصفين بال خوف الرا جراق 
معاصي الله تعالى, ويحتمل أن تقع لواحدامنهم. 
و بحسب هذا قال بعض الثاس في هذه الآية: إن كيل 
خائف له جتتان, و قال بسطهم: جیع ال أئفن هم 
جتنا :۲۳۳ 
البيْضاوي: وو لن خافةمقام ريه )موقفه 
الذي يقف فيه المباد للحساب, آو قيامه علی احواله 
من قام عليه إذا راقبه, أو مقام المخائف عند ريه 

















۳۱ 
Mr)‏ 
ا لآلوسي [نقل الأقوال المتقدّمة وقال:] 
والّذي يظهر أنّذلك[قول مُجاهِد]فير 
باللازم» وقد يقال: إن ارتكاب الذنب قديجامع 
النوف من اله تعالی؛ و ذلك ما 
خائقامن عقابه تعالى عليه. 








تقسه ففعطله 
۱۹:۲۷ 


القاسمي: أي قيامه عند ريّه للحاپ, فاطاعه 





عند الحلب. أو موقفه الذي يقف فيه العباد للحساب. 
فضافته لب لامة لاختصاص اللك یومشذ به 
تعالی. أوهو كناية عن خوف الب و ثبات خوفه له 
الأن من حصل لله النسوف مسن 
مكان أحد يهابه -وإن م يكن فيه فخوفه مننه 
بالظریق الاولی. و هذا کما یقول الترسلون:القام 
المالي. والجلس السّامي. )0 (o1.‏ 

ابن عاشور: ر اللام في تن ان لام ال 
اي بعطي من خاف رّه و لك ج 
من خاف مقام ربّه جنس الحخاتفين. لاخائف معيّن, فهو 
من صيغ العموم البدلي” بمنزلة قولك: و للخائف مقسام 
7 ۲۱۱۲۷ 

الطَاطَبائي” والخوف من لله تعالى ريما كان 
خوفًا من عقابه تعالى على الكفر بد و معصيته. و لازمه 
أن يكون عبادة من يعبده خوقًا بهذا المعنى؛ يراد يها 
التخلّص من العقاب لالوجه لله محضًاء وهوعيادة 
العبيد يعبدون مواليهم خوقًا من السّياسة. كسا أن 
عبادة من يعبده طممًا في الشواب غايتها الفوز چا 
تشتهيه الّفس دون وجهه الكريم, وهي عبادة التجمّار 
- كما في الروايات _و قد تقندم شطر منها. 

والخوف المذكور في الآية لمن خافةمقام 
ره ظاهره غير هذا الحوق. فإِنَهذاخوف من 
العقاب وهوغير الخوف من قيامه تعالى على عيده يا 








٠‏ ولاشبهة في أن 





عمل, أو الذوف من مقامه تعالى مّن عيده. هو تأتر 
خاص تن لیس له إلا الصّغار والحقارة. تجاه ساحة 
العظمة والكبرياء, وظهورأثرالمذلّة واهسوان 
والاندكاك, قبال العزة والجبروت الطلقين. 

وعبادته تعالى خوفًا منه بهذا المعنى من 
خضوع له تعالى, لأله الله ذو الججلال والإكرام, 
لالخوف من عقابه ولاطممًا في ثوابه بل فيه إخلاص 
العمل لوجهه الكريم. و هذاالمعنى من الخوف هو الذي 
وصف الله به امكرمين من ملائكته. و هسم معصومون 
آمنون من عقاب الخا لفة. و تبعة المعصية, قال تعالى: 
خافرن رن هم 4 الحل: ۵۰ فستن تا 
تقدم أن لذبن أشار إلهم بقوله: وون خان ابلا 
الإخلاص,الناضمون لجلاله تعالى, العابدون لد. لأله. 
عّاسه, لاخوفا من عقابه و لاطمشا ثؤاسهم 












السَابفُون هأ ليك رون 4 
الواقعة:۷- (NAN) ١١‏ 
عبد الكريم الخطيب: و هذامن ثرة ا نوف من 


اله ومن الوقوف بين يديه يوم القيامة؛ ذلك ا غوف 
الذي يدخل على الإنسان من هذ الثار التي أعدتت 
الأهل الشّرك والضّلال. فمن عرف أنّ هناك حا 
و جزاء يوم القيامة و أن هناك نار أعدّت للكافرين 
آین, وخاف حساب الله وعقابه. نجامن هذا 
البلاء نها و 
سبيله المستقيم, و كان له الجزاء الحسن عشد ربّه, 





و 





تبه ما یفضبه, واستقامته علی 


خوف /۱۹۵ 
فأوسع له من فضله وإحسانه. و آدخله امتة یتبوا 

MeN) 
الحخوف من مقنام لله. جساء.‎ 
بمعنى الخوف من موأقف يوم القيامة و الحضور أمام الله‎ 
اللحساب أو أئها ببعنى الخوف من المقسام العلميله,‎ 
و مراقبته المستمر؟ لكل البشر.‎ 

واتضم التاني یتناسب مع ما ذکر فالاية: ۳۲, 
من سورةالرعد: فا قلی کل نف با 

وجد هنا تفسير ثالث, هو أن المنوف من الله تعالى 
إلايكون بسيب نار جهثم والطمع في نميم البئة بل هو 
ألْحوفين مقام لله و جلاله فقط. 

وهنا لك تفسير رابع أيضًاء وهو أنّالمقصود من 
د مقام الله » هو لوف مسن مقام عدا لته. لان 
لقدسة لاتستلزم الفوف, إِما هو الدوق من عدالته. 
اذي مرته هو خوف الانسان من آعماله. والانسسان 
المفزه لايخشى الحساب, 

ومن المعروف أن الجسرمين إذا مرو باکسة او 
السّجن ينتابهم شيء من الحخدوف يسبب جناي اتهم 
على عكس الأبرار حيث يتعاملون بصورة طبييّة مع 
الأماكن المختلفة. 

و للخوف من لله أسباب مختلفة: فأحيائنا يكون 
بسبب قبح الأعمال وانحراف الأفكار. وأخرى يسبب 
القرب من الات الإطيّة؛ حيث الشعور بالخوف 
والقلتى من الففلة و التقصير في جال طاعة ان 
وأحيانا أخرى جرّد تصوّرهم تعظمة الله اللامتناهية 




















قان 








4 /المعجم في فقه لفة القرآ..ج ۱۸ سس 


ابهم التتعور بالخوف واللضّعة 
ليمة. وهذا النوع من الخوف يحصل 
من غاية المعرفة لله سبحانه. و يكون خاصًا بالمارفين 
وا لمخلصين لحضرته.و لاتضاد بين هذه التفاسير. 
فيمكن جمعها في مقهوم الآية. 





(FA AV) 








هی ه فان الْجَلةَهىالْمَأرى. التازعات: ٤٠‏ ١؛‏ 
ابن عبّاس: عندالعصية ام رم 4: مقاسه 
بين يدي ريّه فانتهى عن المعصية. .0( 


مُجاهد: هو خوفه نی ایا 


لله عند مواقمة. 








الذتب فيقلع. (الارزدي ۲۱۲ 
الرّبيع: هو خوفه في الآخرة من وقوفه بين يدي 
الله للحساب. ور 








الكلبي: زجر التفس عن المعاصي و المارم 

(الماور 

الإمام الصادق .من علم آن قه یراه 

و يسمع ما يفول و يفعل, و يعلم ما يعمله من خسير أو 

شر فيحجزذ لك عن القبيح من الأعمال, فذلك الذي 
خاف مقام ريّه. ونهى التفس عن الموى. 

(کاسان»:۲۸۲) 








سي 0 
القمّي: هوى المبد إذاوقف على معصية لله 
وقدر عليهاء م تر كها مخافة اله و نى التفس عنهاء. 


فمکافأته امد ۱ 

السوسي: ما من خاف مقام سل ره عشا 
يجب فعله أو تركه, وعمل بموجب ذلك. بان فسل 
الطاعة وامتنع من ا معصية. (Ne)‏ 
وه ارسي ۳۵:۵ 
۳ ي وأعلم أن الخوف من الله. لابلة 
وأن يكون مسبوقًا بالعلم بلله. على ماقال: لاما 
يخنتى اهن نان فاطر:۷۸ و لا کان 
ا مخوف من اله هو الب المّن لدفع اهسوی, لاجر م 
قندّم العلّة على المعلول. و كما دخل في ذينك || 
الطفيان وإيثارالمياة الدئيا » جميع القبائح. دخل في 
فين الوصفين: «الخوف ونهي الثفس عن الحو » 


















ميم الاعات و الحسنات. (0۱:۳۱) 
البَييضاوي: و رَآمًا مَنْخَاف مَقَامَ يم مقامه 
بين بدي ره لعلمه بامید! والمعاد. (ora)‏ 
مقامه بين يدي مالك أمره يوم 





كر الإنسان ماسعى؛ وذلك 
العلمه بالمبد! وامعاد, ف نالمخوف من القيام بين يدينه 
اللحساب لابد أن يكون مسبو بالعلم به تع 

جمل الخسوف مقابلَا للطفيان. مع أن الظاهر 
مقابلته للانقياد والإطاعة, بناء على أن ا موف أو 











أسباب الإطاعة, م1 ألحبّة. فالأرّل للسوامٌ 
والتاني للخواص, و الال لأخص الخواص.[إلى أن 
قال 


يقول الفقير: إن الإنسان برزخ بين الحقيقة الإهيّة 
والحقيقة الكونيّة.و كذا بين الحقيقة |: 





الميوائية. فهو من حيث الحقيقة الأولى ينهى التقس 
من حيث الحقيقة الانية. كما أن الئي' لي يخاطب 
نفسه بقوله لاسام عليك أئها الي من جانب 
إلى جانب بشريّته. أو من مقام جعه إلى مقسام 





فرقه. (TV)‏ 
لا لوسي: اي مقمه ین يدي مالك آمره يوم 

الطامّة الكبرى, يوم يتذكّر الإنسان ماسعى. على ان 
الإضافة مثلها في« رقود حلب »أو« وأمّامن خاف 
ره سبحانه » علی أن لفظ (مقام) مقحم» و الكلام معه 
كناية عن ذلك, وإثبات للخوف من الب وجل 
بطریق برهاني بلیغ. نظیر ما قیل في قوله تمالی: 
«آکرمی نویه 4 بوسف: ۲۱ ۳۰۳ 
راغ اي و امن حذر وقوفه بين يدي ره 

يوم القيامة. وأدرك مقدار عظمته و قهره راغلي ة 





جبروته و سطوته, و جكب نفسه الوقوع في حارمة, 
فالجئة مثواء و قراره. 

فضل الله: و عرف عظمته في ربویته المطلقة 
المهيمنة علی الکسون و سا فیه, شا یجصل الانسسان 
يستشعر موقع العبوديّة في ذاته في موقعه من ريّه. من 
خلال استشماره للألوهيّة في مقام لله التي تتستتيع 
الإيان والطاعة في كل شيء. الأمر الذي يجمل الحياة. 
بالنسية إليه تُمثّل فرصة المسؤوليّة الخاشعة في ما يأمر 
به لله أو ينهى عنه. لتكون إرادته مرتبط ة بإرادة اش 
فإذا أرادت منه نفسه أن يتمرّد على لله. انطلاًا من 
رغباتها الذانيّة. و أهوائها الغريزية,فائه يبأدر إلى أن 
ينهى نفسه عن السّير في هذا الاتجاء. ليجعل هواء تیا 


م 








خ‌وف/ ۱۹۷ 


ایا لان السلم احق الذي أسلم كلّحياته لله. هو 
الذي يحاول أن يصوغ نفسه صياغة إهائية على خط 





التقوى. ليكون العبد المطيع له. وهذا كلّه نتيجة 
الخوف من مقام یه 


(ATE) 










الساء: ۱۲۸ 
ن عبّأس: علمت من زوجها. AY‏ 
بي علمت من زوجها رز يعني 
استعلاء بنفسه عنها إلى غيرها. ثرَة عليها. وارتفاعًا 
بها عنها ما لبغضة, و إمًا لكراهة منه بعض باجا 
إمًا تمامتها. وإِمَا سئها و كتّرها. أو غير ذلك من 
آمورها آواغراضای يعني انصراهًا عنها بوجهه أو 
ببعض منافعه التي كانت لها منه ثلا جاح عَلَئهسَا أن 
يمحا يها ْم 4ه 2 
OTE:‏ 





فان قيل: قوله: وان مْرة خافت 4 ليس في 
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الرّجل نشز على امرأة. والخوف ليس معه يقين؟ قلنا: 
عنه جوايان: 

آحدهما:آن الخوف في ال ية بعنی العلم و تقديره, 
وان امراةعلمت. 
:ئها لاتخاف التشوز من الرجل إلا وقد 
بدأ منه ما يدل على اللشوز. و الاعراض من آمارات 








ذلك ودلائله. FETT)‏ 
الرمَخشتري: خافث بعلا ): توقمت منه 
ذلك لالاح ها من عخايله و أماراته. ):4( 


نحوه البْضاوي(۱: ۲4۷), و الكستفي(۱: )4۲۵ 
و الشريتي(۳۳۹:۱).و بو الشمود(۲: 0۲۰۳ 
والکاشاني(۱: 17٩‏ والیروسوی(۲: ۹۵), 

التَخرالرازي: قال بمضهم: ؤخاتك )أي 
علمت. وقال آخرون: ظلت. و كل ذلك ترك للظباهر 
من غیر حاجة, بل الراد نس ال وف الا آن اوق 
الايحصل إلا عند ظهور الأمارات الدالّة على وقوع 
الخوف. وتلك الأمارات هاهنا أن يقسول الرتجل 








الامرأته: إنك دميمة أو شيخة, و إكي أريد أن اتنزوّج 
شابة جيلة. 
الگيسابوري(۵: ۱0۰),و ابوحیان(۳: ۳۹۲ 
الط عَافت 4 بعنی توق 
قال: اف 6 تيقنت خطا. 
الآلوسي: والخنوف ما على حقيقده أو بعنى 
الوق أي و إن امرأة تومت لما ظهر ها من المخايل. 
:۵0 


رشید رضا: الذوف: توقع ما یکره بوقوع بعض 


Rony 





.وقول مسن 
(۰۳:۵) 











آسبابه, او ظهور یعض آماراته. (44۵:۵) 
م 

١‏ ولال کم أن أخذواممًاائشمر م 

لا آن یاف يُقِيمَا حُدُوةالله. 

















أبن عبّاس: علمتم. 

القرّاء: و في قرامةعبداثه( لا آن مشَافُوا ) فقراها 
حمزة على هذا المعنى ( إلا 
و قرأهابعض اهل المدينة كما قرأها مز وهي في 








والظنّ متقاريان في كلام العرب. من ذلك أن الرنجل 
قول: قد خرج عبدك بغير إذنك, فتقول أنت:قد 


نت فال. و خفت فا و نی واحد. 





وقدٍ روي عند 9ه أمرت بالسّواك حكى خِذ 
لأدرَدنَ «[أي تسقط أستاني] كما تقو ل: ظن ليذهين 

و أمّا ما قال حمزة, فإئه إن كان أراد اعتبار قراءة 
عبدالله, فلم يصبه -والله أعلم _لأنّالخوف إثما وقع 
على (أن) وحدها؛ إذ قال: ألا يخافوا أن لا. وحمزة قد 
أوقع الخوف على الرّجل والمرأة, وعلى (أن). ألاترى 
اهما في المخوف مرفوع مالم يسم فاعله. فلو أراد 
الايُخاف على هذا. أويُخافا يذا. أومن ذا _قيكون 
على غير اعتبار قول عبدالله كان جائز؟, كما تقول 
للرجل: خاف لألك خبيث. وبأ ئك. وعلى 
...و استشهد با Qos)‏ 
فان 
(لطوسي ۲: 4۲۸۵ 














_سون/:۱ 





واختلفت القرأة في قراءة ذلك؛ فقرأء 
بعضهم: لآ ال یقیتا حدوة اف 4و ذلك 
قراءة يعم أهل الحجاز والبصرة. 
الرجل والمرأة أن لايقيما حدود لله. وقد ذكر أن ذلك 
في قراءة أي بن كعب:(إِلان ين قا حول 

والعرب قد تضع الن موشع الخوف, والضوف 
موضع الذآن في كلامهاء لتقارب معنسهماء کسا قسال 
الشاعر: 


إلا أن يخاف 





أتاني کلام عن منیب يقوله 
وما خفت ها سلام اك عانبي 

عنی ما ظننت. 

وقرأه آخرون من أهل المدينة والكوفة: إلا 
يُخافًا آلايُقِيمًا حُدُود لله). فأمًا قارئ ذلك كذلك من 
أهل الكوفة, فإئه ذكر عنه أئه قرأء كذ لك. اعتجارك من 
بقراءة ابن مُسعود. وذكر أكه في قرا. 
(لاآن تخاوا تا خشوذاش) و قراءة ذلك كذ لك. 
اعتبار) بقراءة ابن مُسعود التي كرت عنه. خطأر 
وذلك أنابن مُسعود إن كان قرأه كما ذكر عنه. فإلما. 
أعمل الخوف في (أن) وحدهاء وذلك غير مدفوعة 
صمته. كما قال الشتاعرة 





أبسن مسسعوة: 








ن» ولاتقول العرب في كلامها: ه ظَنا أن 


تنوب عن د 


يقوما». 
و لكن قراءة ذلك كذلك صحيحة. على غير 


الوجه الذي قرأه من ذكرنا قراءتته كذ لك, اعتيسارة 
بقراءة عبد الله الذي وصفنا. و لكن على أن يكون 
مراد به إذاقرئ كذ لك: إلاأن يخاف بأن لايقيما 
حدودالله: أو: على أن لايقيما حدودالله. فيكون 
العامل في (أَنّ) غير «الخوف ». ويكون «النوف». 
عاملا فیمالم یسم فاعله. وذلك هو الصّواب عندنا من 
القراءة لدلالة ما بعده على صحّته. وهو قوله: لفن 
شم لا تیا خدوذافه 4 فکان با آن الاول بصنی: 
إلاأن تخافوا أن لايقيما حدود الله. 

فان قال قائل: و أيّة حال الحال التي يُخاف 
عليهما إنالايقيما حدود لله, حتى يجوز للرجل أن 
_يأخذ حمنئذ منها ما آتاها؟ 

كيل حال نشوزها وإظهارها له بشضته, حتى 
يخاف عليها ترك طاعة لله فيسا لزمهاً لزوجه امن 
الح ريخاف على زوجها_بتقصيرها في أداء حقوقه 
التي ألزمها لله له_تركه أداء المواجب لاعليه. ذلك 
حين الخوف عليهما أن لايقيما حدود الله. فيطيعاه فيما 
ألزم كل واحد منهما لصاحبه...[إلى أن قال:] 

.و آمًا أهل التأويل فإئهم اختلفوا في معنى: الوف 
منهما أن لا يقيما حدود لله. 

فقال بعضهم: ذلك هو أن يظهر من المرأة سوه 
الخلق و العشرة لزوجها. فإذا ظهر ذلك منها له حل 
له أن يأخذ ما أعطته من فدية على فراقها. 

وقال آخرون: بل الخوف من ذا 
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قسمًاء ولاتطيع له أمر. 

وقال آخرون:يل الخوف من ذلك أن تبتدئ له 
بلسائها قولاأئها له كارهة. 

وقال آخرون:بل الذي ييح له أخذ الفدية,أن 
يكون خوف أن لايقيما حدود الله منهما جميما. لكراهة 
كل واحد منهما صحبة الآخر. 


وأولى هذه الأقوال بالصّحّة قول من قال: لا يحل 
للرتجل أخذ الفدية من امرأته على فراقه إِيّاها. حتّى 
يكون خوف معصية لله من كل واحد منهما على 
نفسه. في تفريطه في الواجب عليه لصاحيه منهما 

لان اه تعالی ذکره إكما أباح للرّوج أخ نالفتية 
من امرأته, عند خوف ال مسلمين عليهما أن لايقيصآ 
حدوداث [وسياتي مصادبقه :ق رل پیت 
فلاحظ] 

الب ین و اضاف:] 

و حقيقة قوله: ال آن بقل یقیتا خذرد اه 4 
أن یکون الاغلب علیهما -وعندها لهس علی سا 
ظهر منهما من اسباب التباعد -ا نوف من آن لایقیما 
حدوداه. ۳۸:۱ 

الفار. خاف» فصل یتصدی نی مفصول 
واحده وذلك المقعول يكو ن (أن) وصلتها. ويكون 





ve) 













:7۸ رسبه 





اف ال:۲۷, و قوله ایض اون آن یف اف 





اليك أواجطيت جرف له + كقولك: خوت الئاس 
ضعيفهم قوتهم, و حرف الجر كقولد: 
© لو خافك الله عليه حررمه # 
ومن ذلك قوله: اناد کم التیطان ر وف 





4 آل عمران: ۱۷۵.ف «یطوف 4 قد حذف 
نوف المؤمنين بأو ليائه, 





معه مفعول يقتضيه, 


فحذف المفعول والجار فوصل اافعل ل الفصول 
الثاني. الاترى أئه لايخوّف أولياءه علی حد قولك: 
خوفت الما خوف غیرهم من لاستتصار له 
بهم. ومثل هذه في حذف المقصول منه قوله تمالى: 





قوله: وی وان كان تمي هذا تمل على ما 
وصفناءفقول حمزة:( آن یاقا مستقيم لاله لعا 
بنى الفمل للمقمول به. أسند الفعل إليه. فلم يبق دد 
يتمتى إليه, فا ن) في قوله: یت فان 
الفعل يتعدتى إ ليه بالجار: كما تعدتى بالججار في قوله: 
* لو خافك لله عليه حرّمه * 
وموضع(آن) نی قوله:( آن یاقا ج 
الق على قول اللتليل. و الكيسائي: ونصب علی 
قول غيرهماء لاله لتا حذف الجا وصل الفصل إلى 
المغعول الثاني مشل:« استففر لله ذاه و«أمرك 
الخير» ققوله: مستقيم على مارأيت. 
فإن قال قائل: لو كان (يُحَاقَا) كماقرأ. لكان 

















بنبغي آن یکون: فان خیفا. قیل: لالزمه هذاالستزال 
لن اقراءته. لأتهم قد قرأوا: 4 آن یخاتا 4 








وم يقولوا: فإن خافاء فهذا لايلزمه هسؤلاء؛و ليس 
يلزم الججميع هذا السؤال لأمرين: 

أحدهما: أن يكون انصرف من الغيبة إلى الحخطاب. 
کما قال: خن )م قال: :ا وقال: 


مسلیی ۲ الیل شم 
سیون روم ۳۹ ها اتحو کیرنی اتفزیل 
وغیره. 

والآخر: أن يكون الخطاب في قوله تمالی: قان 
م مصروقًا إلى الولاة والقهاء الذين يقومون 
.بأمور الكاقة. وجاز أن يكون النطاب للكثرة. فين 
جعله انصرافا من الغيية إلى الخطاب. لا فإ 
الاننین في (یْخاقا )لیس برادبه نان مخصوصایل,[لما 
برادبه آن کل من کان هذا شانه,فهذا حکمه. 

فآما من قرأ: جيخافا بفتح الياء. فالمعنى أكه إذا 
خاف كل واحد من الروج والمرأة الا يقيما حدود لله 
تعالى. حل الافتداء. و لايحساج في قنوهم إلى تعدیر 
الجار؛ و ذلك أن الفعل يقتضي مفعولًا يتعدى إليه. كما 
بقتضیه في نحو قوله تعالى: تافو و حاقُون > 
آل ععران: 1۷0و لايد من تقدير لجار في قراءة من 
ضضم الياء. لن القعل قد أسند إلى المفعول. فلايتم شى 
ات الأبالبان 















امن أل E‏ 
لان نوف في قراءة عبدالله واقع على (أن). و في قول 


خرف /۲۰۱ 
بلغه ذلك في 
ابته علی وجه 
(EYN)‏ 





حمزة على« الرجل» ود المرا 
و إلا فإذاائجه قرا 








رواية عله فذا 


محی زان سب لي اطا 


طرمًا من العلم. للك تناف ما تعلسم. وم الاتعلم 
الاتخافه. كما أن القن لمًا كان فيه طرف من الملم 
جاز أن يكون علمًا. 


و معنى الآية: أنالمرأة إذاخافت أن تعصي لله في 
أمر زوجها بُعضّاله. وخاف الروج إذالم تطعه امرأته 
أت.يعتدي عليها. حل له أن ياخذ الفدية منها. إذا 
دمحم ذلك. 

قشم انا وله وکام اي علستم 
غلب علی نکم نالوج 
حسن آلمشرة و جیل الستحبة فا 


افكدتابد. 








أي بعلم ذلك منهما يعني يعلم القا 
من الزتوجينء بد ليل قوله تعالى: ان عم 4 فجمل 
فان خافا. وقرا 
الآخرون (يخاقا 4 بفتح الياء. أي يعلم | 
انشهما وال تيتا ةلله تضاف المرأة 
لله في أمر زوجهاء ويخاف الرّوج إذام تطعه امرأتند أن 
يعتدي عليها. ee)‏ 

لَخشتري: فان قلت: لن الخطاب في قوله: 














"١‏ /المعجم في ققه لغة القرآن 
دلي لك مْآنْكألخذوا»إن قلت للأزواج. 








للأزواج وآخره للأئمة والحكّام و نمو ذلك غير 
عزيز في القرآن وغيره.-وأن يكون الخطاب كله 
للأئمة والحكّام, لأتهم الّذين يأمرون بالأخذ 


والإبتاء عند الترافع إليهم. فكأ ئهم الآخذون 
والزتون, ین شوش 4: ما اعطیت وهی مسن 
السدقات «لآن یاف آلا يُقِيماحُدُوة لله » إلا بن: 
يخاف الرّوجان ترك إقامة حدود لله فيما باز مط ولي 
مواجب الرّوجيّة. لمايحدث من نشوز المرأقو يسوم 
غلقها. E‏ 

ابن عَطيّة: قرا جيم السبعة إلاحمزة افاي 
بفتح الياء على بتاءالفعل للغاعل. فهذا باب« خاف » 
في التعي إلى مفعول وأحد. وهو لأن). وق رأ حمزة 
وحده (يُخَانَا) بضمّالياء على بناء الفمل للمفمول. 
فهذا على تمدية « خاف » إلى مفعولين: أحدهما أسئد 
الفمل إليه. والآخراأن) بتقدير حرف جر محذوف» 
فموضع(أن) خقض بالج ا رامق در عند سيبويه 








والكسائي: ولب عند غيرهماء لاله لما حذف 
ا جار وصار الفعل إلى المفمول الاني مثل. 
ذنباه ودأمرتك الخير». 


##استغر الله 





وفي مصحف ابن مسعود ( لان يَحاقُوا) باليياء 
وواوالجمع. والفتمير على هذا للحكّام ومتوسّطي 





أمورالئاس. (rv)‏ 
الفخرالرازي” ي: اختلفوافي أن قوله تعالى: 
وان انا 4 هو استتناءمتصل آومنقطم. و فائدة 





هذا الخلاف تظهر في مسالة فتهيّّة: وهي أن شر 
انمجتهدين قالوا: يجوز الخلع في غير حالة الخنوف 
و الغضب. ثم ذكرأقواهم و رتهاء فلاحظ] 

الخوف المذكور في هذه الآية يكن حمله على 
الخوف المعروف, وهو الإشفاق شا یکره وقوعه, 
ويكن حمله على الظن؛ وذلك لأن الحسوف حالة 
نفسائية مخصوصة. و سبب حصوها ظن أله سيحدث 
مكروه في المستقبل. وإطلاق اسم المعلول على العلّة 
تجباز مشهور. فلاجرم طلق على هذا اظن اسم 
الأوف. و هذا بجاز مشهور, فقد يقول الرجل لفيره: 
قد خرج غلامك بغير إذنك, فتفول: قد خفت ذلك 


علی معنی ظننته و توهّمته. [ثم استشهد بشعر وقال:] 





ان یتخرد »البقرة: 77 

اعلم أنّ ظاهر هذه الآية يد ل على أن التترط هو 
حصول الخوف للرتجل و للمرأة. ولاب هاهنا من 
مزيد بحث. فنقول: الأقسام الممكنة في هذا اليباب 





أربعة. لأكه: إِمَا أن يكون هذا المدوف حاصلًا من قبل 
. أو من قبل الرّوج فقط, أو لايحصل الخوف 
من قبل واحد منهماء أو يكون الخدوف حا لا من 
قبلهما مم بين حكم كل منها. لاحظ: فادئية 
ED‏ 





«افشدت»] 





القرطي: حرم تمایق هه الا الا از 
إلا بعد الخوف ألا يقيما حدودالله. و أكّد اتحريم 
بالوعید لن تعدی امد وا معنى آن یظن کل واحد 
منهما بنفسه الا يقيم حت التكاح لصاحبه حسب ما 
يجب عليه فيه. لكراهة يعتقدهاء فلا حرج على المسرأة 
أن تفتدي» و لاحرج على الرّوج أن يأخذ. والخطاب 
الوجین,والشیر نی أن فان هساو چا 
ییا مفعول بد. و «خفي » يتعدتى إلى مفعول واحد. 
ثم قيل: هذا السوف هو ببعنى العلم. أي أن يسلا 
الابقيسا حدود لله. وهو من الحسوف الحقيقي” وهو 
الإشفاق من وقوع المكروه. وهو قريب من معنى 
مصلا 
البيضاوي: أي الرّوجان. و قرئ (يَظ )-وهو 
يؤيّد تفسير الخوف بان سآن لایقیسا حدو َو 


AN: 















بترك إقامة أحكامه من موجب الروجيّة. 

أبوحيّان: الألف في انا و ییا 4 عاند 
على صنفي الزّوجین, و هو من باب الالتفات, لاه 
إذاجتمع مقاطب وائب, وأسند إلهما حكم. كان 
التغليب للمخاطب. فتقول: أنت وزيد تخرجان. 
ولايجوز يخرجان. و كذ لك مع التكلّم نمو :اننا وزيد 
غخرج.و لمّاكان الاستثناء بعد مضي الجملة للخطاب 
جاز الالتفات. و لو جرى على السق الأول لكسان: 
إن تخافوا ن لاتقيمُوا). ويكون الضمير إذ ناك 
عائدا على المخاطبين وعلى أزواجهم. والمعنى: إلا أن 
يخافاء أي صنفا الرّوجين, ترك إقامة حدود الله فيما 
یمهم من حقوق ار 





بما يحدث من بغض المرأة. 


خوف/۲۰۳ 


لزوجها حق تکون شدة لبغض سب لمواقعة الكفر. 
كما في قصهجيلة مع زوجها ثابت! 





فكأئه قيل: فلايحل لكم أن تأخذوا ما آتيتموهن” شيا 
في كل حال, لاني حال الخوف أن لايقيما حدود لله. 
وذلك انان مع الفمل بتأويل المصدر. والمصدر في 
موضع اسم الفاعل. فهومتصوب على الحال. وهذا في 
إجازته نظر, لان وقوع المصدر حال لاينقاس, 
فأحرى ما وقع موقعه. وهو(آن)و الفصل, ویکتر 
لان فان ال ذ ذاك یکون (آن) و الفعل.الواتصان 
مكدر الواقع موقع اسم الفاعل. 

دنم هبيه وقوع: (أن) والفعل, حالًا. نص 
على ذلك في بي :« هذا باب ما يختار فيه الرتقع 
و يكون فيه الوجه في جميع اللّغات » و الذي يظهر أله 
استنناء من المفمول له. كاه قيل: و لايحل لككم أن 
تأخذوا يسبب من الأسباب 

إلابسبب خوف عدم إقامة حدودالله. فذلك هو 
ابيع لكم الأخذ ويكون حرف العلّة قد حذف مع: 
).وهو جائز فصيحًا كتير). 

ولايجبيء هنا خلاف الیل و سيبويه أله إذا 
حذف حرف الجر من (أنْ). هل ذلك في موضع نصب 
أو في موضع جر؟ بل هذا في موضع نصب, لأئه مقر 





(۱) قد ذكروا في شأن نزول الآآية قصّة جميلة بنت عبد الله 


ابن أبي سلول و زوجها ثابت بن فيس. 


٠١ 4‏ /امعجم في فقه لغة القرآن...ج ١8‏ 
بالصدر لو صرح به کان منصوّا واصلا له الماسل 
بنفسه, فکذ لك هذا! 





دربه. وهذا الذي ذكرناه -من 
أن (أنْ) والفمل, إذا كانا في موضع المفمول من أجله. 


فالموضع نصب لاغير منصوص عليه من اللحوئين 





ووجهه ظاهر. 

و معنی المنوف هنا الإيقان. _قاله أبو عُبَيِدَة. أو 
العلم. آي إلاأن يعلماء قاله ابن سلمة. [ثم أستشهد 
بشعر] 


والأولى بقاء الخوف على بابه. وهو أن يراد يه 
الحذر من التي ء. فيكون المعنى: إلا أن يعلم. وب 
أو يوقن أويحذر, کل واحد منهما بنفسه أن لاقي 
حقوق الوجية لصاحبه حسيما يجب. فيجوزالأخزي 

و قراعبد هلان اوآ لابتیشوا توق 
اي لا آن یناف الازواج و الرتوجات. و هون باب 
الالتفات؛ إذ لو جرى عليه اللسق الاول لکان با قاء. 
وروي عن عبد لله أله قرا آیتا:(لاآن نضافوا) 
بالثاء.و قرأ حمزة. و یعقوب. و يزيد بن القمقاع؛ (إلا 
ميئيًا للمنمول. والفاعل 
الهذوف:الولاة. و( أن لابْقيما). في موضع رفع دل 
من الضّمير, أي إِلّا أن يخاف عدم إقامتهما حدود لله, 
وهو بدل اشتمال. -كما تقول: الزّيدان أعجياني 
حسنهما -والأصل: إلا أن يخافواء أئها:الولاة, عدم 
إقامتهما حدود لله [ثم تقل كلام ابن عَطيّة و قال:] 

وهو نص كلام أبي علي الفارسيء تقله من کته 
إلاالتظيرب «استغفرلله». و ليس بصحيح تنظير ابسن 
عطیة « خاف » ب-داستففر» لان « خاف » لایتصدی 








أن يُخافوا). بهم 









إلى اثنين» ك «استغفر الله ه ولم يذكر ذلك التُحويّسون 


حین عتواما .و أصل أحدها مرف 








إِذمّن ضربه عمر] كان مفعولًا من أجله, و لايفهم 
ذلك على أنه مفعول ثأن. وقد وهم 
(آن) الوضع خنض في مذهب سیی. وان نهر 





على وغيره أن مذهب سيتويه: أنّالموضع بعد الحذف 
نصبء وبه قال القراء. وأنْ مذهب اللي أله جر 





«علی» فقال: و التقدیر الا آن خافا علی آن یقیماء 





همل هذا يمكن أن يصح قول أبي علي" و نید 
وقد طعن في هذه القراءات من لايُحسسن توجيهه 
کلام الب و هي صحيحة مستقيمة في الفظ 








وفي العنی ویزیدها قولهبد: ان م4 فدل 
على أنّالخوف المنوقم هو من غير الأزواج, وقد 
اختار هذه القراءة أبو ع 









قال أبوجعفر الصفَار :ما علمت في اختيار حمسزة 
أبعد من هذا المرف. لأكه لايوجبه الإعراب و لااللفظ. 






له شراب عند ان 


أن لوقيل: إلآأن 
مه تلالد 





ذاك مام يسم فاعله. فكان ينبغي | 
يخافا أن لا يقر 





ا وقد احتجج الفرآء. 








«فان خیفا »و ان کان علی لفظ. فس(آن) وجب آن 
یقال «لا آن بخافوا.». 

وأمًا العنى فإله يبعد أن يقال:لايمل لكم أن 
تأخذوامًا آتيتموهنشيئًا إلاأن يضاف غير كم. 
ول يقل جل و ع:فلاجناح عليكم أن تأخذوا له نها 
فدية. فيكون الُلع إلى الستلطان, وقد صح عن عمر 
وعمان آتهما اجازا للع یر سلطان,انشهی کلام 
الستار. 

وما ذکره لابلزمءو توجیه قراءة الختم اهر 
لاله لماقال: و لایجل لکم4 وجب علی المکتام 
منع من آراد ان با خذ شیامن ذللد. ال 
یحا 4 فالضمير لرتوجین, 
الولاة والحكام.و التقدير:إلاأن يخاف الأولياء 











اتف عذوف. و هم: 


الروجين أن لايقيما حدود لله. فيجوز الافتداء. و تقدام 
تفسير «المنوف »هنا. 

وأناقوله: فوج ب أن يقال:«فإن خيفا», 
فلايلزم.لأن هذا من باب الالتفات. وهو في القرآن 
كتير, و هو من حاسن العريية. و يلزم من فضتح الياء 
أيضًا على قول الصَفّار أن يقرأ:« فإن خافا». وإكما 
هو في القراءتين على الالتفات. 






عبد الله (إلاآن 
إلاأن يخافوهما أن لايقيما. و الخسوف واقع في قراءة 


خ‌وف /۲۰۵ 
حمزة على (أنَ), لته نی موضع رفع على البسدل مسن 
ضميرهما. وهو بدل الاشتمال -كماقررناه قبل 
فليس على ما تخيّله أبوعلي وذلك كما تقول: خی 
یدشر 

وأمًا قوله: يبعد من جهة المعنى. فقد تقدم الجواب 
عنه, وهو أن هما ا نع من ذلك. فمتى ظئوا أو أيقنوا 
ترك إقامة حدود لله. فليس هم المتع من ذلك. وقد 
قراءة العم لقوله تصال: فان 
جم فجمل الحوف لغير الررجين, و لو اراد 
الزوجين لقال: فإن خافا. MA?‏ 

السّمين: قوله: وِإِلَاأنْ يَخَانًا ب هذا استناء 
ممرط.و في ْأَنّيَخَاقَابهوجهان: 

اإعدهما: أله في عل تصب على أله مفعول من 
أجله. فيكبون مستننى من ذلك العام الممذوف, 
و آلتقدیر:و لایحل لکم آن تأ خذوا بسیب من الاسیاب 
إلابسبب خوف عدم إقامة حمدود لله. و حف حرف 
العلّة لاستكمال شروط النصب. لاسيّما مع (أن) 
و لايبيء هناء خلاف الخليل و سيبّويه: أهي في موضع 
نصب أوجر بعد حذف اللام. بل هي في حل نصب 
فقط, لان هذا الصدر لوصح به شصب, وهذا قد 




















نص علیهاتحویون,أتي کون )او سا بصدهاني 
محل نصب بلاخلاف: [ذ وققت موقعالفعول لد. 





والقاني: أله في حل نصب على الحال, فیکون 
مستتنى من العام أيضًا. تقديره: ولايحل لكم في كل 
حال من الأحوال إلافي حال خوف الايقيماح دود 
ی 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن.. 
قال أو البقاء: والتقدير: إلاخائفينء وفيه حذف 
مضاف تقديره: ولايحل أن تأخذوا على كل حال أو في 
كل حال إلافي حال الدوف. 
والوجه الاول احسن؛ و ذلك أن أن ومافي 
حيّزها مؤوّلة بمصدر, وذلك المصدر وأقع موقع اسم 
الفاعل المنصوب على الحال. و الصدر لا بطرد وقوعه 











حالا فکیف با هو فيتأویله!! و ایا فقد نص سبوب 
علسى أن لن)االصدرية لاتقع موق ع ال[ 
ذكركلام أبي حان وقال:] 


والخوف هنا فيه ثلاثة أوجه: 

أحدهاءائه على بابه من الْحَدَر و الخشية. قتكبوق. 
(آن) في قراءة غير حمزة في حل جر أو نص عدي 
حسمب النلاف فيها بعد حذف حرف الجر [ذالاصل: 
من ألا يقيماء أو في حل نصب فقط على تمده ة اليل 
إليها بنفسه, كأئه قيل: إلاأن يحذرا عدم إقامة حدود 
ا 

والتاني: آله بعنی «الملم » وهو قول أبي ید 
[م استشهد بشمر وقال:] 

و لذلك رفع الفعل بمد(أن). و هذا لإي صح في 
الآية لظهور التصب. 

و الالت:الفلن: قاله القراء. ويؤْيّده قسرا. 
شا 

وعلی هذین الوجهین کون (ن) و مان رها 
باق مد القعولین عند سب 


والاني حذوف عند الاخفش, کما 2 








رل 








ومدالارل 








غور 


اک حيسم 


و الأول هو الصحيح؛ وذلك أن« خاف »من 
أفعال التوقع. و قد يبيل فيه ان إلى أحد الج ائزين. 
و لذلك قال الراخب:«النوف: يقال لما فيه رجاء ماء 
و لذلك لايقال: خفت الااقدر علی طلوع الستماء او 
تف الجيال». 

آبوالسشعود: «لّآن فان »اي الژوجان. 
وقرئ( يظتوا) وهو مؤيّد لتفسير الخسوف بالظّن 
ابیت دو ةله ».أي أن لاثراعيا مواجب 
أحكام الروجية. و قرئ(بُخافا) على البناء للمقعول 
و ایدل (آن)بصلته من الفمیر بدل الاشتمال. وقری 
( قفا یت )بتاء لطاب فان عنم 4 تیا 
المكام وا لین »أي الروجان حدود اله بمشاهدة 
يماض الأمارات و المخايل. فلاجناح عليهما ‏ أي على 
الروجين -فيما افتدت به. لاعلى الروج في أخذ ما 
أفتدت يه. و لاعليها فيإعطائه إيَا. ‏ (9979:1) 

البُرُوسَوي: قوله تعالى: هقان شم )که 
خطاب مع المكام.والحكام و إن ل يكونوا أخذين 
إلا أكهم هم النذين يأمرون بالأخذ 
والإيتاء عند الترافع إليهم, فكأ تهم هم النذين 
يأخذون ويؤتون.[إلى أن قال:] 

لا آنیخاقا 4 اي التوجان وَالَايْقِيَاحَدُوة 
»أي أن لابراعيا مواجب الروجية.قوله الان 
يَخاًا استتنء مفرغ و آن یاقا 4 مله التصب على 
آئهمفعول من اجه مستتنی من الصا اسذوفه 
تقديره: و لايحل لكم أن تأخذوا يسبب من الأسباب 
شيا إلا بسبب خوف عدم إقامة حدود لل فان 





(00۹:1) 














وم 











»انا اکام«آلیتتا خر اي اوق 
التي أثبتها اللكاح: وذلك بشاهدة بمض الامارات 
والخایل «شلاجشاحع 





الآلوسي: والخطاب مع الحكام, وإسناد لاخذ 
والإيتاء إليهم لأئهم الآسرون بهسا عند القرافع. 
وقیل: اه خطاب للازواج. و یرد علیه آن فیه 
تشویتا للتظم الکرع. ان قوله تصالی: ان 
يَخافا)هاي الّوجان کلاهسا آو ادها «الاییتا 
حُدُو الله بت إقامة مواجب الروجية غير منعظم 
ممه لأن ا لمر عنه في ال نطاب الأزواج فقط: و في 
الغيبة الأزواج والروجات. و لايكن مله لي 
الالتفسات؛ إذ مسن تسرطه أن يكون المر عشه قی. 
الطريقين واحدا. وأين هذا النترط؟ 

انعم لمذا القيل وجه صحّة, لكتها لاكسمن 
ولائغني. وهو أ نّالاستثناء لما كان بعد مضي جملة 
الخطاب من أعمّالأحوال أو الأوقات أوالمفعول له 
على أن يكون المعنى بسيب من الأسيابء سیب 
المدوف -جاز تغيير الكلام من الخطاب إلى الغيية 
النكتة, و هي: أن لايخاطب مؤمن بالخوف من عدم 
او( قيا )ياء 








(قاسة دود و قرو 
الخطاب, وعليها يهون الأسرء فإن في ذلك حيتئة 
تغليب المخاطبين على الزوجات الفائبات. والتعبير 
بالتتنية باعتبار الفريقينء وق رأ حمزة و یعقوب ( یاقا 
على البناء للمفعول و إيدال (أن) بصلته من آلف 
الضّمير, بدل اشتمال, کقولك: خسف زید ترکه 


خوف /۲۱۷ 





۳ 
لنلايلزم تغيير الأسلوب قبل مضي 
والخوف هنا على ظاهره. وهو 
توقّع المكروه, و فسّره بعضهم بالظنو بعضهم بالعلم. 
و توقّع النتيء لايكون إلا بوجود ما يدل عليه. فإن 
كان الدّليل قطميً فهو من العلم, و إلا فهو من ان 
و قدجعل بعض المفسّرين الخطاب الأول للأزواج 
الثاني للحكام, و جمل بعضهم الخطاب للحكّام ارا 
و آخر). لتناسق الضّمائر. و يقول الأستاذ الإمام: إن 
لتب في مثل هذا للأمة. لأئها متكافلة في المصالحم 
اليامة. وأونو الأمر هم المطالبون أولًا وبالذات 
بالفيام بالمالح. و الحكام منهم. و سائر الاس رقباء 
علهم (AAT)‏ 
هرا 
ابن عاشور: و النطاب في قوله: ان 
تیا حُدُوة الله » للحكّام. لأله لو كان للأزواج 
لقبل: فإن خفتم الا تقيسوا. أ وال تقيما.قال في 
«الكنّاف »:و نمو ذلك غير عزيز في القرآن انتهى. 
.يعني لظهور مرجع كل ضمير من قرائن اقام . 
ونظرهفي «الکشاف »بقوله تصالی في سورة 
الصف وش این 4 علی راي صاحب 
«الكنتاف ». إذ جعله معطوفًا على (ثؤنيكون بالل 
لاه ني معنی آمنو وجاهدواء أي فيكون 
ممطوفا على الخطابات العامة للأمّة.وإن كان 








رشيدرضا: 


۳۳ 














1۸ /المعجم في ققد لغة القرآن ...ج‎ ١١8 
القبشير خاطا به الرسول کل لأله لاي أئى إلامنه.‎ 





و امخوف: توفع حصول ما تكرهه التقس. وهو 
ض د الأمن. ويطلق على أثره. وهو السّعي في مرضاة 
المخوف منه وامتثال أوامره. كقوله: فلا قوشم" 


بن » آل عمران: ۱۷۵. و ترادفه 
المنشية, لأن عدم إقامة حدود لله نما يخافه المؤمن. 
والخسوف يتعدتى إلى مفمول واحد. قال تمالزة. 
فا تخافوعم 4[ استشهد بشعر] 

وحذفت «على »في الآية لدخوغا علی »نو 
امصدرية 

وقد قال بعض المغسّرين: إن ا غوف هتا عى 
الظن: يريد ظ ن المكروه: إذاحوف لايطلق إلاعلى 
حصول ظنالمكروه. و هو خوف بعناء الأصلي” 

)۳۸۸:۲( 

اي خرف هو لد علی فهما ان 
الايقيما حدود الله. و هي أوامره و نواهيه من الواجبات 
والحرّمات في الدّين؛ و ذلك إنما يكون بتباعد 
أخلاتهما وما يستوجيه حوائجهما. والتباغض 








1 





العدول عن التعنية إلى ال جمع في قوله: یشم کاله 
لالإشارة إلى لزوم أن يكون ا نوف خوفا يعرفه الف 


والعادة. لاماربما يمصل بالتهرّس والتلهي.أو 
بالوسوسة و تنحوهاء و نذلك عدل أيضًا عن الإضمار, 
فقيل: بت ما حُدُوةَ الله م. ولم يقل: «فإن خفتم 
ذلك » لکان اللّیس. (FEY)‏ 





فضل الله: [لاحظ كلامه في: ف دي:«افتدت »] 
(et)‏ 






اف کالم تکوثوائفلشون. . البقرة: 579 

القخرالرآزي:اختلفوا في الدوف الذي يفيد 
هذه الرتخصة؛ وطريق الضبط أن نقول:الخوف إِما أن 
يكون في القتال. أو في غير القتال. 

أماالحسوف في القتسال. فإمًا أن يكون في قال 
واج أو مباح. أو حظور. 

أا القتال الواجب فهو كالقتال مع الكقار. وهو 
الأصل في صلاة الدوفء وفيه نزلت الآية. و يلتحق به 
ال آمل ايني.قال تعال: تا ای هی خن 
اله 4 المجرات: . 

وأتاالتتال امباح فقد قال القاضي أبو الماسن 
الطَبري في كتاب « شرح المختصر »: إن دفع الإنسان 
عن نفسه مباح غير واجب. بخلاف ما إذا قصد الكافر 
نفسه. فإله يجب النافع, لثا يكدون إخلالا ممق 
الاسلام. 

إذا عرفت هذا فتقول: ما التتال في الدقع عن 
اللفس ون الفع عن کل حیوان تم فژله جوز فیه 
صلاء الخوف. ما |ذا قصد آخذ ماله, او |تلاف حاله. 





سس ون/»: 





ون خی متفه رید ی رل 
لاصح‌آن 
قل ربا و مهد فد هذا على أن الذقع عن 
المال كالقع عن التقس. .والَاني: لايجوز, لان حرسة 
الروج أعظم. 

أمّا القتال المحظور فإله لاتحجوز فيه صلاة النوف. 
ذا رخصة والرّخصة !. 
الاعانة. 

أمَا الخوف الحاصل لاني القتسال. كالمارب من 
الحرق والفرق والسبع. و كذا امُطالب بالنين إذا كان 
معسر؟ خاتًا من الحيس. عاجز عن بيّئدة الإعسار. 
فلهم أن يُصلّوا هذه الصّلاة. لأن قوله تعالى: َل 
فم مطلق يتناول الكل لكل 

أبوحَيّان: و الحوف يشمل الدوف متن: عدو 
و سبع وسيل و غير ذلك. فك لأمر يُخاف منه فهو 
rn‏ 











مبيح ما تضمّته الا یة هذه. 
آبن عاشور: وا لوف هنا خوف العدو: و بذلك 
سْمَّیت صلاة النوف. و العرب تسمي ا سرب با صاء 
المدوف. فيقولون: الرؤع, ويقولون: الفَرّع.[إلى أن 
[Jl‏ 
ایشا تعلت هذه الاية کل خوف من سباع, آو 
ُطاع طريق, أو من سيل الماء. ۹:۱ 
وراجع: رج ل:« رجالا 











.و العاصي لایستحق" 





اجنآ رو باه آقتم. 

NY) 
أي فإن علمتم ألكم لاتعدلون بين‎ 
0 











فدوإن كاذل دس 
جع رجود عی دم .فإله قد ياتي بعنى 
اليقين والعلم. و الصّحيح عندي أئه على بابه من 
الظّنلامن السيقين, التقدير: من غلب على ظله 
التقصير في القسط لليتيمة فليمدل عنها ‏ (1: 061١‏ 

ن غَطيّة: قال أب عتيدة: نكمم هنا بممنى 
روما قاله غیر صحیح. و لایکون الشوف بصن 
اليقيق يؤجه. وإئما هومن أفمال التوقع .إلاأله قد 
فيه إلى إحدى الجهتين. وأمّا أن يصل إلى 
MN‏ 








(FA) 
(A) 
شم حذرتم. وهو على‎ 
موضوعه لي الم | أن الخوف هو الحذر. وقال أبسو‎ 
عده: معنی عم 4 هنا أيقنتم. وه خاف » تون‎ 
بمعنى أيقن. و دليله قول الشّاعر:‎ 
* فقلت ظم خافوا بألفي مدحج‎ # 
وما قاله لایصح:[و] ابت من کلام المرب‎ 
«خاف» بعنى أيقن. و إنما خاف من أفصال التوقع.‎ 
و قد یل فيه القن إلى أحد ا.‎ 
أبوالسّعود: والمراد باخوة امل كمال قو‎ 














تعای: نخان ینش وص جتفا 4 البترت: ۱۸۲ 
عبر عنه بذلك إيذائايكون المعلوم مخوفًا حذور. 
لامعنه حقيتي علق به الجواب هوالعلم 
بوقوع مور الخوف لا لوف منه. و یکن الامر 
شاملالن بصر علی امور و لایخافه. (o)‏ 
تحوه البرُوسَوي(2: ۱7۲),ولا لوسي (4: ۱۸۹ 
الطياطبائي: وقد علقهتعالل على الخسوف سن 
ذلك دون العلم, لأنّالعلم في هذه الأمور و لتسسويل 
التفس فيها أثر بيّن لاحصل غالبًا. فتفوت المصلحة. 
ONAN)‏ 











3 تینهما نع حکتامن له 
وحکما التساء:۳۵ 
أبن عبّاس: علمتم. 0 


نحو الط ري(6: /). والواحدي647751) 
و التتربيني(1: 0001 








أيقنتم, وهذا خطأ, لوعلمنا الشقاق على الحقيقة, 
عتح ی احکمین, و نما جخاف الشتقای 
الطوسي: في معناه قولان: 
أحدهما: إن علمتم. 
الثاني:الحوف ال ذي هو خلاف الامسن, 
و هوالاصح لاله لوعلم الشتقاق بقیشا م جستج ی 
الحكمين. فإن أريد به ال كان قربا ّا قلناه. 
Our)‏ 


۸: 





(E) 


WN 
(YEN) 

القطرالرآزي قل این عتاس «(جذشمه اي 
چا 4 و 

قال: وهنا بخلاف قوله: «رَالي کخافون 
ورن هالتساه: ۳۶ فان ذلك حمول على الف 
والفرق بين الموضعين أن في الابتداء يظهر له أمارات 
التشوزء فعند ذلك يحصل الخوف. وأمًّا بعد الوعظ 
واهجر والضّرب لا اصرّت على اللشوز. ققد 
حصل العلم يكونها ناشزة؛ فوجب جمل الخوف هاهنا 
على العلم. 

طمن اجاج فيه فقال: جم ) هاهنا إعنى 
أيقنتم خطأ, فإتا لو علمنا التاق على ا لحقيقة ‏ نتج 
إلى الحكمين. 

وأجاب سائر المفسّرين بأن وجود الستتقاق وإن 
كان معلومًاء إلا نا لاتعلم أن ذلك الششقاق صدر عن 
هذا أوعن ذاك. فالحاجة إلى الحكسين لمعرفة هذا 
المعنى. 

و يمكن أن يقال: وجود الشتقاق في الحال معلوم, 
و مثل هذا لايحصل منه خوف. إلماالخوف في أله هسل 
يبقى ذلك النتقاق أم لا؟ فالفائئدة في بعسث الحكمسين 
ليست إزالة الشتقاق التابت في الحال فن ذلك محال» 
بل انفائدة[زالة ذلك الستفایفي السعقبل. 4٩۲:۱۰(‏ 

نحوء الليسابورية ۳۸ 


















أبوالسّعود: والمخوف هاهنا تبعنى العلم. قاله اين 
عياس. والجزم بوجود الثثقاق لاينافي بعث الحكمين. 





لته لالنعرف وجسوده بالفصل وقيل: 
1 ۱۳۰ 
ا (ret:‏ 





7 -وااض شم فی | 
تقصر وا ین الصل وان 





قال:] 
وتان 4 سن الضری وَلائخزن 4 من 


الضيعة أن لابرد | ليك. مم 





الطَبرِي؛ لاتخافي على ولدك من فرعون وجشده 


أن يقتلوه, و لاتحزني لفراقه. ۳۰:۰ 


سح وف /1۱۱ 


الطُُوسِي”فالخوف توقع ضرر لامؤمن بهد 
وراتخا رخني 4نهي من لله تعالى ها من 
الخوف والحزن. لله تعالى أراد أن يزيل خوف أُمّ. 
موسى ها وعدها ل من سلامته على أعظم الور فی 
إلقائه في البحر الذي هو سبب اللاك في ظاهر التقدير 
الولا لطف الله تعالى بحفظه حتى يذه یه 
و 
اليقوي: تبه بعنی:.سن الذیم» 
فى ايم واليم:البحر. وأراد هاهنا الليل. 
و خان 4 قيل: لاتخاني عليه من الغرق؛ و قيل: من 
؟لتيعت. و نوی 4 علی فراقه. (errr)‏ 
َك لطس 
الرَمَخشتري: فان قلت: ما الراد بالخوفين حقى 
آوڃپ احدهيا و نى عن الآخر؟ 
قلت: أمَا الأول فالخوف عليه من القتل. أله كان 
إذاصاح خافت أن يسمع الجيران صوته فينموا عليسه. 
وأمَاالتَاني فالخوف عليه من الفرق ومن الضياع 
ومن الوقوع في يد بض العيسون المبنوئة من قبل 
فرعون, في تطلب الو لدان وغير ذلك من المخاوف. 
فإن قلت: ما الفرق بين الخوف وال حزن؟ 
قلت:الخوف غم يلق الإنسان توفع والحسزنة 
غم يلحقه لواقع؛ وهو فراقه والإخطار به. فُهيت 
عنهما جميعًا. 
نو اتتقي (۲۲۹:۳. ورين (۳: ۰۸۱ 
لقخرالرازي: آن بنط به جير 
نی ال والمرادب اليم 


(tt) 








نله ویسمعون 








۲ العجم في فقه لغة القرآن 





AE: 





ها هنا ال تلحر 4 والخوف غم 
يحصل بسبب مكدروه يتوقّع حمصوله في المستقيل. 
والحزن غم يلحقه يسبب مكروه حصل في الماضي. 
فكأئه قيل: و لاتخافي من هلاکه, و لاتحزني سیب 
فراقه. (vr)‏ 
البيْضاوي: و لائفای 4علیه ضیعة و لاشنت, 
و لاکخزنی ) لفراقہ :0۸۷ 
آبوحیان: إا فت علد من جواسيس 
فرعون ونقبائه اين يقتلون الأولاد. یه یی 
الم قال الجكيد: إذاخفْت حفظه بواسطة, ميه 
إلينا بإلقائه في البحرء و اقطمي عنك شفقتك و تدك 
راشای اي من غرف و هنوت 
التقاطه. فيقتل. لا لخن 4 لفارتك یم 
ra‏ 
نحوه آبو الْمود(۵: ۰ الا لو( (to:‏ 
ابن عاشور: والحنوف: توقّع اسر کرو 
والحزن: حالة نفسية تنشأ من حادث مكروه للتفس, 
كفوات أمر محبوب, أو فقد حبيب. أويُمده. أو نحو 
ذلك 
والمعنى لاتغافي عليه اللاك من الا 
و لاتحزني على فراقه. 
والتهي عن ا لوف وعن الحزن, نسي عن 
سببهماء وهما توفع المكسروه. والتفكّر في وحثة 
الفراق. ۱۷:۲۰ 











اء في اليم 








والی جفت تال ین زرنی وکات اضرآتې 








رب هدن ها 
القتيل منكم. ۳۸ 
وه الواحدي(۳: ۳۵۲ 








عبت 14 الشراه: ۲۲ 
قلت: الخوف و الفرارم يكونا منه وحده, و لکن 





مهومن ملثه المؤترين بقتله, بدليل قوله: 
رون بت یو 4 ااتمص:۲۰. وا الامتسان 
قمئد وحده. QAM)‏ 

القخرالرازي: فالمراد: أثي فملت ذلك الفسل 
و أناذاهل عن كونه مهلكاء و كان متي في حكم الستهو. 
فلم أستحق”التخويف الذي يوجب الفرار, ومع ذلك 
فررت منکم عند قولكم: ان اما 








يشرد ال 
الآلوسي: أي حين توقّمت مكرومًا يصيبني 
منکب enn‏ 


اياف 
١‏ -وقن تفتلن الطالحات رشؤي 





۱۱۲ 
أبن عيّاس: لايخاف ابن آدم يوم القيامة أن بظلم 

.و لایظلم فیهضم في حسناته 
اي ۱۳:۸ 











و لايخاف أن ينتقص من حقَّه فلايو عمله. 
(الطّري 1۱۳۸ 
ابن زَيْد: لايخاف ظلمًا بأن لايجزى بعمله, ولا 
اهضمًا بالانتقاص من حقه. 
الطَبر: 


e) 

فلايخاف من اله أن بظلمه. فیح ٹل 

{EW A) 

:قرأ ابن كتير ( قا خف )تبرت 

على التهيء وعلامة الجسزم سكون الفاء. وسقطت 
الألف لسكونها وسکون الفاء 

و قر الباقون: لایخاف > رف على المخير. 
(EE)‏ 











Mr) 


لایخ ) علی التهي فهو حسن, لن الصنی:ومن 

يعمل من الصا حدات و هو مؤمن فليأمن الله م فرط 
فيما وجب عليه. ونهيه عن المخوف أمر بالأمن. 

(rrr) 

لطس وم قرا (فليخة) على التهي. 

فمعناء: فليًمن, و لاجنف الظلم والمضم و التهي عن 


خ‌وف /۲۱۳ 


الخوف أمر بالأمن. وفي هذه الآية دلالة على بطلان 
ام 


التحابط. 








الجن 15. ثم أدام نموا لواحدي] 
E)‏ 
عاشور: فلایشاف »جواب الشرط, 
واقنرانه بالفاء علامة على أن الجملة غير صالحة 
الموالاة رط. فتعتن: تا ان تکون () اي فا 
ایو ما آن یکون الکلام علی نبة الاستتناف, 
:«القداير: فهو لايخاف. 
وقرأالجبهور وَفَلَاتفَافُمبصيفة امرفوع 
بإتبات ألف بعد الخناء. على أنّْالجملة استئناف غير 
دیرف ا 
مؤمن ويعمل الما لحات. 
قرأه ابن كثير بصيغة الجزم بحذف الألف بعد 
ا 












أنتقاء خوفه أمر مقرر, لاه 














وقراءة ابن كثير تفيد عدم التردّد في حصول أمننه 
من القللم والمضم, أي في قراءة الجمهور خصوصيّة 
لفظية و في قراءة أبن كثير خصوصيّة معنويّة. 







ما 4:لایخاف جزاء الظالمين. 
لاله آمن منه بیانه و عمله الصامات. (۱۸1:۱7) 


من أرسلته برسالتي. 


(الواحدي 034 





أحدهم. فإن أصابه أخافه حتّى يأخذه منه. 
(الطبري كتقو 

القراء: يقول القائل. كيف مث رجالا قلتي ف 
هذه وجهان: 

أحدهما: أن تقول: إن الرتسل معصومة مففور ها 
آمنة يوم القيامة. ومن خلط عملا صا لما و آخر سيا 
فهو ناف و برجوا فهذا وجه. 

والآخر: أن تبعل الاستئناء من اللذين تركوا في 
الكلمة, لأنّالمعنى: لايخاف المرسلون إئما المخوف على 


لام 





لاف من هه .نی لیاف دی رون 
یقول:ژلي لا بخاف عندي رسلي و أنيياني الذین 
و إلامن ظلم منهم. فعمل بغير الذي 
أذن له في العمل به. (AA:‏ 








اس: في معناء أقوال: منها أن في الكلام 
حذفاء والمعنى: إكي لايخاف لدي ّالمرسلون. 
غیرهم من ظلم. ‏ م طلم له .1١‏ ثم تاب 
لایتاف. 








:العنى: لامخاف لد لرلن, لكن من 
ظلم من المرسلين وغيرهم, ثم تاب فليس يخاف. 
OY:‏ 
الطُوسي: قوله: یا موی لاف نداء من 
لله تعالى لموسى و تسكين منه, وني له عن ااشوف. 
وقال له: إئك مرسل و لاف دىئ امرون 
الألهم لايفملون قبيحاء و لایخلون پواجب. فیضافون 
اه عله, بل هم مزهون عن جمیع ذلك . (۷۸:۸ 
موه لطس (MY)‏ 
لقشتيري: اي لاييهي هم آن يخافوا... (0۷:۵) 
الواحدي: العنی لاخیف اثه الانبساء. أي إذا 
لايخافونه فكيف تفاف الحيّة؟! نهى عن النوف 
من الحية. و نيّه على أمن المرسلين عند لله. سيعلم أن 


من آمنه اه من عذابه باللبوة, لامستحق آن بضاف 














المي ضحم 
البقوي: بريد إذا آمنهم لايخافون, أما لوف 
الذي هو شرط الإيان فلايفارقهم. قال التبيك: «أنا 
أخشاكم له ». ):1( 
نحوه النازن. DÎ‏ 


أبن عَطيّة: إن رسلي الذين اصطفيهم ابو 
لايخافون عندي ومعي. [ثم ذكر قول الحسئن و ابن 
جرج و أضاف:] 





قال کنر من العلماء:م ی أحد من البشر مسن 
ذنب إلاماروي عن يحى بن ذكريًا. 

وأجمع العلماء: أن الأنبياء ‏ معصومون من 
الكبائر ومن الصّغائر الني هي رذائل, واخثلف فیسا 
عدا هذاء فسى أن يشير الحسن وابن حرج إلى ما 
عدا ذلك. وفي الآية على هذا التأويل حذف اقنضى 
الإجباز والفصاحة ترك نصّه. تقديره: «فمن ظلم ثم 
بدّل» وقال القراء و جماعة: الاسنناء متقطع وهو 
إخبار عن غير الأنيياء, كأله قال: لكن من ظلم مسن 
اتاسمتاب فل غررحیم4. ۰ (/:1۲۵۱ 

القخرالرازي: و إئما خاف لظته أن ذلك لاسر 
أرمد بهو يد ل عليه إلى لابقاف یر سلون هم 
وقال بعضهم: امراد سي إذا أسرتهم بإظهار ملجت 
فبنيغي أن لايخافواء فيما يتمق بإظهار َم ولد 








فالمرستل قد يناف لاعالة. (MAE TE)‏ 
القرطبي؛ فإن قال قائل: فما معن الخسوف بعد 





التوية والمغفرة؟ 

قيل له:هذه سبيل العلماء بالله عوج لأن 
يكونواخائفين من معاصيهم وجلينء وهم أيضًا 
لايأمنون أن يكون قد بقي من أشراط القوبة شسيء 
م يأتوابه. فهم يخاقون من المطالية به. ‏ (07111) 





اوي: وا موی لالطف 4 اي من غيري 
ی آومطلتا؛ نقوله: «الي لایضاف دی 
رون أي حين ُوحى إليهم من فرط الاستغراق 
فإتهم أخوف الاس من أو لإيكون هم عندي 
سوء عاقبة فیخافون منه. ۳0 








خ‌وف/۲۱9 
اللستفي: اي لايخاف عندي المرسلون حال 

خطابي إِيّاهم أو لايخاف لديّالمرسلون من غيري. 

)۲۰۳:۳( 


اللّيسابوري: وسيب نفي الخوف عن الرتسل 





مشاهدة مزيد فضل لله وعنايته في هم (۸۲:۱۹) 
التتربيني” ويا نُوسى لايخ ف أي منها ولا 


من غيرها ثقة بي, معلل هذا التهي بقو له تعال مبشر 
بالأمن والرّسالة: 9إثى لياف دی # اي عندي 





لسن اي من حيّة وغيرها. لألهم معصومون 
من الم لایناف من اللك العدل |لاظام. .۰ (۳: 444 

أبو السعود: أي من غيري ثفة بي أو مطلقا. 
اقرگهتملی: اي لایخاف ی رون فإله 
يدل على نفي الخوف عنهم مطلفا. لكن لاني جمييع 
الأوقات, بلي حين بُوحى إليهم كوقت النطاب» فإلهم 
حینئذ مستغرقون في مطالعسة شؤون الله عر وجل 
لايخطر بياهم خوف من أحد اصلًا وأا في ساثر 
الأحيان فهم أخوف الثاس منه سبحاته أو لايكون 
لهم عندي سوء عاقبة ليخافوا منه. :0۷۱ 

البُرُوسَوي:[نحو ابي السعود وأضافء] 

فيه التأويلات التجميّة » يمني من ف ”إلى لله 
عمًا سواء. يؤمّنه الله تما سواه. و يقول له: لاتخف فإئك 
لدي ولايخاف لدي من غيري القلوب المسوّرة 
الملهمة المرسلة ليها الهدايا و التُحف من ألطاني. 

و في «عراتس البيان» لاتخف من التعبان فإنما 
ترى ظهور تجلّي عظستي, ولايخاف من مشاهدة 
عظمتي و جلالي في مقام الالتباس المرسلون. فإلهم 









/لمعجم في فقه لغة القرآن ...ج ٠۸‏ 





يعلمون أسرار ربوبيتي. و لما علم أن موسى كان 
مستشعراحقيقة من قتله القبطي قال تعري طًابه: 
الا طلم ۳۳۳۱ 


الا لوسي: اي من غيري اي خلوق کان حي أو 
غيرهاء ثقة بي و اعتمادا علي" أو لاتخف مطلفًا على 
تقزيل الفعل مغزلة اللازم. و هذاإِا جرد الإيشاس 





دون | التهي. وإما للتهي عن منشإ الخوف 
.وهو الظن الذي سممته. وقوله تعالى: (إئى لشاف 
ّى امرون تعليل لهي عن ا ضوف وهو - 


على ماقيل بويد أن المنوف كان لطن المذ كور ون 
امراد ولائ 4 طلقا والمراد من دیق 
حضرة القرب مكي, و ذلك حين الوحي. 

والمعنى: أن الثتآن لاينيغي للمرسلينال افوا 
حين الوحي إليهم بل لابجخطر سملتو وان 
وجد ما يخاف مند ‏ لفرط استغراقهم إلى تلفي الأوامرء 
وانجذاب أرواحهم إلى عالم الملكوت. والتقييد يب 
وَلَدَئ»لأنالمرسلين في سائر الأحيان أخوف الئاس 
من الله عر وجل؛ فقد قال تعالی: مخت اه بسن 
ند له فاطر: ۲۸, و لا اعلم منهم بالله تمالى 











شانه. 
وقيل: المعنى: لاتخف من غيري أو لاتخف مطلقّا. 


منه أمثالك المرس لون إلما 
هو سوءالعاقبة, و آن الان لایکون للمرسلین عندي 
0۳۱ 





سوء عاقبة, لیخاقوامنه. 
القاسمي: اي حفظي هم و عنايتي بهم وعصمتي 
إيَاهم تا يؤذيهم.و فيه تبشير له باصطفائه بالتسالة 





والتبوة.و تشجيع له بغزع الخسوفء إذ لايتمكن من 
أداء الرتساثة مالم بزل خوفه من المرسّل إليه. 
و قوله تعالى: [بعد هذه الآية 








بل فد وم یغرم منقطع, 
استدرك به ماعسئ يختلج في الخلد من تفي الدوف عن 
كلهم مع أن منهم من فرطت منه صغيرة ماء مما يجوز 
بياء عليهم الصسّلاة و السّلام. فإلهم و 
إن صدر عنهم شيء من ذلك, فقد فعلوا عقيبه ما 
يبطله. ويستحقون به من لله تعالى مغفرة و رحمة. وقد 
ا 
۰ 





قُصد به التعريض بما وقع من موسى 380 
القبطي و الاستففار. ۳ 

این عاشور:و توله: یا ُوسی لانشت 4 
المقول قول حذوف أي قلنا له. واللهي عن ا موف 
مستقمل في اهي عن استمرار الحذوف. لا خوفه قد 
حصل. و الخوف الحاصل لموسى 10 خوف رغب من 
اتقلاب العصا حيّة ويس ضوف ونب فاللعنى: 
الايبين لدي المرسلون لاني أحَهم. 

و إلى ليخا دى امسن تعليل للئهي 
عن الخو و تحقيق لم يتضمته بيه عن لوف من 





أتاء موجيه. 
وهذا كناية عن تشريفه بر تبة الرسالةهإذعكّل 
بان المرسلین لاینافون لدی لل تمالی. و ممنی ی 
في حضرتي, أي حين تلقي رسالتي. و حقيقة لد 
مستحيلة على الله لأنّ حقيقتها المكان. 
وإذاقد كان اقلاب المصاحيّة حصل حين 
الوحي, كان تابا ما سبقه من الوحي, وهذا تعليم 





لوسی التخلّى بلق المرسلين من رياطة الجأش. 
و ليس في الّهي حط لمرتية موسی عن مراتتب 
غيره من المرسلين, و إئما هو جار على طريقة: متك 
لایبخل. والراد التهي عن الخوف الذي حصل له من 
انقلاب العصا حبّة. وعن كل خوف يخافه. كما في 
قوله: وقَاضرب ییالط سانشان 
رکا وەی 4ط: ۷۷ (raa‏ 

الطَباطّبائي: وقوله: لاقف نمي مطلق 
يُؤْمّنه عن كل ما هسوء ئما يضاف منه. مادام في حضرة 
القرب والمشافهة, سواء كان المضوف منه عصًا أو 
غيرهاء و لذاعلّل التهي بقوله: نی لضاف دی 
رون فان تقد اتفيبقول: دی 4 فی پا 
مقا القرب و الحضور لازم الأمن. و لابجامع مكروقا 
يُخاف منه. و يؤيّده تبديل هذه الجملة في لشتيتمت, 
سورة القصص من قوله: (َإللدمِ نالا مِنين» 
فيتح صل المعنى: لاضف سن شسيء إلك مرس ل» 
والمرسلون وهم لدي في مقام القرب في مقام الأمن 
ولاخوف مع الأمن. 

وأا فرار موسى يله من العصا._وقد تنصوّرت 
بتلك الصّورة الهائلة وهي تهت كأئها جان -فقد كان 
جريًا منه على ما جبل لله الطبيعة الإنسانيّة عليه. إذا 
فاجأه من المخاطر ما لاسبيل له إلى دفعه عن نفسه إلا 
الفرار, و قد کان اعزل لاسلاح معه الا عصاه: و هي 
التي يخافها على نفسه. ولم يرد عليه من جانيه تعالى 
أمر سابق أن يلزم مكائه, أو تهي عن القرار تا يخافه 
على نفسه. إلا قوله تعالى: ف وَآلق عَعال 4 وقد 











خ‌وف/۲۱۷ 
امتئله. و ليس الفرار من المخاطر العظيمة التي لاداقع 
ها الفرا من الجمين المذموم حتّى يُذمْ عليه. 
وأمًا أ نّالأنيياء والمرسلين لايخافون :. 
عند رتهم علی ما يدل عليه قوله: (إتى | 
لسن 4 فهم لايلكون هذه الكرامة من عند 
أنفسهم. بل إلما ذلك بتعليم من لله و تأدیب؛ وإذ كان 
موقف لية لور ول موقف من موسى قرب لله إليه 
فيه. وخصّه بالتكليم. وحباهبالرتسالة والكرامة. 
فتوله: ادف ! 1 
و قوله: کف (کي لضاف دی ال 
تملیم و تأدیب (في هل 
كتين بذ لك أن قو له: نف ال لیاف لدی 
4 تأدیب و ترية ی لوسی و لیس 
(۱۵: ۳ 












21 
من | وخ و ایب في‌شي». 
مکارم الشتيرازي: نا متام القرب, و حرم 

آمن اه القادر التسال,و هنالاممتی للخضوف 
والوحشة. ومع الآية:أن يا موسى إلك بين يدي 
خالق الوجود العظيم. والحضور عنده ملازم للأمن 
المطلق .و نقرأ نظير هذا التعبير في ال 
اتعصص: وب اموسلی آفبل و نشف لگ این 
enn 3‏ 
فضل الله: فأنت هنا أمام الله ولم يحدث ما حدث 

لك إلا بأمره. فكيف تخاف وأنت في أمنه و قد أعطاك 
اندورالكبير في حياتك و حياة الاس و هو الرسالة 
الإهية التي أرادك أن تبلقها للئاس؟ وإذا كان الأمر 
كذ نك فكيف يخاف لديه المرسلون. وهو الذي تكفّل 





۳ من سورة 


۱۸ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ١١ 


هم بالأمن والتصرة والتأييد؟ وكان هذا أوّل إعلان 
للرتسالة بشكل عفوي' غير مباشر. 





اليتيْت الب" في وعيه لعناصر القوة في 
الله من تعا ليمه, و مأ يفيض عليه من ألطافه. وما يديره 

الثبيئ في تجريته من إرادته. 
.وقد أوحى لله إلى موسى من خلال هذه الآية 
كيف يمكن له أن يحصل على الطّمانيشة التاخليّة في 
نفسه من كل عوامل الخوف التي تتحرك في شخصيّته 
في التاخل. أمام مظاهر التخويف من الخارج. لیر 
أنالله قد تكفّل له بالرّعاية والأمن. فلابجكاال لاني” 
شيء من بشر أو غير بشر أن يضغط على شمه 
بالتخويف والترهيب, لأله لن بترك أئ7 انم سد 
أمام رعاية لله له.. QORAN)‏ 
ألم این وت آلت عجار 
ق 






يخا وعيدر. 


راجع: ب خ س: بحسا ». 





النكمس: ١8‏ 
أبن عبّاس: لايخاف لله من أحد تبعة. 
(الطبري 0-54۱۲ 


الضّحّاك: لم يخف الذي عقرها عقباها. 
(الطري ۰۷:۱۲ 
الحسّن: لايخاف تبعة ما صنع مهم 
(لري ۰۷:۱۲ 
نحوه تاد اي ۰7:۱۲ والسي(6۷۸). 
ره اهل ادينة بترزون بان تیا 
بالقاء .و كذ لك هي في مصاحتهم. وأهل الكوفة 
والبصرة: ؤِوَلَايَخَافُعْفْبِيهَا بالواو.و الواو في 
التفسير أجود, لاله جاء: عقرها ول يخف عاقبة 
عقرها. فالواو ها هنا أجود. و يقال: لاناف عقباها. 





الايخاف الله أن ترجع و تعقب بعد إهلاكه. قالفاء .هذا 
إلممنى أجود من الواو. و كل صواب. (A)‏ 

الطَبْري: اختلف أهل التأويل في ممنى ذلك. 
فقا بعضهم: معناء: لايخاف تبعة دندمتد عليهم. 

وقال آخرون:يل معنى ذلك:ولم يخ ف الذي 
عقرها عقباها. أي عُقبى فعلته التي فعل. 

واختطفت القراء في قراءة ذلك. [ثمنقل القرائتين 
تحر القراء] OA‏ 

الرجاج: اکتر ما جاء في التفسير: لايخاف الله 
تعالى تبعة ما أنزل بهم. و قيل: لايخاف رسول الله صالح 
4ف الذي أرسل إليهم عقباها. 

و قيل: إذا انبعت أشقاها و هو لايخاف عقياها. 

۳۳۳ 





لقارسي:[ل ارام وأدام] 
الوا جوز آن تکون في موضع حال: فسواها غير 
خائف عقباها. أي غير خائف أن يتعقّب عليه شيء مما 


م لی 


فعله, و فاعل یاف العتمير العائد إلى قوله: 
)4 
وقیل: لمیر یمود ی ابي اي آرسل 


و قيل: إذاتيمت أشقاها, و هو لایخاف عقباهاء اي 
لایخاف من إقدامه على ما آتاه تا تهسي عنهه ففاعل 
یاف 4 العاقر على هذاء و الفاء للعطف على قوله: 
لَتَكَدْبُوهفعقَرُوهَاالنتمس: ٠.11‏ فََايَحَافُ) كاله 
تبع تكذييهم وعقرهم أن لمايخافوا. ‏ (116:4) 
[نقل قول ابن عباس والحسن ثم قال:] 

ويحتمل ثالثا:و لايخاف صالح عقی عترهاء لاله 
قد أنذرهم, واه اله تعالى سين أهلكهم. ‏ (1: 1۸0 

نحوء الواحدي. 1l.)‏ 
شري ايان ا لایناف عاقة ما قبل بت 











CT 
أي عاقبتها وتبعتها. كما يخضاف‎ 
كل معاقب من الملوك فيبقى بعض الإبقا..‎ 
ويجوز أن يكون الضمير لنمود, على ممتى‎ 
فسراها بالأرض.. أو في الملاك. ولايخضاف عقبى‎ 
هلاكها. وفي مصاحف أهل المدينة والشام اقلا‎ 





أرفاءاكه كناية عن الرّبٌ تعالى؛ إذ هو أقرب 





الذ کورات. مج ال بعضهم: لايخاف تبعة في 
الماقبة إذالمقبى والعاقبة سواه. که ین له تصالی 

3 2 
يفعل ذلك بح و کل من فمل ما يكون حكمة و قا 


فاله لاخاف عاقبة فعله, 
وقال بعضهم: ذكر ذلك لا على وجسه التحقيسق. 
لكن على وجه التحقير ذا الفمل. أي هو أهصون مسن 
أن تنى فيه عاقبة. ولله تعالى ب 
ومنهم من قال: المراد منه التنبيه على أئه يالغ في 
التعذيب, فإن كل ملك يخشى عاقبة, فإله يقي بض 
الاثقاء. والله تعالی لام خف شا من المواقسب, 





ل أن يوصف بذ لك. 





لاجرم ما اكقى ت 
وتانيها: أله كناية عن صالح الذي هو الرتسولء 
أي و لايغاف صا عقبى هذا العذاب الذي يغزل بهم 
بوذلك كالوعد تنصرته ودفع المكاره عنه.لوحاول 
حا ول آن بو ذبه لأجل ذلك. 
تها:لرادآنذل الاشقی اي هو أحیسر 
ود في ما أقدم من عقر تقد و فان يها 
وهدهالاية وان کانت متا خرة لكثها على هذا 
التفسير في حكم المتقدم. كأ نه قال: م إذ انبعث أعنقاها 
و لاخاف عقباها » و الراد ی ذلك: اه آقدم علی 
عقرها. وهو كالأمن من نزول الهلاك به و بقومد ففعل 
مع هذا المنوف التتديد فمل من لايخاف أ لبئّة. سب 
في ذلك إلى الجهل و الحمق. 
التبي” 394( وم يخف )و في مصاحف 
اهل الدینة و الشام لا تخاف) واثه أعلم. 
۹۷:۳ 
لطي وفي الكلام تقديم و تأخير. ما 
انبعث أشقاها ولايخاف عقباها. وقيل: لا يخاف 
رسول لله صالم, عاقبة إهلاك قومه, و لايخشى ضرا 














۱۸ /امعجم في فقه نهةانترآن...ج‎ ١٠ 
يعود عليه من عذابهم. لأكه ققد أنذرهم. و تاه‎ 
تعالى حين أهلكهم.‎ 
.وقرأ نافع وابن عامر (فلا) بالفاء. وهو الاجود.‎ 
لأئه يرجع إلى المعسنى الأول أي فلاعخاق الله عا‎ 
إهلاكهم. والباقون بالواوء وهي أشبه بالعنى اناي‎ 
۸۰:۲۰( أي و لايخاف الكافر عاقبة ماصنع.‎ 
النْسَفي” و لايخاف الله عاقبة هذه الفعلة. أي فمل‎ 
ذلك غير خائف أن تلحقه تبعة من أحدكما يخاف مسن‎ 
يعاقب من الملوك, لله فعل فى ملكه. و ملكه لامُسال‎ 
عمًا يفمل وهم يُسأ لون (فَلَا يَحَاف) مدني وشامي:‎ 
تيص‎ 
اليسابوري: كما يخاف ملوك ال دالو رر‎ 
عن استيفاء العفوبة. و جوز أن يكون التمير لتمود‎ 
أي فسواها بالارض, أو في الملاك ولاز اف ت‎ 
لاکھا. وهو تعالى أعلم.‎ 
الخازن: أي لايخاف لل تبعة من أحد في هلاكهم‎ 
كذا قال اين عبّاس. وقيل: هو راجع إلى الماقر.‎ 
و اللعنى لايخاف العاقر عتى ما قدم عليه من عقر‎ 
الثافة. و قيل: هو راجع إلى صالمح عليه الصّلاة‎ 
والسّلام, والمعنى: لايخاف صالح عاقية ما أنزل لله هم‎ 


من العذاب أن يؤذيه ا حد يسبب ذلك والله أعلم. 

















SS 





MMM 
أبوالسسّعود: أي عاقبتها و تبمتها. کسا یناف‎ 

اسائر المعاقبين من الوك 
أله تعالى لايفعل فعا إلا حقو كلمن فمل جم فاته 
الايخاف عاقبة فعله. و إن كان من شأنه الخوف. والواو 





اللحال أو للاستثناف. وقرئ(مَلايَحَافُ)وقرئ 
(ل خف( (Ero‏ 

اليُروسوي:اواو للاستئناف أو للحال مسن 
السوياي طقس هلاس ال اه تصال.اي 
فسواها لله غير خائف عاقبة التّدّمة و تبعتهاء أو 
عاقبة هلاك تود, كما يخاف سائر المعاقبين من الملوك 
و الولاة فیتر تم بعض الشرخم؛ و ذلاه ال تسالی 
لایفعل الا بح و كل من قصل بق فإكه لا ضاف 
عاقبة. و لايبالي بعاقبة ما صنع و إن كان من ثسأنه 
الخوف. 

وقال بعضهم: ولايخاف هو أي «قدار» ولاهم 





ما عقب عقرها و يتبعه. وما يترئب عليه من أنواع 
ألبلاء والمصيبة والعقاب. مع أن صالمًا 41 قد 
أخبرهم بها. EN)‏ 

الآلوسي: ؤولايخاف »أي الرتبة عر وجل 
عقباها. أي عاقبتها و تبعتها. كما يخاف المعاقبون من 
الملوك عاقبة ما يفعلونه و تبعته. و هو استعا, 
لإهاتهم. وألهم أذلاء عند لله جل جلاله. والواو 
للحال أو للاستئناف, وجُوز أن يكون ضمير 
لیاف 4 للرتسول. والواو للاستثناف لاغير على 
ماهو الظاهر.أي و لايخاف الرتسول عقى هذه الفعلة 





بهم إذ كان قد 





علي: الوار للحال والضّمير عائد على «آشقيهَا» أي 
أنبعث لعقرها. وهو لايخاف عقب قعله لكفره 
و طفیانه. و هو آیعد ما قبله بکتر. QE)‏ 





نحوه القسمي: YA)‏ 
۳1 اغي: أهلكهم ولايخاف عاقبة 
إهلاكهم. لأله م بظلمهم فيُخيفه الحسقء. و ليس هو 
بالضعيف حتّى يناله متهم مكروه. تعالی عن ذلك عُلو؟ 
والمراد ائه بالغ في عذابهم إلى غاية ليس فوقها 
غاية, فان من يخاف العاقبة لايبالغ في الفعل, أما الذي 





لايخاف العاقبة و لاتبعة العمل فإله يبال فيه. ليصل 
إلى ما يريد. 

سيّد قطب... ومن ذايخاف؟ وماذايخاف؟ 
و أئى يخاف؟ كما يراد من هذا التمبير لازمه المفهوم 
منه. فاآذي لايخاف عاقية ما يفعل, يبلغ غاية البطئين 
حين ببطش. و كذلك بطش الله كان وان طش رلك 
دید 4 البروج:۱۲ فهر إيقاع يراد إيحازه وظله في. 
التفوس... 

و هكذا ترتبط حقيقة التفس البشريّة بحقائق هذا 
الوجود الکبيرة: ومشاهده الثابتة, كما ترتيط هذه 
و تلك سئة الله في أخذ المكذبين والطّفاة, في حدود 
التقدير الحكيم الذي عل لكلّشيء اجلا.و لكل 
حادث موعنا. ولك لّأمرغاية. و لكل قدر حكمة 
و هو رپ اللفس والکون و القدرجیا. :٩(‏ 1۳۹۱۹ 

ابن عاشور: تذييل للكلام وإيذان با لخت ام 
ویجوزآن یکون قوله: لا یتخافع) نيلا لحالهم 
في الاستتصال بحال من لم یترك من یشار له, فیکون 
الل كناية عن هلاكهم عن بكرة أبيهم» 
أحد.... ومعنى التفريع بالفاء علی هذه القراءة تفریع 


)۱۷۱:۳۰( 












خوف/۲۲۱ 





باتتفاء خوف لله منهم مع قوتهم, ليرتدع بهسذا 
العلم أمتاهم من المشر كين. لمم 
مَغْنيّة: [نقل الأقوال المتقدّمة و أدام] 
و يجوز أن يعود الضتمير ليه تعالى على معن أن 





“الله سبحانه لامعارض له ولامنازع في أمرء لَق إن 


لاس هه 4 آل عمران: ۱۵۶ ام 
الطّباطبائي؛ الصمير للتندمة أوالقسوية, 
والواو للاستتناف آو امال, و العنی: و لایخاف رتهم 
عاقبة اللتمدمة عليهم وتسويتهم. كما يضاف الملوك 
والأقوياء عاقبة عقاب أعدائهم و تبعته. لأن عواقب 
زلا مور هي ما يريده وعلى وفق ما يأذن فيه. فالآية 
خر ی من قوله تعال: العف 
سك نه الأنبياء: 57 
وقیل: خمیر لضاف » للاشقی, و الصنی: 
و لايخاف عاقر الثاقة عقبى ماصنع بها. 
وقيل:ضيير ولايضاف» لصالح و ضمير 
لِعْفَيهَا للتمدمة, والمعنى: و لايخاف صالم عقبى 
الدّمدمة عليهم لتقته بالنّجاة. و ضعف الوجهين ظاهر. 
(۲۹۹:۲۰) 
عبد لكريم الخطيب: أي أنالله سيحانه فصل 
عر مه الإارة 
إلى هذا اتتدمير الشتامل المتمكّن, فان ال 
عاقبة أمر لانتسلّط عليه يده تس كاملا بل يحول 
بينه وبين تصرّقه المطلق فيه خوف الحساب والجزاءء 
تمن يحاسيه و يجازيه و تعالى الله عن ذلك علو كبير؟. 
(۱۵: 009۸۸ 





رقم 








97 /المعجم في فقه لغة القرآن 

فضل الله: أي لايخاف عاقبة ذلك و نتائجه لا 
لله هو الذي يلك القة كلها. فلاقوة لأحد معهاء وهو 
المهيمن على الأمر كلّه الذي يخافه الثاس جميمًا. لاله 
الأعلى والأعظم والأقوى والأكبر. فكيف يخاف من 
عباده الذين لاهلكون لأنفسهم من الأمر شيئًا في الدنيا 
۲۸۷۲ 





والآخرةةا. 


0 _ 





۳ المائدة ٠٤‏ 
الطَبّري: ليختبرتكم لث... ومن الذي بن اف لله 
فيتقي مانهاء عنه. ويجتنبه خوف عقابه لبالب بر 
مین لیا یت لایر[ آن تال 
فتأریل الکلام :یلم آولیاء .من ان اه 
فيتقي محارمه التي حررمها عليه من الصید و ره 
بحيث لايراء و لايعاينه. ۱:۱ 
/ 
الطوسسي: يعني من يخسشى عقابه إذا 
توارىايحيث لابقع عليه الحسن في قول الستن - 
تقول: غاب يغيب غيابًا فهو غائب عن الحس, و منه 
الغببة. وهي الذّكر بظهر الغيب بالقبيح. وقال قوم 
معناء من يخساف صيد الحسرم في لسر كمايخافه في 





العلانية. فلايعرضون له على حال. (rE)‏ 
الواحدي: من يخاف لله ول بره كقوله: (ِمَن"' 
خالا ق OAD‏ 





۳۲۸۳ الطرسي(۲, ۲۱۳ 
البقوي: أي يضاف اله وام يره. کتوله تصالی: 


ی شون ره الب الانساه: اي 
يخافه فلايصطاد في حال الاحرام. 
نحوه الخازن. 





كم 
Vo)‏ 
من يخاف عقاب الله وهو 
فيتقي الصّيد تقالايخافه, 








غائب منتظر في الآخرة.. 
فيُقدم عليه. ur)‏ 

)1( 
1 اليعاملكم معاملة مسن يطلب 
منكم أن يعم مظاهرة في المدل. ووجه آخر ليظهير 
المعلوم, وهو أن يخاف بظهر الغيب. فينتهي عن صيد 
الحرم طاعة له تعالى. 

و قیل: لیعلم وجود خوف من یخافه بالوجود لاله 
ام زل عانًا باه سيخاف. قإذا وجد الخوف علم ذلك 
موجود/ وهما معلوم واحند. وإن اختلفت العبارة. 
عنهء فا لحدوث إئمايدخل على الخوف لاعلى العلم. 

۳ 








ابوخیان :0۷ 

النْسَفي: ليعلم لله خوف الخائف منه بالامتنساع 
عن الاصطياد موجودا. كما كان يعلم قبل وجوده آله 
يوجد ليثييه على عمله لاعلى علمه قید. (۳۰۱:۱) 

الي سابوري: ليظهرمعلومة وهوخوف 
الخائف» أو ليعاملكم معاملة سن يطلب أن يعلم, أو 
اليعلم أ ولياء لله ۲۰:۱ 





يتعرض للصّيد تمن لايخافه كذلك لضف لاه 


يي يه چ و ا 


فيقدم عليه. و إلما عبّر عن ذلك بعلم الله تعالى الللازم 
له إيذائا مدار الجزاء ثوابًا وعقابا. كه أدخل في لهم 
على النوف. 

وقيل:المعنى ليتعلّق علمه تعالى بمن يخافه بالفعل. 
فإ نّعلمه تعالى بأ ئه سيخافه و إن كان متعلهً به قبل 
خوفه. لكن تعلّقه باه خائف بالفعل ‏ وهو الذي 
يدور عليه أمرالجزاء - إلما يكون عند تحقّق ا موف 
بالقىل. 

نحوه اُروسَوي(۲: 4۳۹), الا لوسي (۷: ۲۲). 

الطباطبائي: ممنى المنوف بالغيب أن يخاف 





)۳۱۹:۲( 


الانسان ربّه وويمترز ما ينذره به من عذاب الآخرة 
و أليم عقابه. و كل ذلك في غيب من الانسان لايش اما 
شیْا منه بظاهر مشاعره.قال تعلی: نالف 





یاقا 


رل لک آن تا ذوا مش ااتششوفن؛ 
نلیتا و 





داه إن فم آلا قيا خود 














اله عر وجل الوس ي 8۸1:۳ 
الواحدي(۲: ۱۷۲),و اليقوي(۲: ۸۳۶ 
ينء أي م ينعهم الحدوف 
من الجتارين أن قالوا الح (الطوسي 6۸1:۳( 

المخشتري: من الذين يخافون لله و يخشونه. 
كأئه قيل: رجلان من التتین. و يجوز أن تكون الواو 
لبني إسرائيل و الراجع إلى الموصول محذوف, تقديره: 
:مين الذين يخافهم بنوإسرائيل وهم الجبسارون. وها 
ار للا نهم. tN‏ 

أبن عطية: رممی (یضافون» اي وأنعم 
عليهمابالإيان المتحيح. و ربط ا جاش, والتبوت في 
الحو وقال قوم: العنى يخافون المدو:. لكن ولعم ال 
عَلَيْهما ‏ بالإي ان و ابوت مع خوفهما. و يقواي 
الاویل الأول أن في قراءة ابن مسمود قال( رجلآن 
من الذين يخافون لله نعم عليهما )اما من قرأبضم 
اليأء فلقراءته تلانة معان: 

أحدها: ما روي من أنّْالرجلين كان من الجبّارين 
فكانا من القوم الّذين يخضافون. 
لکن وم هه 4 بالإيان بوسى, ققالا: نن 
أعلم يقومنا. 

والممنى التاني: أتهما يوشع و كالوث لكتهما من 
ین رون و تم کلامهسم. وه ابون لشواهم 
وفضلهم. فهم يخافون بهذا الوجه. 
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والمعنى الثالث: أن يكون الفصل من «أخاف» 
والمعنى: من الَدِين يخافون بأوامر لله ونواهيه و وعيده 
و زجرهء فيكون ذلك مدحّا طم على نحو المدح في قوله 





اجرات: ۳. 

قرط اون اي من رین وال 
الضتحاك:هما رجلان کانا نی مدينة المبّارین على دين 
موسی, فمستی یاون 4 على هذاء أي من العسالقة 
من حيث الطبع. للا بطلعوا على إتسانهم فيفتدوهم, 
و لكن وثقا لله. وقيل: يخافون ضعف بسني إسرائيل 
وجبنهم. وقرا ماد واي جر (ضافون)بضمٌ 
الیا,وهذايتوي آتهما من غیر قوم موسی([3: 117۷ 

الستفي: بافون اه و خشونه: كال فيل 
رجلان من التین. وهو ی صل رّغ تيفة لمرجلان, 








و کذا الم اه علیهتا با وف منه. " (۲۷۸:۱] 
الخازن: : يعني يخافون لله و براقيونه. (vr)‏ 
أيوحيّان: فممنى قوله: یخاون4. اي مخافون 





الله و يكون إذذاك مسع موسى أقوام يخسافون لله 
فلايبالون بالعدر لصحّة إهانهم وريط جأشهم. 
وهذان منهم. أو يخافون العدر و لكن أنمم اله عليهما 





بایان والثّبات. أو يخافهم بشو إسرائيل, قيكون 
المي في (يَخافُونَمعائد) على بني إسرائيل. 
والضّمير الرابط للصّلة بالموصول تحذومًا تقديره: من 
الذين يخافونهم, أي يخاقهم بنو إسرائيل. و يدل على 
هسذاالتأويل قسراءة اين عياس. وابسن 
ومجاهد.(یُخافون) بضم لیام 








و تحتمل هذه القراءة آن یکون «الرتجلان» یوشع 
و کالب,ومعت (عضافون) اي تهابون و یوفرون 
ويُسمّع كلامهم لتقواهم و فضلهم. ویتمل آن یکون 
من « أخاف » أي يُخيفون: بأوامر لله ونواهبه و زجره 
و وعيدد فيكون ذلك سد مالم كقوله: ولي 
الذي نسحن لكوم اگوی اجرات:۲. 

6: 

آپوالسعود: اي ضافون لله تعسالى دون السدو 
و يتقونه في مخ لفة أمره ونهيه, ويه قسرأ ابسن مسعود. 
وفیه تعریض بان من عداهما لانافونه تمالى.بل 
خافون الم 

وقيل: من الّذين يخافون العديّ أي منهم في 
السب لا في الخوف. وهما يوشع بن نون و كالب بسن 
.يوقا من الثقباء. 

وقيل: هما رجلان من الجيابرة أسلما و ضارا إل 
موسی لا قالواو حينئذ لبني اسرائيل. والموصبول 
عبارة عن الجبابرة.و إليهم يعود العائد المذوف.أي 
من الذين يخافهم بنو إسرائيل. و يعضده قرأءة من قرء 
(يَُاهُون) على صيفة المبني' للمفعول. أي المخوفين. 

وعلى الأول يكون هذا من الإخافة, أي من 
این يخؤقون من لله تصالى بال 
الوعید, آلفم اه هت 4 اي باتبیست و ربط 
الجأش والوقوف على شؤونه تعالى, و الثقة بوعده أو 
بالایان, وهو صفة ثانية ل هرجُلان »أو اعتراض. 
حال من الضمير في ؤِيَخَافُونَأومن 
فِرَجْلَانْ»َ لتخصصه يالصفة أي قال: مخاطبين هم 














و مشجّعين. (۲۵۱:۲) 

الالوسي: والمرادة يخافون العدىّ و معنى كون 
الرتجلين منهم أئهما منهم في التسب لافي الخسوف. 
وقيل: في المدوف أيضًاء والمراد ألهمالم ينعهما الحسوف 
عن قول الحق” وأخرج ابن المنذر عن ابن تئر أن 
الرجلين كانا من الجبابرة أسلما وصارا إلى 
موسی و علی هذایکون لین 4عبارة عن 
الجبابرة, والواو ضمير ی (سرئیل و عاند الوصول 
حذوف. آی یخافونم و قرأ ابن عباس رضي لله تعالى 
عنهما ومُجاحِد وسعيد بن جبَير (يُشَافُونَ) بضمامهاء, 
وجملها الرتَطْشرئشاهدة على أنّالرجلين من 
الجبارين كأئه قيل: من المخوفين أي يخضافهم نبلا 
إسرائيل. 

وفيها احتمالان آخران: 

الأوّل: أن يكون من الإخافة, و معناء من الَدْين 
يخرقون من لله تعالى بالتذ كير و الموعظة, أو يخوكهم 
وعيد لله تعالى بالعقاب. 

.والثانى: أن معنى:(يخافون ) يُهابون و يوقّرون. 
ويُرجع إلهم لفضلهم وخيرهم. 

ومع هذين الاحتمالين لاترجيح فى هذه القسراءة 
لكونهما من الجبّارين. و ترجيح ذلك بقونه تعالى: 
دَألعمَالهعَلَهمَا4-اي بالإهان والتثبيت ضير 
ظاهر أيضاء لله صفة مشتركة سين يوضع و کالب 
وغيرهما. و كونه إِنّما يليق أن يقال: لمن أسسلم مسن 
الكفارلالمن هو مؤمن في حي امنع. 

والجملة صفة ثانية لرجلين أو اعتراض. و قيسل: 


ان 














خوف /۲۲۵ 
حال بتقدیر« قد» من ضمیر «یضاون هآوسن 
ودجلان» لتخصيصه بالصّفة, أو من الضّمير المستتر 
فى الجا رو الجرور أي قالا مخاطبين هم و مشجّعين 








۰۷۱ 

انقاسي: اي بخافون اه تصالی دون الصدو 

و يكقونه في عض لفة أمره ونهيه. ۹۳ 
ابن عاشور: فيجوز أن يكون المراد بالخوف في 
قوله: اون :الشوف من لد فیکون اراد 
باسم الموصول بني إسرائيل. جعل تعريفهم بوصو قية. 





ورين »في قوله: من الذي نيخافُونَ» انصالية 
ويه إلتي في نحو قوطم: لست منك و لست متي 
أي يلون إلى الذين يخافون. و ليس المصنى أئهسم 
متصفون با مخوف, بقرينة أنّهم حرتضوا قومهم على 
خزوآلمدو وعلبه یکونقوله: الم نها ان 
لل انسم علیهسا بان تجاعة,فشذف متعلّن فصل 
آعم اكتفاء بدلالة السياق عليه. 

ويجوز أن يكون المراد بالنوف: ا موف من لله 
تعالى. أي كان قوطما لقومهاء اطا لهم الب 
ناشنًا عن خوفهما لله تعالى. فيكون تعريضًا بان این 
عصوهما لايمفافون لله تعال. ويكون قوله: ألم لله 
علیهما 4 استتافا با خوفهما اله تعاال. 
أي المخوف من لله نعمة منه عليهما. و هذا يقتدضي أن 











۷۸:۵( 


الخوف من نفوسهم. وجعرفة ا حقيقة. 
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الطباطّبائي: ظاهر الستياق أن المراد با مخافة: 
مخافة الله سبحاته. وأنّ هناك رجالا كانوا يخافون لله 
أن يعصوا أمره وأمر نيه ومنهم هنان الرّجلان 
اللّذان قالا ما قالا. وأئهما كانا يختصًا 
الذين يخافون بأن لله أنعم عليهما.و قد مر في موارد 
تقدّمت من الكتاب, أنّالئعمة إذا أطلقت في عرف 
القرآن يراد .فهما كانا من أولياء الله 
تعالى. و هذا في نفسه قرينة على أن المرأد بالمخافة: 
مخافة اله سبحانه. فإن أولياء لله لايخشون غيره. قال 
تعالی: ال ان ولا فلا خرف علیهم ائم 
حون 4 یونس: 1۲ 

ویکن آن یکون تملی للم 4 مزاع 
المنعم به هو الحدوف. فيكون المراد أنالله أئمم عليهسي 
بمخافته, و یکون حذف مفعول یفن 4 لاکتضاه 
بذكره في قوله: وَأَلعَمَ له عَلَيِهِمًا 4 إذ من المعلوم أن" 
عنافتهما م يكن من أوائك القوم الجتارين إل 
لم يدعو بني اسرائيل إلى الدخول بقوطما: اڏوا 
لبهم ااب 

وذكر بعسض المفسر 
يحاون عائد إلى بني إسرائيل. والعتمير العائد 
إلى الموصول حذوف.والعنی: و قال رجلان سن 
الذي يخافهم بنو إسرائيل قد انعم لله على الرّجلين 
بالإسلام. وأيدوه بما كسب إلى ابن بير مسن قسراءة 
(يُحَافُونَ) بضمّالياء. قسالوا: وذلك أن رجلين مر 
العمالقة كانا قد آمنا بموسى. ولحقا بتي سرا 
قالا لبني إسرائيل ما قالا إراءة واف 





1 
أن من بين أو ثنك 














مر المع ی 








العمالقة. والاستيلاء على بلادهم وأرضهم. 

و کان هذا تفس باستناد هم ی بسض 
الأخبار الواردة في تفسير الآيات. لكئه من الآحاد 
المشتملة على ما لاشاهد له من الكتاب و غيره. 

)۲۹۱:۵( 

مكارم الشتيرازي: مع كل الاحتمالات 
جلة لین اون4 
إلاانّالواضح من ظاهر هذه الجملة. هو أن الي 
المذكورين في الآية هما من جماعة تضاف لله و تخشاه 
« ويؤيّد هذا التفسير ماجاء في جملة 
الما هن .4 ناينسة اکبروارفع من آن 
يخاف الإنسان من لله وحده. و لايخشى أحدا سواء. 


العديدة الواردة في + 











وحده دون غ 


قوم 


اهدو نفى سبل الله وَلَايَخَافُونَ لومة لام 







الطهري: يقول: و لايضافون في ذات الله أحدا. 
ولايصدهم عن العمل -بما أمرهم لله به من قتال 
- لومة لائم هم في ذلك. :0۳۷ 
جاج: لأ المنافقين كانوا يراقبون الكقار 
و يظاهرونهم ويخافون لومهم. فأعلم لله عوج ل أن 
الصّحيح الإيان لايخاف في نصرة الدّين بيده و لالسانه 
لومة لانم. (AF:‏ 

تحوه اطنازن. (00:۲) 

القستتيري: اي لايلاحظ ون نصح سیم 


عدر 


ولا یرکنون إلى استقلال حكم, و لايجنحون إلى حظ 
يزيغون عن سنن الوفاءبحال. (۱۲۸:۲) 
یه ورن 
أن تكون الواو للحال. على أئهم يجاهدون وحاهم في 
المجاهدة خلاق حال المناققين. فإئهم كانوا موالين 
لليهسود فإذا خرجوا في جسيش المؤمنين خافوا 
اولیاءهم الهود فلایعسل ون شین ما یعلسون اله 















تماهدرن لوجهث,لیخافون لومة لام قط 

وأن تکون للسطف, علی آن من صفتهم الماهدة 
في سبيل الله. و أئهم لاب في دينهم إذا شرعوا في أمر 
من أمور الذتين_إتكار منكر آوآمر جصروف -م با 
فیه کالسامر احماة لایرعبهم قول قانلل: 
ولااعتراض معترضء و لا لومة لاشم: عليه 
جدّهم في [نکارهم و صلابتهم نی آمرهم. ‏ (0۲۳:۱) 
۱ نحوه لفخرالرازي:(۱۲: ۲۶), و التضاوي (۱ 
۸۰و التستفي (۱: ۲۸۹).و اسابوري(1: ۱۱۳), 
والشربيني(۳۸۲:۱).والرو و 

ابن رة إلى ال على المنافقين في هم 
كانوا یعتذرون بلامة الا خلاق و العارف من الکشار 











ویراعون آمرهم. (eA)‏ 
أبوحَيّان: أي هم صُلاب في دينه. لاييالون بسن 
الام فيه. فمتى شرعوا في أمر ببعروف أو نمي عن منكر. 
أمضوه لاينعهم اعتراض معترض. ولاقول قائل. 
هذان الوصفان أعتي:1. الصّلابة في الدين 
همانتيجة الأوصاف السايقة, لان 











خ‌وف/۲۲۷ 
لايخشى إلا إيّاه. ومن كان عزيز) على الكافر جاشد 
في ده واستتصاله.وناسب تقدم ال مهاد على اتقام 
الخسوف من اللا ئسين فماورت "ام 
الک بينّ4. ولأن الخوف أعظم من الجهاد. فكان 
يا من الأدنى إلى الأعلى. 
ويحتمل آن تکون الوانی: نون واو 
الحال. أي يجاهدون. و حاهم في الجاهدة غير حال 
المنافقين. فإئهم كانوا موالين لليهود. فإذا خرجوا في 
جیش المنین خافوا اولیاه‌هم البه ود و تخاذاوا 
و خذلوا حتّى لايلحقهم لوم من جهتهم.وأمًا 
اللؤمنون فكانوا يجاهدون لوجه لله. لايضافون لومة. 











لا 
فيلت 
الآلوسي” ؤوَلَاتِضَافُونَلَوْمةَلَايم >فيما 
باد می اھان أوفي كلما يأتون و ذرون:وهو 
عطف على وَيُجَاهِدُونَ م بعنى ألهم جامعون بين 
الماهدة و القصلّب في الدّبن. و فيه تعريض بالمنافقين. 
و جوز ان یکون حالا من فاعل دون ,ای 
يجاهدون وحاهم غير حال المنافقين. والتعريض فيه 
حينئذ أظهر. 

و قيل؛ إنه على الأول لاتعريض فيه بل هو تيم 
نی «یجَای دون 4 مفید للمبالفة و الاستیماب 
و ليس بشيء. واعترض القول ب«الحالية» بأئهم 
نعتوا على أنالمضارع المنفي ب« لا» أو م ما» كالمتبت 





(١)كذافي‏ الأصل, والظاهر: جاورته. 


/المعجم في ققه لفة القرآن...ج ١8‏ 





في عدم جواز دخول الواو عليه. وأجيب بأنذ 





مبني على مذهب الرمَحْشريّ القائل بجواز اقسران 
المضارع المنفي بدلا و«ما» بالواو, فإن التحساة 
جوزوه في المنفي ب« م » و «لمًا » و لافرق بينهما. 
On‏ 
رشيدرضا: و جملة هذا الوصف معطوفة على 
التي قبلهاء أو مبيّنة حال الججاهدين, وفيها تعسريض 
المنافقين الذين كانوا يخافون لوم أوليائهم من الهسود 
هم إذا هم قاتلوا مع المؤمنين. والأبلغ أن تكون 
اللوصف المطلسق» أي إئهسم لتمكنهم في السدلين. 
و رسوخهم في الإيمان, لايخافون لومة ما من أفتواد 
الوم و آنواعه. من لام ماء کاتشا من کنان: له 
لایعملون العمل رغبة نی جزاءآو تساء مين الناسي.. 
ولاخوفامن مکروهصیهم مهم لیاف لوم نا 
آو ,وتا یعمون السل لاحقای الق و (طال 
الباطل, و تقریر العروف و |زالة النکر, ابتضاه مرضاة 
الله تعالى بتزكية أنفسهم و ترقيتها. (te‏ 
"بظهر الإيمان على حقيقة إلا عند ا حنة, 
فهي المد المتحيح لإيان المؤمن. يدك المكر إرضاءً 
لربّه و ضمير». آنا ما صییه من وراء لك فه ون 
ويزدري. VAN)‏ 
مكارم الشتيرازي: وآخر صفة تذكرها الآية 
لخؤلاء العظام. هي ألهم لايضافون لوم اللائمسين في 
يذ أوامر لله الفاح عن الحسق؛ حيسث 











بالإضافة إلى امتلاكهم القدرة ال سمانية یتلک ون 


الجرأة والشتجاعة لمواجهة الثقاليد الحخاطئة, و الوقوف 
بوجه الأغلبيّة المنحرفة التي اعتمدت على كثرتها في 
الاستهزاء بامؤت 

وهناك الكتير من الأفراد المعروقين بصفاتهم 
الطيبة, لكتهم ييدون الكنير من التحفْظ أمام الفوضى 
السّائدة في امجتمع, وهجوم الأفكار الخاطئة لدى 
سواد القاس, أو من الأغلييّة المنحرفة. ويتملكهم 
الخسوف والجين, و سرعان مات ركون الساحة 
ويخلوتها للمنحرفين. في حين أن القائد الُصلح ومن 
معه من الأفراد بحاجبة إلى الجرأة والسنتهامة لتطبييق 
أفكارهم وإصلاحاتهم. وعلى عكس هؤلاء فالذين 
لا یتلکون هذء الصّفات الروحيّة الرّفيعة. يقفون سد 
وحائلا دون حصول الإصلاحات المطلوبة. )4١:4(‏ 








أبن عبّاس: یعلمون و یستیقتون. ۰۰ (۱۰) 








نموه التخالد. (الطرسي ۲ ۳۰۸ 
يريد اللؤمنين يخافون يوم القيامة. وما فيها من 
شد الأهوال. 
متله الستن. (سرس ۳۰٤:۲‏ 
القراء:يخافون أن ُحشروا ی رتهم علا با که 
سیکون,و للك ف الفترون یاون یعلمون. 
لمم 
نحوه الواحدي. (ven‏ 


پس پت لرن 


الججائي: أسر لل أن يدرف بالعقاب من هو 
خائف. لاه لما أعلمهم أثالله يدهم يكفرهم 
إذا حُشرواء كانوا يخافون الحشر لكونهم شائّين فيما 
أخبرهم به اي من الحسشر والعذاب.وكانوا 
يمخافون ذلك لشكّهم فيه. و إن كانوا غير مؤ. 
(الطّوسي: 080:4 

الطَبّري: يقول تعالى ذكره لنبيّه حمد ف و أنذر 

يا حمّد. بالقرآن الذي أنزلناه إلييك. القوم الّذين 
يخافون أن يُحشتروا إلى رهم. علسًا منهم بأنّذلك 
کائن, فهم مصدقون بوعد الله ووعيده. عاملون يما 
برضی لله. دانبون في المتعي» فيما ينقذهم في معادهم 
من عذاب لله. :4۸ 
الرّجّاج: إلماذكر الّذين يخافون المشرادون. 
غيرهم و هو كلل منذر جميع ا متلق لان الذي يخ افون 
الحشر الحجّة عليهم أوجب. لأكهم أفهم بالميعآد. هم 
أحد رجلين: إمَا رجل مسلم فيؤدّي ح قله في 
إسلامه. و إِمًا رجل من أهل الكتاب. فاهل الكتاب 
أجمعون معترفون بأنالله جل تناؤه خالقهم.و أ لهم 
(o)‏ 



















برجون. ۲۱:۱ 


أي عاملون بمايؤدتهم إلى السّلام عنده [مذكر قسول 
القراء وا جايو قال:] 








افدی إليهم. حيث قال: ئى ی لیشرة: ۷ 
لأ الانتضاع والائباع بالتقوى. والإنذار اختصٌ بهم. 

ویقال: موف هاهنا:العلم. و (لما یاف من 
علسم. فأمًا القلوب التي هي تمت غطاءالجهل 
فلاتباشرها طوارق النوف. QU)‏ 

أبن عطية: و یخافون 4 علی بابها في المسوف. 
اي الذین ضافون سا تحققوه‌سن آن روا 





و یستعدتون ,وربا متحقق لشي» ضوف و هو 
لقلّة التظر و الحزم لايخافه ولايستعدٌ له. 
رقیل: اون 4 ها نی يعلمون. وهذا غير 
لازم. و توله: (الّذين يخاو ن أن بحخشتروا إلى رهم 
هم پینی الط کل مزمن بلیعث من مسلم و بهودي 
WE:‏ 
أقوال:الأول: الم 
آلكافرون الّذين تقدم ذكرهم؛ وذلك لأئه # كان 





يخوقهم من عذاب الآخرة. وقد كان بعضهم يتأثّر من 
ذلك التخويف. ويقع في قلبه أله ريما كان الذي يقوله 
عمد حفاء نبت أن هذا الكلام لائق 





لایجوز مله على المؤمنين لأن المؤمنين يعلمون ألم 
يُحشرون إلى رهم. و لعلم خلاف النوف و ال 
و لقائل آن ی ول: (که لایتنع أن يدخل فيه 





الذي يُخاف منه لتجويزهم أن يموت أحدهم على 
الایان العمل الصالح. و تجويز أن لاإيوتواعلى هذه 
الحائة. فلهذا السب كانوا خائقين من الحشر سيب 
ألهم كانوا بحوزين لحصول العذاب و خائفين منه. 








+2 /المعجم في ققه لغة ان رآن..ج ۱۸ 

والقول الثاني: أن المراد منه المؤمئون, لألهم هم 
الذين يقرون بصحّة ا حشر واللشر والبعث والقيامة. 
فهم این بخافون من عذا 






ار هویخاف المشر. سواءقطعبعصوله او کان اک 
فيه, لأكه بالالفاق غير معلوم البطلان بالضّرورة. 
فكان هذا الخوف قائمًا في حقالكلو لاله ا كان 
مبعوًا إلى الكل وكان مأمور) بالتبليغ إلى الكل. 
وخص في هذه الآية اّذين يخافون الحشر, لأن 
انتفاعهم بذ لك الإنذار أكمل. بسبب أن خوفهم يحملهم 





على إعدادالزاد ليوم المعاد. (ran‏ 
نموه الليسابوري. ۸ 
القرطي: فالعنی یحاون بتوقمؤن عذاب 

الحشر. 6۲۰ 


أبوحَيّان:و ويَخَافُون )باق على ینت أي 
يخافون ما يتركب على الحشر من مؤاخذتهم بذنوبهم. 
وأما الحشر فمتحقق. (rot)‏ 

البْروسَوي: أي خوف من المذاب با مموحى 
الذي َيحَافُونَآن يُحْسروا إل ربهم»أي يُبعنوا 
وتجممواإلى رتهم أي إلى موضع لايك أحد فيه 
نشهم ولاضرعم ال تعالى. 

وقبل: وِيَخاقُونَ4: يعلسون. لأنّ خوفهم إلما 
کان من علمهم. ۳:۳۱ 

أبن عاشور: هم المؤمنون البصیر. 
و غرفوایالوصول فا تدل عليه الملة من الدح, و من 
التعليل بتوجيه إنذاره إليهم دون غيرهم, لانالانذار 





اللذين يخافون أن يُحشروا إنذار نافع خلانًا لحال 
الّذين يدكرون الحشر. فلايخافونه فضا عن الاحتياج 
إلى شفعاء. 

و وَأَنْيُحْشرُوا م مفعول وِيَخَافُونَ. أي يخافون 
الحشر إلى رئهسم: فهسم يقدّمون الأعمال الصالحة, 
ويتتهون عمًا نهاهم, خيفة أن يلقو لله و هو غير راض 
عنهم. وخوف الحشر يقتضي الإؤسان بوقوعه. قفي 
الكلام تمريض بان المشر كين لاإينجع فسهم الإنذارء 
لاتهم لایژمنون با مشر فکیف یخافونه؟! (۱1۳:1) 

الطَباطًبائي: والمراد با وف معنا الممروفق 
دون العلم وما في معناه؛ إذ لا دليل عليه بحسب ظاهر 
بالمنى المتبادر من الستیاق, وال مر بانذار خصوص 
إلّذين يخافون أن يُحتتروا إلى رئّهسم لاينافي عموم 
الإننار هم و لغيرهم. كما يدل عليه قوله في الآييات 
التابقة: اوج إلى هذا الان للذ ركم بون 
بل 4الأنعام: ۱٩‏ بل لما كان خوف الم عر إلى لله 
ممينا لنفوسهم على القبول و قرا للدعوة إلى 
أفهامهم, أفاد تخصيص الأمر بالإنذاربهم. 

ووصفهم هذا الوصف تأكيد) لدعوتهم و تحريضًا 
له أن لايسامح في أمرهم. و لايضعهم موضع غير هم 
ا 





بمزيد عناية بدعوتهم, لأن موقفهم أرب 





من الح و زهانهم أرجى. فالاية بضميمة سائر آيات 
الأمر بالإنذار العام تفيد من المعنى أن أنذر الئاس عامّة 
و لاسيّما الذين يخافون أن يُحنتروا إلى رتهم. ٩۸:۷(‏ 

مكارم الشتّيرازي: أي أن هؤلاء م هذا القدر 
بحيث يتحمّلون وجود حساب و جزاء. 








من 


وفي ضوء هذا الاحتمال وا لفوف من السوولية ولد 
فيهم القابلية على الكلقي و القبول. 

سبق أن قلنا: إن وجود القائد المؤكل و البرتامع 
التربوي الشتامل لايكفيان وحدهما هداية الثاس, بل 
أن يكون لدى هؤلاء الئاس الاستعداد لتقل 
تمامًا مئل أشمّة الشّمس التي لاتكفي وحدها 
التشخيص معام الطريق. بل لابدمن وجود السین 
الباصرة أيضّاء ومثل البذرة السّليمة التي لايك ن أن 
تنمو بغير وجود الأرض الصا حة للزتراعة, 

يتضح من هذا أن الضمير في (بسه) يسود على 
القرآنء وهذا يتين من القرائن. على الرتغم من أن 
القرآن لم يذكر في الاآيات السابقة صراحة. 

كما أن القصود من وَيَحَافُونَأي يحسلون. 
وجودالضترره إذ يخطر يبال ك ل عاقل يستبتيع إل 
دعوة الأنبياء الإطيّينء بآن من الحتمل أن تكون دعوة 
هؤلاء صادقة, و أن الإعراض عنها يوجب الخسران 
و ار و یستنتج من ذلك أن من المخير له آن یدرس 
الدّعوة و يطلع على الأدلة. 

وهذا واحد من شروط افداية, وهو ما يطلق 
عليه علماء العقائد اسم «لزوم دفع الشترر لحتل » 
و یعتبرونه دلیل وجوب دراسة دعوی من بدعي 
او و لزوم ال لمعرقة لله. ۳۷۸۱ 














العوق 











ول 
ریطتون ره ویخافون وا لجتاب. الرعد:۲۱ 


الطيسري: ويحدرون 


إتاهم في 





خوف/۲۳۱ 


اساب, ثم لایصفح طم عن ذنب, فهم لرهيتهم ذلك 
جادُون في طاعته. حافظون على حدوده. (0: 090/4 








التحل: ٠ه‏ 

الطَبّري: يقول تعالى ذكره: يخاف هؤلاء الملائكة 
التي في السّماوات, وما في الأرض من دابة, رهم من 
فوقهم, أن يعدّيهم إن عصوا مره ويفعلون ما 





يُؤمرون. يقول: ويفعلون ما أمرهم لله به. فيؤدون 
تبون سُخْطه. )044( 





الرجاج: أي يخافون رهم خوف تخلّدين 
ملب (rim)‏ 
المأ وري فيه وجهان: 

أحدهما: يعني عذاب رتهم من فوقهم, ان لمذاب 


یفزل من الستماء. 





Mar) 


أحدهما: أن الآية من باب حذف الم ضاف على 
نون من عقاب رتهم من شوتهم: لا اکشر 
مایا تي المقاب الهلك نما يأ تي من فوق. 

تعانى لسمّاكان موصوقًا بأئه علي 
متعال لو الرتبة ي القصدرة حسسن آن یقال: ی 











۲ العجم في فقه لهة القرآن 
هم لیدل علی آله في عل مراتب القادرين. 
Cem)‏ 
نموه لطس( ۳۹4), و اگسايوري (۱1: 
۵ وأبوالسعود(19/:6). وال لوسی(09۸:۱۵). 
الرمَخشتري: يَخاقُون »يجوز أن يكون حالا 
من الشمير في َلَايَسكبرُونَ) أي لايستكيرون 
خائفينء وأن يكون بيانا لنفي الاستكبار و تأكيد له 
لاس خاف ال يستكير عن عبادته ی 
إن علق ب رن 4 فمعناء خافنه آن رسای 
عليهم عذابامن فوقهم. و إن علقته ب رهم 4 سالا 
منه فمعناهخافون رتهم عالّا هم قاهر؟ کتوله: و 
اآقار رن عادو 4 الانسام: 3۱.«دال افو هم 
قاهرون)الاعراف: ۱۲۷ و قیه دلیل علی أن ااانه 
مکفون مدارون علی الأمر و اللهي كرالقعد ولإوعيد, 
كسائر المكلفين وآئهم بین النوف و الرجاء. (۲: 46۱۲ 
نحوه التيْضاوي (60۸:۱), و التفي(۲۸۸:۲), 
و اوسنو (۵: 6۱ 
القرطبي؛ قيل: المعنى يخافون قدرة رتهم اني هي 
فوق قدرتم .فقي الككلام حذف. وقيل: معنى 


یحاون ینوتیم بسن اللانکة افون 


۱۸ سس مت 























رهم وهي من فوق ما في الأرض من داية. ومع ذلك 

یخافون, فلان دوتهم آولی؛ دلیل هذا القول 
وله علی: ین یرون 6 يعني الملائكة. 

)۱۱۳:۰( 

الطَباطَبا: ضيح ذلك أن قوله: افو 

ری ینف قهم > یبت هم الحسوف مسن رتهسم, والله 














سبحانه ليس عنده إلا الخير و لاشر عنده. ولاسيب 
شر يُخاف منه إلا أن يكون لتر وسبيه عند العبد. 
وقد أخذ متعلّق النوف هو رهم لاعذابه تعالى أو 





وتخافون عدا 4 الإسراء: ۵۷. 

فهذه المخافة هي المخافة منه تعصالى. وهو وإن 
.. والنوف إلما يكون من شر" 
القَائْر والاتكسار والضغار. 
و تأر الضتعيف قبال القوي الظاهر بقوته, وانكسار 
الصتغير الوضيع أمام الكبير المتعال القاهر بكبريائه 
وتعله ضروري, فمخافتهم هي تانر هم التاق عتا 
پشاهدونه من مقام رهم و لایغفلون عنه قط 

وید ماذکرناه یدق تخار نرم 
بقوله من قََقهم ) فإ فيه إشارة إلى أن كونه تعالى 
فوقهم قاهر؟ هم متعا لا باللسبة | لبهم هو الستبب في 
خافتهم. و لیس هذا لا نوف من مقامه تعالی لامن 
عنابه فهو خوف ذاتي. و بر (لینفي الاستکبار 
[إى أنقال:] 

ومن عجیب الاستدلال ما استدل به بمضهم 
بالآية, على أن الملائكة مكلّفون مدارون بين الحدوف 
و ألرجاء كمثلنا. أمَا دلالتها على التكليف فلمكان 
الأمر. وأمًا إدارتهم بين الخوف والرجاء. فلأنالآية 
ذکرت خوفهم, والخوف يستلزم الرتجاه. 

وهو ظاهر أتفساد: أمّا الأمر ققد ورد في كلامه 
تعالی في موارد لان 
وغيرهماء قال تعالى: قال اوبرض | 





عن ذواتهم. 





اء والأرض 





و که تاک ایکا طانعین 4 نملت: ۰۱۱و قال: 
مرول گنتیکرن ) الأنعام: ۷۳ 

و اما استلزام لوف للرٌجاه, اما اللازمة مابین 
الخوف من نزول العذاب وإصابة المكروه وبين 
الرجاء. وقد تقدم أن الذي في الآية الما هو خوف 
مهابة وإجلال. معنى تأر الضعيف من القوي 
وانكسار الصّغير المقير قبال العظيم الكبير الظاهر 
عليه بعظمته و كبريائه. و لامقابلة بين المنوف هذا 
المعنى وبين الرجاء. 

فضل الله: و لكئه ليس الخوف الذي ينطلق من 
الاحساس بشر مرتقب. بل هو النتعور بالعظمة الذي 
ایسدعوهم [لی الان ضباط و الالتسزام برادج مه 
والاحساس بالاشسحاق الكلي انامه و هذاساا 








(WAY 


نستوحيه من الإشارة إلى فوقيسة موقع لته 
الواردة ببدلوها المعنوي لاالمسّي” في إيحاء بالقاهريّة. 
الي تستتبع المقهورية. 


(FANT) 





: أي الّذين يزعمون ألهم آلمة يرجون 
(itr)‏ 
الماور'دي: يحتمل وجهين: 

أحدهما: أن يكون هذا الرجاء والخوف في الدّنيا. 
يكونا في الآخرة. 

فإن قيل: إنه في الدذئيا احتمل وجهين: 





خ‌وف/۲۳۳ 
أحدهما: أن رجاء الرحمة الثوفيق واهداية, 
وخوف العذاب, شدة البلاء. 
وإن قيل: إن ذلك في الآخرة احتمل وجهين: 
أحدهما: أن رجاء الريمة دوام العم وخوف 
عذاب الثار. 


الثاني :أن رجاء الرّحمة المفو. وخوف العذاب 








أحدهما: أن يكون لأنفسهم إذا قيل: إن أصل 
الدّعاء كان هم. 

إلثَاني: لطاعة الله تعالى إذا قيل: إن الدّعاء كان 
هو لایتتع آن یکون علمی عمومه في أنفسهم 
قیدن دعوه 

قال سل بن عبد اه ارجام و لوف میزانسان 
علی الانسان, ف|ذا استویا استقامت آحواله,و [ن 
رجح أحدها بطل الآخر. 

قال ر سول اڭ وه « لسووزن رجاء المسؤمن 
وخوفه لاعتدلا ». (e)‏ 

لطس أي وهم مع ذلك يسستغفرون 
الأنفسهم. فيرجون رحمته إن أطاعوا. ويخافون عذابه 
إن عصوا و يعملون عمل العبيد. Grrr)‏ 

e لشي‎ 





الاریات:۳۷. 
:« آیة» العجم (4: 44۲۰ 





4 /المعجم في ققه لغة القرآن...ج ١‏ 





۸-کلابل لخافون لورت ات۵۳ 
الواحدي: والممنى أئهم لو خانواگار دا 
اقترحوا الآيات بعد قيام الدلالة. عتمم 
(rare)‏ 


این عاشور: اي لس ما قالوء الاتعلاقلو 


انزل علیهم کتابما آمنو و هم لا یخافون ال 
بهاء فكي عن عدم الإيمان بالآخرة بعسدم 
النوف منها. لأكهم لو آمنوا بها لمنافوها؛ إذ الشتأن أن 
مخاف عذایها [ٍذ کانت |حالتهم الما الا خر 
التكذييهم با A)‏ 

الطّباطيائي: وامراد أن اقتراحهم ول کت 
علی کل امری منهم. قول ظاهري مک ری كاوه مها 
صرف الدعوة عن آنفسهم. والستبب احقيقي لکترهم 
و تكذبيهم بالّعوة ألهم لايضافون الآخرة, و لو 
خافوها لآمنوا. ولم يقترحوا آية بعد قيام الحجة بظهور 














(0۰۰:۲۰ 
كانوا يخافون الآخرة. 
هذه النتّرائع, ما كانوا ليكذبوا 


رسول لله يلل وما كانوا ليستهزئوا بآيات لله تعالىء 
و لا بعدد ملائكته. ومن هنا يّضح آثرالایان بالصاد 
في التقوى و الطهارة. من المعاصي والذتوب الكبيرة. 
رامق یقال: الإيان بعال البمث والجزاء وعذاب 
القيامة. يهب للإنسان شخصية جديدة يکنه أن يفير 
إنسائا متكبّر ومغرورة وظاًا إلى إنسان مؤمن 











متواضع و مق عادل. MVEA)‏ 
هيوقو نَبااكذر وَيَحَافُونَيوضَا كَادَسَرة 
مر الدّهر:/ا 


لاحظ: وف ي:«بوفون» 





۷۷ 
ابن عّاس: ولاف من آل فرعون رك 


ولائطشی 4 من البحر غرفا. . (الطري6۳۸:۸) 
قتادّة: لاتضاف أن يُدركك فرعون من بعدك. 
أو لاتفشى الغرق أمامك. (لطري ۳۸۸ 
این جُرَيْج: قال أصحاب موسى: هذا فرعون قد 
أدركناء و هذا البحر قد غشيناء فانزل لله (لائشاف 
قرا 4 اصحاب فرعون و لائششی من البحصر 
ولا (الطبريه: 105 
الط :ی لاتخاف من فرعسون و جشوده آن 
يدر کوك من ورائك, و لاتخشى غرقًا من بين ينديك 
وولا ۲ 
واختلفت القراء في قراءة قوله: لا قاف 5رگا ) 
فقرأته عامّة قرآه الأمصار غير الاعسش و مسزة: 
فان هركا 4 على الاستناف ب الا)كما قالة 

















دا سل رزقا نله ۰ فرضع. 
وأكثرما ذاالامر اواب مع (لاوقرا 


ذلك الأعمش وحمزة(لائشف دَرَكَا) فجزما 





لفان على اجزاء. وفنا خی عم 
الاستثناف. كما قال جل ثنا: 
لَايْصَرُونَ»آل عمران: 11١‏ فاستأتف باثيم). ولو 
نوی بقوله: ؤوَلائشى »>الجزم. وفيه الياء, كان 





خ‌وف /۱۳۹ 
أحدهما: على الحال. كقولك غير خائف 
ولاخاش. 
والثاني: على الابتداء. أي أنت لاتضاف. و هذا 
قول رن ر لوز الاق 








علی وجه الرقع, لأن ذلك آفصح الفتین, وان کانت 
الأخرى جائزة. و کان بعض نحصوتي الب صرة یقول: 





EA‏ دیزی یه .و أمًا نحويّو الكوفة فإله” 
ینگرون حذف « فيه » إلا في المواقیت. لاله بمح قا 
أن يقال: قمت اليوم و في اليوم, ولايُجيسزون ذلك في 





الأسماء. FAA)‏ 
ترکٌاولالطتی) 
فمن قرأ لاف . فالمعنى لست تخاف درا و من 


قال:(َ نف درگ فهو نهي عن أن يمخاف. و ممن اء 
لاتخف أن يدر كك فرعون و لمخشی الفری.(۳۷۰:۳) 

الرمخشري: (ولائخاف 4 حال من الضمير 
في اضرب 4 و قرئ( لاف ) على الجواب. 


(sv) 





لاتخاف أن يدركك فرعون 





فإئي أحول يينك وبيته بالتأخير. قال سیبوّیه: قو له: 
وئخاف ع رفمه على وجهين: 


را له نهمي, والشانی: 
قال أبو علي:جعله جواب الشرط. على معنى إن 


تضرب لاقظف. Arr)‏ 





ابن عبّاس: وقع في نفسه خوفًا منهم. و ظ نالم 
لصوص؛ حيث م يأكلوامن طمامه. فلمًا علموا 
سم 


خوفه تلو لعف مت راهم 
اقتاذة: وذلك أنه كانوا إذا ئزل بهم ضيف فلم 
ياكل من طعامهم. ظلواأئه ل يأت بخير وإلماجاء 
بشي وقَانُوا لاقف هيا إبراهيم. (البقوي407:5) 
نحوء القراء. (r)‏ 





الطَبّري: قالت الملائكة, لما رات ما بإبراهيم 
من المخوف منهم: لاتخف منّا و كن آمنا. فإنا ملائكة 
وله شش 
ألماوّردي: فيه وجهان: 





أحدهما: أضمر في نفسه خوفًا منهم. 


سلجم فقه لهةانرآن ..ج ۱۸ 

والثاني: أحسّ من نفسه تحوقّا منهم.[م استشهد 
بشعر] 

اجقَانُواالاتخف إكاار. 





ينا قوم رط م يعني 
بملاكهم. و في إعلامهم إبراهيم بذ لك وجهان: 

أحدهما: ليزول خوفه منهم, 

والثاني: لأ إبراهيم قد كان يأتي قوم لوط. 
فيقول: ويحّكم أينهاكم عن لله أن تتعرتضوا لعقوبته 
فلایطیمونه؟ (SAF)‏ 

الطوسي: اي اضمرالفوف شهم,الیاس: 
الاحساس.[م استشهدیشعر] 

و قیل: أو جس: أضمر, و إئما خافهم حين یال 
من طعامه, لأكه رآهم شبابًا أقوياء. و کان لزل ارما 
من البلد م يامن -من حيث ل يتحرموا بطقاتتة ان 
يكون ذلك لبلاء, حتى قالوا له: لاعن هر1 
أَرْسَلئا إن مط »بالمذاب والإهلاك. 

وقيل: إلهم دعوالله فأحيا العجل الذي كان ذبحه 
إبراهيم وشواء. فظهر و رعى. فعلم حينئذ أ لهم رسل 
الله ۳۸:۵ 
اي خاف اه وقع له لل فيحاله: 
عن أكل طعامه. فأوجس الخيفة 








هم لامنهم. 
وقيل: إن الملائكة في ذلك الوقت ما كانوا يغزلون 
جهر) إلا لعقوبة. فلمًا امتنعواعن الأكل. وعلم أئهم 
ملائكة. خاف أن يكونوا قد أرسلوا لعقوبة قومه. 
محقم 
الرمَخشتري: وإئما قالوا: ولاتشف لألهم 


رأوا أثر الخوف والتغيّر في وجهه. أو عرفو يتعريف 
الله أوعلموا أنَ علمه بأتهم ملائكة موجب الضوف: 


الامذاب. 








سبب امتوف.فقیل له لما رآهم شبات أقوي اء 
و کان یفزل طرفا من لبلد. و کانویتتمون من تساول 
طعامه. لم يأمن أن يكون ذلك ليلاء؛ وذلك أن أهل 
ذلك الرّمان. إذا أکل بعضهم طعام بعض, آمنه صاحب 
العام على نفسه و ماه و هذا یقال: تضرم فلان 
بطعامنا اي آثبت المرمة بیتا با كله الطعام. 

وقيل: إله ظتهم لصوصًا يريدون به سوم أو قيل: 
هط آتهم لیسوامن السشر, و آلهسم جاءوالاسر 
عظیم. و قيل: علم أئهم ملائكة, فخاف أن يكون قوم 
القصّدین با لمذاب. حتی فالا ) له (لاتخف »يا 
إبراهيم. AVA)‏ 

القخرالرازي: واعلم أن الأضياف إلماامتتموا 
من اللّمام لأئهم ملائكة, والملائكة لاي اكلون 
و لایشربون, و الما أتوه في صورة الأضياف ليكونوا 
على صفة يمبها وهو كان مشغوقً لياف 

وأمًا إبراهيم ةفنقول: إمَا أن يقال: إله 280 ما 
كان يعلم آتهم ملانکة بل كان يعتقد فيهم اتهم من 
لبشر. أو يقال: إله كان عامابا هم من الملائكة. 

أمّا على الاحتمال الأوّل فسبب خوفه أمران: 

أحدهما: أئّه كان يغزل في طرف من الأرض بعيد 
عن الاس, فلا امتتعوا من الا کل خاف آن بریدو به 
مكروما 


أن من لایسرف [ذا حضر و دم البه 
طعام, قإن أكل حصل الأمن. ون کل حصل 
المخوف. 

وأمًا الاحتمال الثَاني: وهوائه عرف ائهم 
ملائكة لله تعالى. فسبب خوفه على هذا التقدير أيضًا 





آمران: 

أحدها أئه خاف أن يكون نزوظم لأمر أنكره لله 
تعالى عليه. 

والقاني: أئه خاف أن يكون نزوظم ل 

فإن قيل: أي هذين الاحتما لين أقرب و أظهر؟. 

قلنا: اما الذي يقول: إله ما عرف ألهم ملائكة الله 
تعالی, فلهآن تم یمور 

أحدها: أله تسارع إلى إحضار الطمام, و لو عرف 
كونهم من الملائكة لما فعل ذلك. 

وثانيها:ائه لما رآهم ممتنعين من الأكل خافهم. 
و لو عرف كونهم من الملائكة لما استدل برك الأكل 
علی حصول ال 

و تالتها:آله رآهم في ول الامر في صورة البشر: 
و ذلك لايد ل على كونهم من الملائكة. 

وأمًا الذي يقول: إله عرف ذلك, احتج بقوله: 
فلا تفت رقم وط وتاب 
هذا لمن عرفهم وام عرف باي سیب آرسلوا 

ثم بن تمالى أن املانكة أزالوا ذلك المخوف عه 
فتالوا: اثا تخت رازن وم لوط 4 
أرسلنا بالعذاب إلى قوم لوط له اضمر 
لقيام اليل عليه في سورة أخرى, و هو قوله: 





.يب قومه. 

















خ‌وف/۲۳۷ 





لاان توم جرمين ف رل عم 
الذاریات: ۳۳. (ENA)‏ 
تحو اليسابوري En‏ 





آنکر ذلك منهم, و خاف آن بریدوا 
به مکروها. ونکر وآنکر واستتکر نی والایاس: 





(ven) 


التستفي: أي أضمر منهم خوفاء قالوا: لاقعف إلا 
أرسلنا إلى قوم لوط بالعذاب. و إلما يقال هذالمن 
بمرفهم وثم يعرف فيم أرسلواء و سا الوا لاعف 
أثالهمكؤاوا أثر الخوف والتغيّر فووجهه. ‏ (1917:1) 

الظازن: يسني ووقع في قليسه خسوف منهم 
و اثوجس‌هو رعب القلب -و الما ضاف |سراهیم 
يك منهم, لا له کان یفزل ناحية من التاس, فضاف آن 
یز اوه مکروها لامتناعهم من طعامه. ولم يعرف 
أئهم ملائكة. و قيل: إن إبراهيم عرف الهم ملائكة 
و الما خاف آن یکونواتز لوا بعذاب قومه فخضاف من 
ذلك. 

والأقرب أن إبراهيم لم يعرف أئهم ملائكة في أوّل 
الأمر ويد ل على صح هذا آئه لا قد إلهم 
الطعام. و لو عرف أئهم ملائكة لما قدمه الهم. لعلمه 
أنّالملائكة لاياكلون و لايشريون, و لاله خافهم. و لو 
عرف ألهم ملائكة لما خافهم. فلمًا رأت اللاتكة 
خوف إبراهیم ا قالوا: اتف یا براهيم (۳: ۱9۷ 

الا لوسي: اي خوقّا وأصلها الحالة التي عليها 


۸ /المعجم في ققه لهة ال رآن ...ج ١‏ 

الإنسان من النوف. و لعل اختيارها بالذّكر للمبالغة؛ 
حيث نفرتس لذلك مع جهالته هم من قبل. وعدم 
معرفته من أيّالنّاس يكونون كما يتبئ عنه ما في 





«الاريات» 6 !من قوله سبحانه حكاية عنه: قال 
لام رون تم ملانکة. و ظن هم آرسلوا 





لعذاب قومه. لامرآنکره له تصالی علمه. را 4 
حین رآوااثر ذللك ا أو أعلمهم لله تعالل به آویمد 
آن قال هم ما في احجر: ۳ ان فان 
الظاهر منه أنّ هناك قولا بالفعل لابالقو. كماهو 
احمتمال فيه. على ما ستراه إن شاء الله تعالى. 

و جوز آن یکون ذلك لعلمهم آن علسه تا له 
ملاتكة بوجب النوف. لأتهم لیْنزلون |[ بصنای. 
وقیل :ناله تمالى جمل للملائكة طلقا مسا ڪل 
لفیرهم من الاطألاع. کم قال تال وبا 
عون هالاتطار: ۱۲ 

وفي «الصّحيح» قالت الملائكة: رب عبدك هذا 
يريد أن يعمل سيّئة الحديث. وهو قول بأنٌّالملائكة 
يعلمون الأمور القلبيّة.وفي الأخبار الصّحيحة ماهو 
صريح بخلافه, و الاية و الخبر الذ کوران لابصلحان 
ليلا هذا المطلب. وإسناد القول إلبهم ظاهر في أن 
الجميع قالوا: لاف و يحتمل أن القائل بعضهم. 
و كثيرا ما يُسند فعل البعض إلى الكل في أمثال ذلك. 

وظاهر قوله سبحانه: 8 ی »له استشتاف 
في معنى التعليل للتهي المذكور, كما أن قوله سسيحانه: 
لإا بش4 احجر: ۵۳.استناف كذلك. فان 
إرساهم إلى قوم آخرين يوجب أمنه من ا خوف, 








ويناب بالعذاب وإ قوم أرط 4 خاصة. و ملم 
عا ذكرنا أله م احن بأئهم ملانكة. وإليه ذهب 
ابن عبّاس رضي لله تعالى عنهما. 

وقد يستدل له بقوهم لاخ رنف 
- كما لايخفى على من له أدنى ذوق إئما يقال لمن 
عرفهم ول يعرف فيم أرسلواء فضاف, ون الاتکار 
المدلول عليه بتكرهم غير المد لول عليه بمافي 
الثاريات, فلاإإشكال في كون الإتكار هناك قبل 
إحضار الطمام, وهنا بعد.. [إلى أن قال:] 





و ذهب بعضهم إلى أله ب1 لم يعرف أ لهم ملائكة. 
حت قالوا له: (لاتطف إكا انلكا مو کان سبب 
خوفه مهم هم بترم بطعامه, فلن أتهم يريدون 
لبه سوء؛ إذ كانت العادة إذذاك كذلك. و كان 341 
ناز رفي طرف من الأرض» منفر أ عسن قوصسه. وهي 
رواية عن ابن عّاس... 

وقيل: كان سبب خوقه أئهسم دخلوابشير إذن 
و بغير وقت. 

وقال العلامة الطَيّي: الحق أن الحنوف ما صدر 
عن جموع کونهم منکرین, و کونهم متسنعین ن 
الطّمام, كما بعلم من الآيات الواردة في هذه القصة. 
ولأئه لوعرفهم بائهم ملائكة ل يحضر بن أي دهم 
الطأعام. ولم يحرضهم على الأوّل. و سا عند لوا إلى 
قوم رمالل قَوْمٍُوط هليكون جاممًا 
مان یت پقهم منهالقصود یا اتهی. 

وفيه إشارة إلى الرةعلى الرتخ شري وقد 
اختلف كلامه في تعليل الحذوف -فعلّله تارة بعرفانه 


دسج ون/۲۳۹ 


أئهم ملائكة, و أخری بأ لهم ام تحر موا طعامه, و له 
أراد يذلك العرفان بعد إحضار الطعصام. وما ذكره 
الي من أئه لو عرفهم باهم ملائكة لم يحضر إلم, غير 
خافهم یمد الاحضار اولا امدم 
التحرم مد تفس الم ملانکة خانيم. لالم 
ملانکة أرسلواللعذاب. و التشتتري حکی آحد 
الخوفين في موضع, والآخر في آخر. Aon)‏ 


أبن عاشور: أي أحسٌ في نفسه خيقة منهم 





واضمر ذلك-و مصدره الایجاس. -و ذلك أئه خشي 
أن يكونوا مضمرين شر) له. أي حسبهم قطاعًا. وكانوا 
ثلائة. و كان إبراهيم عليه السّلام وحده. 

وجملة لَقَانُوالائخف » مفصولة عماقبلها: 
لألها أشيهت الجواب, لأئه لما أوجس منهم خلفة 
ظهر أثرها على ملاحه, فكان ظهور أثرها بارال ةرقو ل 
إلي خفت منكم. و لذلك أجابوا ما في نفسه بقولمم: 
ولائخف 4 فحكي ذلك عنهم بالطريقة التي ُحكى 
بها المحاورات. أو هو جواب كلام مقدّر دل عليه قوله: 
رورس مهم حفة 4 آي و قال م: (لي خفت 
منکم, كما حكي في سورة الحجر: 07 یلک 
وَجنُونَ4. ومن شان اقاس إفاامتنع أحد من قبسول 
طمامهم أن يقولوا له: لعلّك غادر أو عدو و قد کانوا 
يقولون للوافد: أرب "ام ميلم 

الطّياطَيائي؛ وامراد أئه استعمر في نفسه خوثًا. 
و لذلك أمنوه وطيبوا نفسه يقوهم: «لاتخف إكاأرسيا 
قرط 

وممنى الآية أن إيراهيم لتاقن إلهم 











(Aon 











اليجل المشوي رآهم لاي كلون منه كالممتنع من الأكل 
- وذلك آمارة ال استشعر في نفسه منهم خوقاء 
قالوا_تاميكا له و تطبيبًا لنفسه _لاتخف إن أرسلنا إلى 
قوم لوط. فعلم أئهم من الملائكة الكرام المزّهين من 
الأكل واننترب. وما يناظر ذلك من لوازم البدن الاد 
و الهم مرسلون نطب جلیل. 

ونسية استشعار الخوف إلى إبراهيم نا لاينافي 
ما كان عليه من مقام اليوة اللازم للعصمة الإلمية من 
المعصية و الرّذائل الخلقيّة. فإنَ مطلق ا غوف -وهو 
تار التفس عن مشاهدة المكروء التي تبمنها إلى 
بإلتحدّر منه والميادرة إلى دفعه ‏ ليس من الرنائل, 
و رل هي | 
مقاومة تفس و ظهور المي و الفزع. و الدهول عن 
التدبير لدفعالمكروه -وهوالمسمى بالجين_كسا أن 
عَدَمْالتَائر عن مشاهدةالمكروه ما - و هوالستی 
تهوّر؟- ليس من الفضيلة في شيء. 





ثر الذي يستوجب بطلان 


۳۱۰ 


۲-قال حُذهَا راخف سُعيدهاسيركها الأول. 





الطُوسي؛ أخير لله تعاى أنّالعصا حين صارت 
حيّة تسعى خاف موسى منها. فقال لله له 6 با 
موسی فلا یا ی سا کانت ول شيءفی 
يدك عصا. ومعنى ِخُدا م: تناوها بيدك. والخنوف: 
اتزعاج التفس بتوقع انترر. خاقهخوفاءفیو اتف 
وذاگ خوف. و ضد نوف الامن, و مشل الضوفه: 
الفزع والذأعر. ONUN)‏ 





السوالالاول: ما ودي موسی و شص بتلك 
الكرامات العظيمة, وعلم أله ميصوث مسن عند لله 
تعالى إلى الخلق, فلم خاف؟ 

والجواب من وججوه: 

أحدها: أن ذلك الخوف كان من نفرة اطع لاه 
له ماشاهد مثل ذلك قط وأيضًا فهذء الأشياء 
معلومة بدلائل العقول, و عند الفزع الشتدید قد پذهل 
الانسان عنه. 

قال التتيخ أبو القاسم الأنصاري رمه لله تمالى: 
وذلك الخوف من أقوى الدلائل على صدقه في لب 
لان الستاحر یعلم آن اذي ای به قویه,فلاطاقة ال 

وثانيها: قال بعضهم: خافها لاله اا غرف سا آقي: 
آدم منھا. 





رد قوله: ؤلائخف » لايدل على 
حصول الخوف, كقوله تعالى: جو لائطع الْكَافِِينَ# 
الأحزاب:٠.‏ لايدل على وجود تلك الاعة. لكن 
قرله مرا که جان رن شرا 4 ال 
٠١‏ .يدل عليه. و لكن ذلك النوف [لما ظهر ليظهر 
الفرق بينه وبين محمّد كؤفإئه 40 أظهر تعلق القلب 
بالمصا و التقرة عن التعبان, و أمَا مد فما أظهر 
الرغبة في الجكة. و لاالتقرة عن التار.[إلى أن قال:] 

الستوال ال ل: کیف آخذه آمع امخوف او بدونه؟ 

والجواب: روي مع الخوف. و لک بعيد. لأن بعد 
توالي الدلائل ييعد ذلك. 

وإذاعلم موسى لق أنه تعالى عند الاخذ 





سيُعيدها سيرتها الأولى فكيف يستمرٌخوفه, وقد علم 
صدق هذا القول؟ وقال بعضهم: لما قال له ريّه: ولا 
ف 4بلغ من ذلك ذهاب خوفه و طمأنينة نفسه. إلى 





آن آدخل یده نی فمها و آخذبلحيتها. ۰ (۲۸:۲۲) 
نحوه الشرييتي: (۲: 4۵۷ 
البنيضاوي: فإئه لما رآهاحيّة تسرع و تبتلع 

خاف و هرب متها: (EA)‏ 






4 روي أئها انقليت تعبانا ذكر) يبتلع 
كلشيء يبه من صخر و حجر: وعیناءتتقدان 
کاثار و ُستعلنیب صریف شدید, و کانبن یه 
أربعون ذراعًا أو ثمانون, فلمّا رآه كذلك خاف و نفره 
الأ نالخوف واشرب من الحيّات و حوها سن طباع 
اليشر. 

فان قیل: لم خاف موسی من العصا و لضف 
إبراهیم من اقا 

قلنا: لان المخليل كان أشد مكيئا؛ إذ فرق بين بداية. 
الحال ونهايتها. و قدأزال لله هذا الخوف مسن موسى 
بقوله: ول لخف 4و لذاعکن من آخذالعصا -کما 
بات -فصارآهل کین کالتلیل للم الا تری ان 
نينا ا أرل ماجاءه ججبريل خافه, فرجع من الجبسل 
مر تعدا ثم كان من 
على صورته الأصليّة ليلة المعراج. كما قال تصالی: 
وعدم تزلة أخرى » عل د يدر الثلتهؤى » 
تجم: ۰۱۲ 1. و في «التأويلات التجميّة»: هحَُذها 


أمره ما كان حي استمد لرؤيته 









مضارّهاء فخذها و لاتضف, لتعلم أنالله تعالى هو 
ار والتاقع. فیکون خوضاك و رجاوك منه (لیه 
لامن غیره. و في ا نوي 

ه رکه ترسید از حق وتقوی گزید 





ترسد ازوی جن وانس وهر که دید 

إناّذي خاف الالهوارعوی 
منه يخاف الإنس و الجن ممًا 
۳۷:۵ 

الا لوسي:[نقل حدیت انقلاب المية, کم تقدم 
عن البرُوسَويّ و اضاف:] 

و لعل ذلك المنوف مما اقتضته الطبيمة البشريّة. 
فإن البشر بمقتضى طبعه يخاف عند مشاهدة مثل لال 
اوهولاينافي جلالة القدر. 

وقيل: ما خاف .لاله رای آمر الا سیر 
من لله عر وج لبلا واسطة, وم يقف على حقيقة أمره, 
و ليس ذلك كنار إبراهيم إة, لأئها صدرت على يد 
عدو لله تعالى. و كانت حقيقة أمرها كنار على علّم. 
فلذلك لم خف ا منهاء كما خاف موسى لمن 
الحية. 
[لما خاف لأئه عرف ما لقي من ذلك 
الجنس؛ حيث كان له مدخل في خروج أبيه من البجئة 
وإلما عطف التهي على الأمر للإشعار بن عدم امنهية 
عنه مقصود لذاته, لالتحقيق المأمور به فقط. 

OWA 

الراغي؟ هذا الخوف نما تقتضيه اللبيعة البشرية 

حين مشاهدة الأمرالجلل الذي لايُعرف له نظير, 











؟41١/فوغ‎ 

ولابُدرك له سيب. ولايتقص ذلك من جلالة 
لكو 
الطَباطّبائي: ولان سدقا يها 
الأو »أي حالتها الأولى. وهي أئها عصا. فيه دلالة 
على خوفه 45 نما شاهده من حيّة ساعية, وقد قصّه 
تيت كلها 






القصص: ١‏ و الخوف _وهو الأخذ بَقدمات التحرز 
عن الشر غير الخشية التي هي تأثر القلئب 
واضطرابه. فإنّالخشية رذيلة تنافي فضيلة الشجاعة 
خلاف المخوف. و الأنبياء لإا يجوز علبهم لوف 
أو الانية. كما قال لله تصالی: لبون 





رالات 
الاحزاب:۳۹: 

مکارم الثتيرازي: و بالرغم من آن خوف 
موسی هنا قد آثار اتسازل لدی بعض الفترین. بان 
هذهالحالة كيف تناسب موسى مع السشجاعة التي 
عهدناها لدى موسى. وأثيتها عملي طوال عمره عند 
حاربته الفراعنة؟ إضافة إلى صفات و شروط الأئبياء 


م ويختتواكة وَلايَطشتونأَحدا إلا اقم 
014034 


بصورة عامّة؟ 

إلا نّالجواب عن هذا السؤال يضح بلاحظة 
نكتة واحدة. هي آن من الطبيعي] كل إنسان- 
مهما کان شجاغا و غیر هیاب-[ذارأی فجاء قطمتة 
خشب تتحوّل إلى حيّة عظيمة و تتحرل بسرعة, فلا 





أن يرتبك ويخاف-و لو دق 


إلاأن يكون هذا المشهد قد تكرر أمامه 








4 /المعجم في فقه لغة ان رآن..ج ۱۸ 
مرار؟. ورد الفعل الطبيعي' هذا لايكون نقطة ضعف ضد" 


موسى أبدا. ولاتنافي الآية: .من سورة لاجرب 






ب ا ا 
و موقت وسريع الزّوال أمام حادثة لم تحدث من قبل 
قط وخارق للعادة. 


(¥44) 





أبن عبّاس: أضمر موسى في قلبه ا نوف ضاف 
أن لايظفريهم فيقتلون من آمن به لا 4 لوب 
اولاتخف ». 1۳۳ 
نموه الطبّري:. (YEA)‏ 
الحسّن: اذلك ا نوف إلما كايا ماطيعالآدمي 
عليه من ضعف القلب. و إن کان قد عام مو سی ا 
أئهم لايصلون إليه و أنالله ناصرء. 
(القخرالرازي۲۲: ۸ 
مُقاتل: خاف موسى إن صنع القوم مثل صنعه أن 
يكوا فيد فلايتبموه. و يشاك فيه مّن تأبعه. . (۳۲:۳) 
٠و‏ لكن الواو تلبت ياء 
(Yr)‏ 














الماوردي: و في خوفه وجهان: 

أحدهمادائه خاف أن يلتبس على اللاس أمرهم. 
فيتوهّمو_ا أ ئهم فعلوامثل فعله. و أله من جنسه. 

الثانيدلما هو مركوزفي الطأباع من الحذر. 
و اجس :بع اس 








وقلا لأكخف...4 تتبيئا لنفسه, و إزالة مخوفه. 


۳ 





ع قرس 0/۷0 

الواحدي: اي احس و وجد خوقاء لأنسحرهم 
كان من جنس ما أراهم في العصاء فخاف أن يليس 
على الثاس أمره ولايؤمنوابه فقال لله: لاد 
لالت الأغلى >عليهم بالظفر والفلية. (۳: 5 

البقوي: أي وجد, وقيل: أضمر في نفسه خوةٌ 
:خوف طبع البشريّة. وذلاك 
قولمقابتل] (54:5) 
يماس الخوف: إضمار شيء منه. 
بو كذلك توجّس الصّوت: تسمع نيأة يسيرة مته, 
و كان ذلك لطبع الجبلة البشريّة وأئه لايكاد يكن 
الخلوّمن مثله. 

وقیل: خاف أن يُخالح الاس شك 















رت 

ابن 4 یصح آن یک ون اصلها: 
خاقة قلبت الواوياء للتناسب. و خوف موسى فا 
إلما كان على الاس أن بضلوا ول ما رای. (۵۲:4) 
: أحسسٌ موسىء ووجد في 
-و يقال:أوجس القلب قرع اء 
أي أضمر -والسّبب في ذلك أله خاف أن يلتبس على 
الثاس آمرهم.فیتوموا لهم فعلوا مثل فعله, و يظتوا 
المساواة. فيشكّواو لايتبعونه, عن الجباني: 

وقيل: إله خوف الطباع إذارآى الإتسان أمر؟ 
فظيمًا. فإله يحذره ويخافه في أوّل وهلة. 














وقيل:إله خاف أن يتفريق الكاس قبل إلقائه 






:أن يعلموا ببطلان السّحرة. فيبقوا في شيهة. 
إئه خاف لاله لم يدر أنّالمصا إذا اتقليت 
حيّة هل تظهر المزيّة؟ لأئه لايعلم أئها 
ذلك موضع خوف, لألها لو انقلبت حية. ولم تلقف ما 
یافکون. رما اتعوا للساواة لاسیّما والاهواء معهم. 
والدولة هم فلا تلقفت زالت النشهد. ‏ نت 
الجميع صحة سر موسی وبطلان سحره. لا 
لاقف الك أل الآغلى >عليهم بالظفر والغلبة. 

۳. 











يد 
خوف الط اليشري. 

والتَاني:أئه لا رای سحرهم من جَن تا 
آراهم فی المصاء خاف آن بلتبس علی الاس آسره. 
ولايؤمنواء فقيل له: نف [ل لا آلت نی 4 
عليهم بالظفر والغلية. وهذا أصحمن الأول 

2 

یجاس: استشعار ا موف أي 





القخرالرا, 





وجد في نفسه خوفاء 

فإن قيل: [له لامزيد في إزالة الخوف على ما عله 
الله تعالى في حق موسى بل فإئه كلّمه لا عرض 
عليه المعجزات الباهرة كالعصا و اليد, ثم إئه تعالى 
صيّرها كما كانت بعد أن كانت كأعظّم تعبان. ثمإكه 





خوف/۲۹۳ 








كيف وقع المخوف في قلبه. والجواب عنه من 
وجوه: 

أحدها:[قول الحسّن وقد تقدم] 

و ثانيها: [قول مُمَاتِل وقد تقنم] 

وثالتها: أله خاف حيت بدأوا و تاخر إلقناؤه أن 
ينصرف بعض القوم قبل مشاهدة ما يُلقيه فيدوموا 
على اعتقاد الباطل. 

ورابتها لمل ا كان مأمور؟ بآن لاقمل شيا 
إلا بالوحي, فلا تأر نزول الوحي عليه في ذلك 
(لوقت خاف آن لابنزل عليه الوحي في ذلك الوقت. 
ككفي الخجالة. 

وخامسها له خاف من أله لو أبطل سحر 
أو لك الحاتيرين فلمل فرعون قد أعد أقوامًا آخرين 
فيآنيه بهم. فيحتاج مرة أخرى إلى إيطال سحرهم, 
وهكذا من غير أن يظهر له ملع و حيتئذ لا مر 
ولايحصل المقصود. ثم إله تعالى أزال ذلك الضوف 
بالإجمال أرّلا و بالتفصيل تانيًا. 

اما الإجال فقو له تعالى: فلا لاقف إلك الت 
الأللى » ودلالته على أنّ خوفه كان لأمر مرجع إلى 
آن آمره لا يظهر للقوم. فآمنه لله تعالى بقوله: اكك 
آلت الغللى و فيه أنواع من المبا 

احدها:ذکر کلمة کید و هي (ن), و ثانها: 
تكرير الضمير. و ثالتها: لام التعريف, و رابها: لفظ 
ال و هو القلبة الظاهرت. و انا اف صیل [لاحظ: 
ألق».] 








AE: 





۶ /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج ١‏ 





(۷۱:۲) 
ابن رح 4 عن غلبه ال ودولة 
الضّلال. كما قال أمير المؤمنين علي ة: «لم یوجس 
موسى خيف ة على نفسه ما خاف من غلبة ال 





أي من الحيّات: وذلك على ما يعرض من طباع البشر 
على ما تقنم. وقيل: خاف أن يفتتن الناس قبل أن 
يُلقي عصاء. وقيل: خاف حين أبطا عليه الوحي 
.بإلقاء العصا أن يفترق الئاس قبل ذ لك فيفتتنوا. 


r 
آبوالسعود: اي اضترفهابسض خبذته ی‎ 
مفاجأته بمقتضى البشريّة الجبولة على الأفسر يسن‎ 
الحيّات, والاحتراز من ضررها لومي ن ]لسع‎ 
و نحوه. و قيل: من أن يُخالج اشاس شاك فلايتيصوء.‎ 
و ليس بذاك كماستعرفه. و تأخيرالفاعل لمراعاة‎ 
الفواصل. وت »اي ما توخمت. ذا ككآلت‎ 
الغلنی 4 تعلیل ما بوجبه هي من الاتشهاء عمن‎ 
ال موف و تقریر علاط مهو اکن كما‎ 








(rst) 
البررُوسَوي: الوجس:السصّوت الخفسي”‎ 

والشوجس:الستع. والإيجاس: وجود ذلك في 
الئفس. و الخيقة: الحانة الت عليه الإنسان من 
الدوف, و هي مفعول «أرچس هو مُوملى # فاعله. 





وامعنى أضمّر موسى في نفسه بعض خوف مسن 





الحيات. والاحترازعن ضررها الماد سن اللسع 
ونحوه ادل عام یرت ون اکان 





ألبس السّحر لياس القهر, قخاف موسى من قههرالله 
لامن غيره لاله لايامن سن مكر اله إلا القوم 
الفاسقون. 

نالا تخف ماتوقمت( الك ]اي لاك 
(آلتالآضلى أي الغالب القاهر لهم. و نحن ممك في 
جميع أحوالك. فك القائم بالمسبّب, وهم القائمون 
للعتمدون على الأسباب. و أيضًا معك آياتنا الكبرى, 
.وهو لباس حفظنا. 

يفي « التأويلات التجميّة »: يسشيرإلى أن ضوف 
البشريّة مركوز في جيلة الإنسان و لو كان نبيًا -إلى 





أن يغزع لله الخوف منه 
كما قال تمالى: ئا ل كف إئكة لت الآغللى آي 
أعلى درجة من أن تضاف من الخلوقات دون النالق. 


وفيه معنی آخراآن خوف موسی ما كان مسن 
الکوئات بل من الکون؛ ذ رای عصاه مبائا تلقف 
سحرالسَحرة: و قد علم آتها صارت مظهر صفة 
قهارتة الم فخاف من امسق قهره لا من السصا 
وتمبانماء فلهذا قال تمال: ولاخ إلك آله 
اغى أي لأئك أعلى درجة عندنا منهاء لأئها. 
عصاك مصنوعة لتفسك وأنت رسولي وكليمي 
و اصطنعتك لنفي. فان کانت هي مظهر صفة قهسري 








ابن عَطيّه:يحتمل أن يكون « خَوقة » بفتح الحناء. قليت 
الوا یام تم سرت الحساء للتناسب. والأوّل أولى. 
والتنوين للتحقير, أي أخفى فيها بض خوف مسن 
مفاجأة ذلك. بقتضى طبع الجبلّة البشريّة عند رؤية 
الامر الهول, و هو قول الحسّن. 

وقال مقایل: خاف من آن بسرض للشاس 
ويختلج فى خواطرهمشل و شبهة ی معجز|لسصا: 
سما رأوا من عصتّهم. وإضمار خوفه امن ذلك 








لللاتقوى نفوسهم إذا ظهر لهم. فيؤتى إلى عام 
الباعهم. 
وقبل: الثنوين للتعظيم أي أخفى فِه تفا 





:إن المتيغة لكونها م فَغلّة»وهى 
دالّة علی افينة, والحالة اللآزمة ُشعر بذلك. و لقا 
اختيرت على المخوف في قوله تعالى :یسیع ارتخد 
4ال عد:۱۳ ولایاباء 





یی رد 

والأوّل هو الأنسب بال موسسى إن كان 
خوفه ما قاله الحسّن. والثّانى هو الأنسب يحاله 
ان کان خوفه ما قاله مُقائل. 








خوف /۲۹۵ 
وعدم إضماره. فتأئل. 

وقيل: إل اسع لا قالوا: جإِمًّ أن ثلقى”.. 4 
ألقوايا أولياء لله تعالى, فخاف لذلك؛ حيث يعلم أن 
أولياء الله تعالى لايُغلّبون. ولايكاد يصمح واللظم 











الفاعل لراعاء افواصل اکن 4 
أي لاتستمر علی خوفك نا توفست. وادفع عن 
نفسك ما أعتراك. فالتهي على حقيقته. 

وقيل :حرج عن ذلك للتشجيع و تقوية القدب 
وإ آلت الأغلى) تعليل لما يوجبه اللهي من 
لها عن المخوف. و تقرير لغليته على أبلغ وجه 
و اليد كما يُمرب عن ذلك الاستثناف البياني» 
يرف لتحقيق. و تكرير الفمير, و تعريف الحسير. 
ورلفظ المل ی لنسی عن الغلبة الظاهرة, و صیفة 
التقضيل. كما قاله غير واحد. 

و الذي اميل إليه: أن المثيفة ا مذكورة جره 
الزيادة, فإ كونها للمشاركة والرّيادة يقتنضي 
يكون للستحرة علرٌ وغلبة ظاهرة أيضتا مع أله ليس 
كذلك. و إثبات ذلك هم بالنسبة إلى العامة - كما قيل 


وت 








لیس بشي»؛ |ذ لامفالبة ینهم و ینهم. (۲۲۸:۱۹) 
1 من اوق 
فلت الواوياء 





ابن عاشور: اسم 
أريد به مطلق المصدر, و اصله 
الوقوعها إثر كسرة. 
اد إن تفسه 4 هنا للإشارة إلى أئها خيفة 

را باه علی ملاس و[لما خاف موسی 
من أن يظهر أمر السّحرة فيُساوي ما يظهر على يديه 












۱ /المعجم في فقه‎ ١45 
من نقلاب عصاء تال لاله یک-ون قد ساواهم في‎ 
عملهم؛ ويكونون قد فاقوه بالكثرة. أو خشي أن‎ 
یکون اله أراد استدراج السّحرة مده فيُملي هم بظهور‎ 
غلبهم عليه و مله لما تكون له العاقبة, فضشي ذلاد.‎ 
وهذامقام الشوف. وهو مقا جليل. مثله مقنام‎ 
التي كل يوم بدر؛ إذ قال: «اللَهمْ ني سالك نصرك‎ 
ووعدك, اللّهمإن منت م تعبد في الأرض‎ 
و الیل علی هذا فوله تعالی: قلنا لاکقت ِلك‎ 
آلتالأغلى »فتأكيد المملة بحرف التأكيد. و تقوية.‎ 
تأكيدها بضمير الفصل و بالتعريف في (الآغللى)‎ 
دلیل علی نما خامرهمن الضوف [تما هو شوگ‎ 
ظهور السحرة عند العامة و لوف وقت ما‎ 
مین‎ 2 
قال آکترالفترین او لک متتهم: ان‎ 
موسی خاف على نفسه, كسا هو مقعضى الطبيعة‎ 
البشريّة: و الصّحيح أله ماخاف على نفسه, كيف‎ 
وهويعلم أنّالسّحرة مفترون.وأنلله قال له‎ 
و لأخيه: إنئي معكما؟! و إئما خاف أن بلشيس الاسر‎ 
على الئاس. و ينضدعوا بأباطيل السّعرة. شا‎ 
لا تخت ال آنت الطلی :نف آن پلسبس ا لسع‎ 
۲۲۹۰۵ على التاس.‎ 
الط اني: یی اس الیفتة التقس:‎ 
إحساسها فيها. و لايكون [لاخفيًا خني. ل يظهر أثره‎ 
في ظاهر البشرة, و يتبع وجوده في النفس ظهور خاطر‎ 
سوء فبهاء من غير إذعان با یوجبه من 2 ٹر ورک‎ 
وإلالظهرائره في ظاهر البشرة وعمل الإنسان قطمًا.‎ 


























و إلى ذلك يومئ تدكير« الخيفة », كأئه قيل: أحسٌ في 
نفسه نوعًا من الخوف لا يعبأ به. ومن العجيب قسول 
بعضهم: أن التتكير للتفخيم. وكان الحدوف عظيمًا. 
وهو خطأ. ولو كان كذلك لظهر أثره في ظاهر بشرته. 
ول يكن لتقيبد الخيغة يكونها في نفسه وجه. 

فظهر أن الخيفة التي أوجسها في نفسه, كانت 
إحساسًا آنيّاها نظيرة الناطر الذي عقّيها. فقد 
خطرت بقلبه عظمة سحرهم. وأئه بحسب لحيل 
عمائل أو قريب من آيته. فأوجس الخيفة من هذا 
الخطور. وهو كنفس الخطور لاأثر له. 

وقيل: إله خاف أن يلتبس الأمر على اللناس, 
إفلامزوا بين آيته وسحرهم للتشابه. فی شگوا 
أو لايؤمنوا ولا يثبعوه. وام يكن يعلسم بعد أن عصاء 
ستل ما يأفكون. 

وفيه أن ذلك ينافي اطمئنانه بالله و وتوقه بأمره. 
وقد قال له ريّه قبل ذلك: «باتايكاآلكتارمن 
بعك اينم القصص: 0]. 

وقيل:إله خاف أن يتفرق الاس بعد رؤية 
سحرهم. ولايصيروا إلى أن يلقي عصاه يدع 
اتساوي و خیب التمي, 

وفیه:أله خلاف ظاهر ال ,فان اهر تفریع 
فى على قوله: «فإذا 
طه :۱0 آله (لما خاف 
0 
قبل أن يتبيّن الأمر بإثقاء المصاء و لوخاف ذلك 
م يسمح له بأن يُلقوا حباهم وعصتهم أوّلا. على أن 

















هذا الوجه لالائم قوله تصالی في تقوية تفه : 
وفنا لاتخف إككآ لت الأغلى هو لقيل:لاتخف 
لاندعهم يتفريقون حقّى ثلقي العصا. 
و كيفما كان, يظهر من إيجاسه 351" 
آتهم آظهروا للتاس من التحر ما یشابه آیته 








المجزة 
أو يقرب منه, وان کان ما أتوابه سحر) لاحقيقه له, 


وما أت بهآية معجزء ذات حقيقة. وقد ا تعظم لله 
سحرهم فَلَمًا الفا سَحْرُوا آغْيْنَ لاس 
وَا كتبسح عظيم »الأعراف: 007 

.و لذا ايده الله هاهنابما لا ييقى معه لبس لناظر 











قوله تمالى: قلعا دقف إل لت الًغلى 4ال 
قول: خی نی نبيبداهي اتوية والتأبيد. فد 
علله بتوله: لت الغلی ‏ فالنی كوقهم 
من کل جهة, وإذا كان كذلك لم يضرّك شيء من 
كيدهم وسحرهم, قلاموجب لان تخاف. (۱6: ۱۷۷ 

مکارم الثتيرازي:و کلمة ارس 4 أخذت 
من مادّة « إيجاس » وفي الأصل مسن «وجّس» على 
وزن «حبس» ببعنى الصّوت الخفي” وبناء على هذا 
فان الإيجاس يعني الإحساس النفي والتاخلي وهذا 
بوحي بان خوف موسى الداخلي كان سطحيًا 
وخفيقاء ولم يكن يعني أله أولى إهتمامًا لهذا المنظر 
المرعب لسحر التحرة. بل كان خائفًا مسن أن يقس 
الئاس تحت تأثير هذا المنظر بصورة يصعب معها 
إرجاعهم إلى الحق". 

أوأن يترك جماعة من الاس الميدان قبل أن هيا 


۲٤۷/فوخ‎ 





الفرصة موسى لإظهار معجزته, أوأن يُخرجوهم من 

الميدان و لايتضح الحقهم, كما نقرأ في خطيسة الإمام 
علي انرقم « »من نبج 0[ 
موسى ل خيقة على نفسهء بل أشفق مسن غلبة 
الجهال ودول انضلال». ومع ما قبل لانرى ضرورة 
لذكر الأجوبة الأخرى التي قيلت لي باب خوف 
موسی چ 

علی کل حال. ققد نزل التصر و الدد الامي على 
موسى في تلك الحال وبين له لوحي الإهي أن أن التصر 
حليفه. كما يقول القرآن: 9 فإلدآلت 
اغى 

أ هذه الجملة و بتمبيرها المؤ كد قد أثلجت قلب 
موم إنصره المتم -فإن(إن )و تكرار الضتّمير, كل 
منهما تا کید ستقل غذاالعنی, و كذلك كون الجملة 
سمي و بهذء الكيفية. ققد أرجمت لموسى اطمئنانه 
الذي تزلزل للحظات فه 

فضل اله: حين راوده العف البشريء خاصّة 
وأنّ موسى ل يطلع على التدبير الإلهي بكاقة تفاصيله 
وجزئياته. فتسررب إلى نفسه المخوف, و لذا فإئه كان 
ينتظر ندا دا رت ينو لمكن لبد لفق 

انا اتيف ا" 
موقف الح اّذي يستمد مصداقيته وقوته من لله 
سبحانه خالق كل شيء و مصدر انقو لکل قوي فلا 
قرَة إلامنه. وهو الأعلى في كل موقع. ‏ (۱۳۲:۱۵) 











4۲۷:۱۰( 











ونج سمِلهُمْ حبق قَانُوا لاعف وبتتروة 


۸ سلجم ن فقه لفةالقرآن.سج ۱۸ 
الذاریات: ۲۸ 








الطبري: الت الركسل للوط:لاتضف علينا أن 
يصل إلينا قوسك. و لاتحزن تا أخبرناك من أئا 
مهلكوهم. 

الطّْرسي: فدما رأى الملائكة حزنه, وضيق 
صدره وَقَانُوا لاقف علينا و عليك ولائحرن) 
بما نفعله بقومك. و قيل: لاتخف و لاتحزن علين اي فكي 
رسل الله لايقدرون علينا. 622 

القخرالرازي: ثم انهم جاؤا من عند زبراهيم إلي: 
لوط على صورة البشر. فظتهم بشر ,قاف پیم من 
قومه, لاتهم کانوا علی آحسن صورة خلق ال 
والقوم كما عرف حاهم فسيء بهم أي جاءه ما ساءه 
وخاف, ثم عجز عن تدبيرهم فحزنء وضاق بهم 
ذرعًاء كناية عن العجز في تدييرهم... وذلك لأن من 
طال ذراعه يصل إلى مالا يصل إليه قصير الذراع. 

والاستعمال يحتمل وجهًا معقولًا غير ذلك. وهو 
أن الخوف والحزن يوجبان انقباض المرتوح. ويتبعه 
اشتمال القلب عليه. 
المعتير من الإنسان» فكان الإنسسان 9 
وما يكون كذلك يقل ذرعه و مساحته فيضيق. و يقال 
في المزين: ضاق ذرعه. و الغضب والفرح يوج ان 
انبساط الرتوح فيتبسط مكانه وهو القلب ويقسع. 


)۳۸۸۰( 














تن اللانکة لسمّا راوا خوفه ق ال الاسر 
وحزنه بسبب تدبيرهم في ثاني الأمر. قالوا: لاتخف 


يوجب زوال خوفه و حزنه. 
لاف لایوجسب زوال النوف, فق الوا معرضین 
بماهم: بولك ات 4و الا مفزلون علسهم 
له أئهم ملائكة, فيطول ذرعه. 
و يزول روعه. [إلى أن قال:] 

ترفم: إلائضف ولائضرّن لابناسبه «إنا 
مُكجُوك» لأن خوفه ما كان على نفسه؟. نقول: بينهما. 
مناسبة في غاية الحسن. وهي أن لوطا لما خاف 
أعليهم وحزن لأجلهم قالوا له: لاتخف عللينا و لاتحزن 
الأجلنا فإنا ملائكة, ثم قالوا له:ها لوط خفست علينا 
وحزنت لأجلنا. ففي مقابلة خوفك وقت النوف زيل 
خوفك وننجيك. وني مقابلة حزنك كزيل حزنك 
ولانتركك تفجع في أملك. فقالوا: (الامرك 
آنلد». (Mo)‏ 

الآلوسي: والنوف للمتوقم والحزن للواقع في 
الأكثر, و عليه فالمعنى: لاتخف من تَكنهم متا و لا تحزن 
على قصدهم إيّانا وعدم اكتراتهم بك. وتهسيهم عن 
الخوف من التمكن إن كان قبل إعلامهم يا الهم 
رسل لله تعالى فظاهر. وإن كان بعد الإعلام فهو 
لتأنيسه. و تا کید ما أخبروه به. (0۵0:۲۰ 

الط انيايلاخطسر ممعملا هلتك 
و لامقطوغا یقع عليك, فان الخوف تما هو ف الکروه 





العذاب حتی 





و 








الممكن, والحزن في المكروه الواقع. ۲۵:۱ 
مكارم الشتيرازي: ما الفرق بين كلمتي 
«الموف وه المزن »1 
ورد قي تفسير «الميزان» أنّالوف. 
الحوادث غير المستساغة احتمالا. م الحزن فيقع في 
الموارد القطميّة. 


وقال يعضهم:الخوف يُطنق على الحوادث 
المستقيليّة, أمّا الحزن فعلى ما مضى! 

كما يرد هذا الاحتمال. وه وأ نالخوف في 
المسائل الخنطرة, أمّا الحزن فهو في المسائل الموجعة. 
و إنم يكن فا اي خطرا 
لاحظ:ح زن:«یحزنون». 


(ann 






الخال 
لون 

نحوه اعلبي(6: ٩۳۱و‏ البفوي(۲: ۳۰۲ 
الراه:ترل: تضاف )في موضع جزم. 
ولاتكاد العرب تدخل الثون التديدة ولاالخفيفة في 
الجزاء حن يصلوها ب(تا). فإذا وصلوها آثشروا 
التنوين. وذلك أئهم وجدوا ل(إِمّا) و هي جزاء شبيهًا 
ب(إِمّا) من القخيير, فاحدثواالئون بعلم ها تفرقة 












۱ 
لو إمًااوإن. ومعناها:وإِمًا 
غدرا. EAN)‏ 


خرف /۲۸۹ 








"مر بخلاف ما | لیه ذهیت. و إما معناء: 
إذا ظهرت أمارٌالخيانة من عدوك, و خفت وقوعهم 
بك. فألق إليهم مقاليد السلم وآذنهم با مرب. وذلك 
كالّذي كان من بني قريظة؛ إذ أجابوا ابا سفیان و مسن 
معه من المشركين إلى مظاهرتهم على رسول الله 3 
وحاربتهم معهم, بعد العهد الذي كانوا عاهدوا رسول 
لله علی السالة, و لن یقاتلوارسول 6 
فكانت إجابتهم إيّاه إلى ذلك موجبًا لرسول ال #6 
خوف الفدر به و یأصحابه منهم. فکذلك حکم کل" 
قوم أمَل موادعة للمؤمنين. ظهر لإمام المسلمين مهم 
من دلائل الغدر. مشل الذي ظهرٌ لرسول لله 86 
مجاهم تم نها ا فحت على إمام المسلمين أن 
«ويؤذنهم با ىرپ (:۲۷۲) 
نار : إن قيل: كيف مززعض لايع 
خوف الخيانة, والخوف ظنٌ لايقين معد. فكيف يسقط 








5 
اشاني:اکه 

دلائلها. وجب نبذ العهد. لتلا يوقع المادي عليه في 
ا ملكة. و جاز إسقاط اليقين هاهنا بالط للضّرورة, 


.إذاظهرت آثار الخيانة, و ثبشت 


وإذاكان العهد قد وقع فهذا الشّرط عادة. سوان 
م يصرّح به لفظاء إذ لايمكن أكثر من هذا... (۸۷۱:۲) 


١8 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ١5٠ 
أبوالسّعود: والنوف مستعار للعلم.أي وإِمًا‎ 
تعلمن من قوم من العاهدین نقض عهد فيما سيأتي, با‎ 
لاح لك متهم من دلائل الفدر ومفايل ألترّ‎ 
Q.A) 
۲۳ نحوه ايروسو ي۲ ۳: ۳۹۲ والآ لوسي(۱۰:‎ 
رشيدرضا: أي و إن تتوقع من قوم خيانة بنقض‎ 
عهدك معهم, بأن يظهرلك من الدلائل و انقرائن ما‎ 
يُنذر به. فاقطع عليهم طريق الخيأنة لك قبل وقوعه‎ 
(01:1۰) 
أبن عاشور: والخوف: توفع ضر من شميء. وهو‎ 
المنوف الحق المعمود. وأمًا تيل الضر بدون أمثازق‎ 
فليس من النوف. و [لما هو افوس و التو‌هم,و وف"‎ 
الخيانة ظهور بوارقهء و بلوغ (خضسمارهم ,با‎ 
يقصل بالسامین من آخبار آو شک اباب‎ 
 :یلعت تجستس أحواهم, کقوله‎ 
خدوداف تلا جاح‎ 
قوله: فان جفلم اتف دلوافواجدت4‎ ۹ 
التساه:۳ .ای آن فال:]‎ 
و قوم نکرة سياق التترط. فتفيد العسوم,‎ 
Qt) اي کل قوم تخاف منهم خيانة‎ 
الطياطبائي: ومعنى المخوف: ظهورأمارات تدل‎ 
على وقوع ما يجسب التحرز منه. و الحذر عنه.‎ 
۱۱۳: 











نیم 
:0 


الطوسي:و اهنیا :0۳ 
القشيْرِي؟ في الآية دليل على أنّالخوف الذي 
يه جيل الإنسان غير ملوم صاحيه عليه؛ حيسث 
قال مثل موسى ومثل هارون :نا لضاف 4. 
ثم إئه سبحانه سكن ما بهما من الخوف بوعد الشصرة 
اهما 

و يقال ل يخافا على نفسئهما شفقة عليهماء و لكن 
قالا .نا خاف آن تعل بنا مکیدة من جهته. فلا صل 
فيما تأمرنا يه قيام بأمرك, فكان ذلك الحسوف لأجل 
حقلله. لالأجل حظوظ أنفسهما. 

ويقال: لم يخافا من قرعونء و لكن خافا من 
ليط لله ياه عليهما. و لكتهما تأد باي ا خطاب. 

قال لائخانًا إنى مَعَكُمَا َع ازى طف 
في جلاب هذا لقول من الح سبحانه, وهو قوله: 
ای نفکتا 4 بتوطما: االخاف و كان القصود 
هماآنبقول ات غما: وی کته ولا نائی 
با خوف لمن هو مخصوص بالثبرة؟! 

يقال سكن فيهما الخوف بقوله: ال 
فقويا على الذّهاب إليه؛إذ من شرط التكليف 
(:۱۳۲) 











الطَّيْرسي أي تضدى أن يتقدم فينايمذاب 


ويُعجَل علينا. [إلى أن قال:] 
قالخا ای فتاه بالنصرة والحفظ. 
معناء: ّي ناص ر كما و حافظكما. :۳ 
بر وسَوي: اگاتخاف 4 اشوف: توْع مکروه 
عن آمارة مظنونة آو معلومة. کمن لرجاه والطمع 














توقع حمبوب عن أمارة مظنونة أو معلومة. ويضاة 
الحنوف: الأمن. و يستعمل ذلك فى الأمور الدئيو: 
والأخروية. قال تعالى: و, 
عَدَايْهُ» الإسراء: /01. والخوف من لله لايراد به مأ 
يخطر بالبال من الرّعب. كاستشعار الخوف من الأسد. 
بل إلما يراد به الكفّ عن المعاصي واختيار الطاعات. 
[إى أنقال:] 

فإن قلت: كيف هذا الخنوف وقدعلماأئهما 
رسولارب المرّة إليد؟ 

قلت جريًا على الخوف الذي هو بجبول فى طينة 
بني آدم. كما في «التأويلات التجميّة » يشير إلى أن 
المنوف مركوز في جبلّة الإنسان, حتى أله لو بلغ مر تة 
الثبوة و الرئسالة. فإئه لايخرج المدوف من جبلّته. كلا 
قالا: ريا إلنا نخاف> أن يفط عليا 4 يمني أن يقتلن. 
و لكنّالمنوف ليس ببهة القتل. وإلما نخاف وات 
عبوديّتك بالقيام لأداء الرتسالة والقبليغ كما أمرتناء أو 
يتمرتد بججهله و لاينقاد لأوامرك و 

«قال 4 استنناف بياني, كأى 
رتهما عند تضرعهما |لی»فقیل: قال: اقا ما 
توهمتما من الأمرين. يشير إنى أن الخوف إئما زول 
عن جبلة الإنسان بأمر التكوين. كماقال: (تُكَا 
انز کف بر لام على إنرهيم هالأنبياء: 35 
فكانت بتكوين لله إيّاها برد و سلاما: 

قال ابن الشتّيخ فى « حواشیه»: ليس المراد منه 
التهي عن الخوف, لأئه من حيث كونه أمر طبيجًا 
الامدخل للاختيار فيه لايدخل تحت التكليف نبوا 





رن رَحْمَئهُ ياف 











خوف/01؟ 


واتتفاء بل المراد به اللي بوعد الحفظ والتصرة, كما 





و التصرة, فإ نالله تعالى مغره عن المعية امكانيّة. 
۳۹ 
: واستشكل على الآية بأن قوله 
تال في موشخ ی توت 
اخ ف ار تال غه قت 
7 














نوف بعد ذ لك؟. 
رجيب بان خوفهما قبل كان على انفسهماء. 
بد ليل قول موسى هناك: 
و دلب فخا ف أن يقكلون » السسشعراء: 
4و الذي في هذه الآية خوف منهما على الدّعوة. 








على أن من الجائز أن يكون هذا الخوف الممكي في 
الآية. هو خوف موسى قبل في موق المناجساة, 
و خوف هارون بعد بلغ الأمر إليه. فالثقطا وجيعا 
مما في هذا المورد. 

قوله تعالی: تال لاتخاقا 
زآری أي لاتخافا من فرطه و طفيانه. ني حاضر 
معكما أسمع ما يقال وأرى ما يُفْمَل فأنصر كما 
ولا أخذلكما.فهو تأمين بوعدا! 
ول تخافا 4 تأمين. وقوله: (إك 
وآى) تعليل للتأمين بالحضور والسمع والرؤية. 









١ /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج‎ ١ 
وهوالدليل على أن الجملة كناية عن الراقية‎ 
واللصرة. و إلا فنقس الحضوروالعلم يعم جميع‎ 
KDEB] الأشياء والأحوال.‎ 

فضل اله: و کانت قو فرعسون و سطوته 
و جبروته في وعيهما؛ حيث عاشاء في الواقع الام 
القاسي الذي كان يمل الظلم كا بشع ما يكون, 
والطغيان كأقسى ما يكون. و لذلك فقد كانا يخافان 
الايستمع إليهما و لايستقبلهما. لأثهما لاملكان أمامه 
أي موقع اجتساعيمتقدم. یسمح مسا بقاباشه 
والجلوس إليه. فکیف یتمکسان من مواجهته 
بالموعظة والقصح والتعرة إلى الإيمان.ويميا 
بستلزمانه من التنازل عن امتیازاته؟ اند کار 
التجرية شبه مستحیلة,وغذ أعلنا خوفهما هذا أميام. 
لله بأن يتقنام إليهما بلقوبة. و یطردهیاولاپیمج 
هما بالحديث. وإتمام الدّعوة وتقَدَجَ الحجّة. أو 
يتجاوز الحد في ظلمه هما أو لقومهما باللجوء إلى 
وسائل ضاغطة قاسية. 

وريّما أثاربيض المفسرين الزإي القائل: 
الآية لاتتسجم مع الج ّالّذي توحي به آبة سورة 











ا‌هذه 





تشیر إلى جزئئات الموقف في مورد وتهمله في سورد 


آخر. وريّما كان الأمر بالمکس, بان كانت هذه الآية 
تصوير للحالة التفسيّة التي يعيسشانها في مواجهة 
الموقف. لتكون الآبة الأخرى تقرير) للموقف في 
طبيعته. فتكون المسألة هنا مس الة اختلاف في 
الأسلوب. وقدأجاب بعضهم بان خوفهما في تلك 
الآية على نفسيهماء وفي هذه الآية على الدّعوة. أو 
على قومهما. هو غير ظاهر, لا اهر ان الوقف 
واحد في الآآيتين. والله العام 

ونلاحظ في هذه الآية نقاط الضعف البشري التي 
يعيشها البو التي تتحرك في شخصيته بشكل طببعي. 
حتى في مقام حمل الرتسالة, فيتدل اللطلف الالح من 
أجل أن ينحه القوة الرتوحيّة التي تفتح قلبه بعمق على 








التابيد الإي في أوقات الششدة. الأمسر الذي يعطي 
الفکرة بان اي یتکامل في وعیه و قونه وحرکته في 
الرتسالة. 

قال فان ای تک آنتع وآری هفاتکسا 
لاتحملان رسالة عاديّة تبلغانها بالطرق العادية 
المأ لوفة,. واجها لموقف ذه الطّريقسة, بل إلكما 
تحملان رسالة لله الذي يلك الأمر كلّه. ويحيط 






فلاتتعاملا مع المسألة من زاوية المعطى المادّي” 
انظرا إلى إيمانكما في العمق لتنفتحا على لله سبحانه لي 
حضوره العتامل الذي يوحي بالثقة والاطمئنان إليه, 
ولاتكترنا للقوة البشرية الطاغية مهما علاشأتها. 

الاتخافا من فرعون و جبروته لأككما تؤمنان بلله. 
وتحملان رسالته. وتعيشان رعايته وعنايعه.فأتتما 











ا ____چود/۲:۳ 





مستندان ی ول فلاتخافا إكني معكما. كاقوى ما 
يكون الحضور. أسمع و أرىء كأفضل ما يكون الماع 
الذي لايغيب عنه شيء. و كأوضح ما تكون الركؤية 
الي أن يحجبها شيء. 7 

ولاحظ: ف رط :« يفرط »ود طاخي: 


(Mone) 





اس: وتخ اهرهم افون لائتهم 
نیک لمتكم )کلائمة آباتکم وأبناء کم 
و إخوانكم إذالم تؤدّوا حقوقهم في الميرات. قالوايلاة 
قال: أفترضون لي ما لاترضون لانفسکم تشر کون 
عبيدي في ملكي.ولاتشر كون عبيد كم فيما رزقئاكم 1 
35 

نحوه یحي بن سلام. (لاوردي»: ۱۳۱۱ 
اي تضافونآن برش وکم کم تضافون 
«لاوردي: ۱۳۱۱ 

تخافون أن يشاركوكم في أموالكم. 







شريكه الحر في المال يكون بينهما أن ينفرد فيه دونه 
سأمر, فكمايخاف الرجل شريكه في الميراث أن 





أن يرئه عصبته من ذرٌيْتهء يعني أن هذه الخيفة لاتكون 


بين ألم لكين والمملوكين, كما بين الاحرار. (۳۳:۳) 

نحو الشوي ( ۵۷0:۳). اي (۳۰۳:4). 
والمازن(۵: ۱۷۲ 

التسفي: ج تخافوئهمْ حال من ضمیرالفاعل 
في سواء اي مشساوون: خائفا بعضكم بمضًا 
مشار کته ی الال. و العنی: تضافون معاشسرة الستادة 
عبيدكم فنهاء فلائتضون فيها حكمًا دون إذنهم. خومًا 
من لائمة تلحقكم من جهتهم, « كخيفتِكم الفسكم م 
يعني كما يخاف بعض الأحرار بعضنًا فيما هو مشترك 
بینهم. فإذالم ترضوا بذ لك لأنفسكم, فكيف ترضون 
مرب الأرياب و مالك الأحرار و العبيد أن تجعلوا 
(vr)‏ 





می یمبیده له شر کاء؟. 
ایوالسود: تاو 6 خبر آخر دوآشم) 
او حال من ضبمير الفاعل في سء أي تهسابون أن 
تستبدواباتصرق فيه بدون رأيهم ل كَحِيفِكُمْ 
لفسَكمْم. أي خيفة كاتئة مثل خيفتكم من الأحسرار 
المساهمين لكم. فيما ذكر. 
والمعنى: تفي مضمون ما فصل من الجملة 
الاستفهامية. أي لاترضون بأن يشارككم فيما هو 
معار لكم ماليككم. وهم أمشالكم في البشريّة غير 
مخلوقین لکم بل له تعالى. فكيف تشر كون به سبحانه 
في المعبودية التي هي من خصائصه یه خلوقه بل 
مصنوع خلوقه حيث تصنعونه بأيديكم. ثم تعبدونه؟. 
00 
نحو الوس وي( ۲۸). الآ لو سی ۳۸:۲۱۲ 
و انقاعي(۱۳: 4۷۷۷ 








۶ /المعجم في فقهلغةالت رآ 





ابن عاشور: وجملة (تخافئهُمْ» في موضع 
الحال من ضمير الفاعل في ستواء 4 والخوف: اتفعال 
نفساني نش من توقم إصابة مكروه ييقىء وهو هنا 
التَوقي من التسغريط في حظوظهم مسن الأرزاق. 
و ليس هو الرعب بترنة تله کیک آلشتک4. 
أنفسكم من إضاعة حقوقكم 


(er 















ةالاوم 
5 . آل‌عمران:۱۷۵ 
أبن عمّاس: يقسول: يخوّفكم با ولیاپالکفار» 
لَمَلائقافُوكم»بالخروج ؤرخائون»بالجلس. 

0 

الشتيطان يخوف المؤمنين بأوليائه. 
(الطبّري: 016) 

مُجاهد: يخرق المؤمنين بالكقار. 
(الطبري: 806 
يخوف أولياء» لمشافقين ليقعدوا عن 


الحسّن: ا 








قتال المشر كين. (الاوزدي :14۳۸ 
قتا5ة: يخرف - وال -اللۆمنيالکافر ورهب 
و (لطري۳: ۵۲۵) 
السّدي؛ ذكر أمر المشر كين وعظمهم في أعين 








خقال تعاى: ذلك الشيطان يخرف 
َو ,ايیعظم واه نی صدورکم فتخافوهم. 
ar)‏ 


القراء: يخرقكم باولياته فرشم 4 رستل 
ذلك قوله: مساق 4 الومن: ۰۱۵ 
لیذ رکمبم ایو توله: یر بسا بیدا 
امعنى لينذركم بأسنا شديدا. البأس لامنذّر. 
(EAN)‏ 











MY 
يعني بذلك تعالى ذكره: إكما الذي قال‎ 
نکم. نها المنون: نلاس دا جنشو الم‎ 
فخوقو كم بجموع عدوكم ومسيرهم إليكم, من فمل‎ 
النتيطان ألقاء على أفواه مّن قال ذلك لكم. يخوفكم‎ 
بأوليائه من المشركين -أبي سفيان وأصحابه من‎ 
اقريش - لترهبوهم, و تجبنوا علهم.‎ 

وقال آخرون: ممنى ذلك: إلماذلكم التتيطان 
يعظم إمر مشر كين» أئها المدافقون في أنفسكم 
فتخافونهم. 

فان قال قائل: و كيف قيل: يو فألا 54 
وهل يمف التثيطان أولياءء؟ وكيف قل إن كان 
معناء يخوفكم بأو ليائه. يخواف أو 

قیل: ذلك نظیر قوله: یل 
الينذركم بأسه الشتديد؛ وذلك أ, بای جنر 
ولا یتذرید. 

وقد كان بعض أهل العرييّة من أهل البصرة 
يقول: معنى ذلك: يخوّف الئاس أولياءه, كقول القائل: 
« هو يُعطي الدتراهم. و يكسو القّياب » بعنی هو يعطي 
اثاس الراهم و یک‌سوهم الاب فحذف ذلك 
للاستفناء عنه. 








سس خ وق |۱۲۰۵ 


و ليس الذي شبّه من ذلك جشتبه الان« الدراهم» 
في قول القائل:« هو يعطي الدتراهم », معلوم أنّاُلَى 
هي« التراهم », و ليس كذ لك «الأولياء »_في قوله: 
م فين بل التخويف مسن 
الأولياء لفيرهم, فلذ لك افتر قا 

القول فی تأول توله: او رَحاقُون إن 
شم موینن فلا تفافواء أنه اا لومت ون المشر كين 
ولافظْن علیکم آمرهم. ولا موی 
طاعتكم ,ما أطمتموني وائيستم أمسري. و إئني 
متكفّل لكم بالتصر والظفر. و لكن خافون واكقواأن 
تعصوني وتخالفوا أمري. فتهلكوا. (إن كم مؤئينين» 
يقول:و لكن خافون دون المحر كين ودون ميل 
خلقي. أن تخالفوا أمري. ان نتم مصدقي رسولي وما 
جاء کم به من عندي. Ye‏ 

الرجاج: أي ذلك التخويف الذي كان فل 
النتيطان, أي هو قوله للمخوفين, يخوف أولياء.. قال 
أهل العريية: معناء يخوكفكم أولياءه. أي سن أولياته. 
و تخار 























۱ 0 
و قال بعشهم: وف اولياء». اي [لسا خاف 
النافقون, و من لاحقيقة لایان, فلاضافوهم, اي 





لاتخافوا ا مشر کين. (AY‏ 
القعلي: اي بنوفکم بأوليانهاياولیاء لیس 
حتی نوف المتین بالکافرین. (Mtr)‏ 


الموّرادي: القخويف من النتيطان و الول من 


الناس. و في تخويف أوليائه قولان: [و قد تقدما] 
(TAND)‏ 

الطوسي:[تتل بمض أقوال التقدين و أضاف.] 

و قبل:إنّ ويف » يتعدى إلى مفعو لين لأئك 
تقول: فت زیداً وخورقت زيدا عمرا. ويكون في الآية 
حذف أحد المفمولين. كماقلناء في قوهم: فلان يعطسي 
التراهم و یک والقیاب. 

وقال بعضهم: هذا لامُشبه الآية, لأئه إكما آجازوا 
حذف المفعول الثاني في «أعطى الدّراهم». لائه 
لابُشتبه أن الدتراهم هي التي أعطمت. و في الآية تشتبه 
اا لمال في من المخوف و من الخواف. 

قال قوم: يخأو ا4 آي إلما خاف 
المنيسافقون و مسن لاحقيقة لإيهانه. و قال المسن. 
ليقمدوا عن قال 
ی [لی مفعولينء كما 








والكّدي: يُشِرف أولياءه 
الَشر كين وؤيخوقا» 





يتعدتى.«يعطي» لأنّ أصله:خاف زيد القتال. و خوافته 
القتال. كما تقول: عرف زيد أخاك وعرّفته آخاك. 
فإن قيل: كيف يكون « الأولياء » على المفعول 
الثاني و ما التخويف من الأولياء لفيرهم؟ 
قيل: ليس التقدير هكذا, و لما هو على: خاف 
المؤمنون أولياء الشتيطان. وهو خوقهم أولياءه. 








.و هي إنما يشار بها إلى ماهو بعيد - 
لأله أراد ذلك القول قد من لوف هم من 
له ان الشاس تدجتشرالکُم تا توش 4 











):00( 
الاشارة في تسلیط دواعي الشیطان 
على قلوب الأولياء صدق فرارهم إلى لله؛ ك لصي 
الذي يُخوف بشيء يفزع الصّبيان. فإذا خاف ل بهد 
إلى غير أمه. فإذا أتى إليهاآوته إلى نفسها. و ضمّته 
إلى نحرهاء وألصقت بمدّء خدّها. 

كذلك العيد إذا صدق في ابتها له إلى لله. و رجوعه 
إليه عن عخالفته, آواه إلى كنف قربته. و تداركه بحسن 
لطغه. (۳۱۰:۱) 

الواحدي: أي ذلك الذي يخوفكم انها المؤمدون 
هو النتيطان. يوقع في قلوبکم ا لوف من الکقار هر 
قوله: جيُخو راء أي ينوقكم باجح 
مشركون -فحذف المفمول الثاني و حرف ا ر[ 
نقل قول القَراء وأضاف:] 
والّذي يد ل على هذافراءة يبن كلب 
وک با 











ډوخافون ان کلځم مو ينين) اي خافوني في ترك 
آمري ان کنتم مصدقین بوعدي, و قد آعلستکم آلي 
آنصر کم علیهم فقد سقط عنکم النوف. (۵۲۳:۱) 

1 (۱: 604۲ والنازن(۱: ۳۸۰ 

الرمخشتري: ووي وري اء جلة 
مستانفة بیان لشيطنته. او ان 4 صفة لاسم 
الإشارة. و لواف اشبر. و الراد بایان 4 
ميم أوأبوسفيان. ويجوزأن يكون على تقدير حذف 
المضاف. بعنى إئما ذلكم قول التيطان. أي قول 








إبليس من اه وف ولا 
الّذين هم أبو سفيان و أصحابه.و تدل عليه قراءة يسن 
عباس واين مسعود:(يُحَوْفُكم ولام وقوله: 
مائو ).وق 
ال خروج مع رسول الله 2 

فان قلت: الم جع الشیر نی قارف 
على هذا التفسير؟ قلت: إلى (الشاس ‏ في قوله: إن 
الا سَقَدْجَمَعُوالَكُمْ» آل عمران: ۱۷۳ فلا تخافوهم 
فتقعدوا عن القتال و تبنوا. فوا" 
مع رسولي و سارعوا إل ما أمر کم به. وا 
کم موینیت 4 بستي آن الایان يتتضي آن 
خوف اه علی خوف الناس ور هون دا 
4 الاحزاب: ۳۹ (EAN)‏ 

نجوه التسّفي[117:1). و السابوري(۱۲۸:4). 

أبن عطيّة:و ودْلِكُمْ)في الإعراب ابسداء 
و وَالتيِطَان» مبتدا آخر. و قوف ولا خبر 
عن الشیطان, و الملة خبر الابتداء الاول. وهذا 
الإعسراب خسير في ناسق الصنی من آن یکسون 
ان » راکمه لاله يبيء في المعنى 
استعارة بعيدة. ول يقوف ) فمل يتمد إلى مقو لين 
لکن يجوز الاقتصار على أحدهماإذ الآخر مقهوم من 
بنية هذاالفمل, لا ئك [ذاقلت: خوافت زید/ فععلوم - 
خوفته میا حقه ان 








ينرق أولياءه القاعدين عن 



























ضرورة 

وقرأ جھو راتاس ويخ وف اوا 
المعنى: يخوقكم ها الومتون اولیاء»اذین هم کار 
قريش» فحذف المفعول الأوّل. وقال قوم:المعنى يخوف 


المنافقين ومن في قلبه رض وهم أوليازه. فإذً 
الايعمل فيكم أتها المؤمنون تخويفه؛ إذ لستم بأوليائه. 
والمعنى: يخوّقهم كقار قريش, فحذف هنا الفصول 
الثاني واقتصر على الأول 

وقرا لين عباس فيما حكى أبو عرو الثاني 
( وک )لت خفکم قریش و من معهم: 
وذلله باضلال الشیطان هم وذلك کله مضمحلءٍ 
یل ترا اي وحکی أبر الفتع بن جلي عن لبن 
عباس أله قرأ( يُسْوَفُكُم اه نهذه قراءة ظهر 
فيها المفعولان, وفسرت قراءة الجماعة يوق 
ليا قراءة أب بن كصب ( يح وَفُكُم بأوليّانه ) 
والنشمير في قوله ونا فوم » لكقار ريغن 
وغيرهم من أولياء التتيطان. حفر الله شانه و قإوي. 
لفوس المؤمنين عليهم, وأمرهم بخوفه هو تیال 
سم ات ود قزر بو له 
کنت رجلافافقل 
(otir)‏ 
تى إلى 
مقعولين. يقال: خاف زيد القتال. و خوفته الفتال. 
ثمذكر أن ذلك التخويف والتنبيط عن الجهاد. من 
عمل التيطان. فقال: ااذ كم الحبطان خر 
ولا والمعنى إلما ذلك التخويف الذي كان من 
نسيم بسن سعود: من قصل الستیطان, و بغواشه 
وتسويله. يخوف أولياءالمؤمنين. 
قال ابن عباس ومُجاهِد ونا 
بالكافرين. 








الطّرسي وقوله: (يخرق» 








الومنن 





وقال الجاج و آبرعلي لفارسي و غیر 
تقدیره:و خوکم أولیاه 
ترله: لاثم خاو 
إن كم مصدقين باه. فقد أعلمتكم أكي أنص ركم 
عاسيهم. ومثله قوله: فلك كر 
لينذركم با خفن ..فلمًا حذف الجار نصيه. 











هم أولياؤء. وإئهم هم الّذين يخافون من ذلك 
التخويف, بآن يوسوس إليهم ويرهيهم؛ و يعظم أمر 
العد رفي قلوبهم, فيقصدوا عن متابعة الرنسول. 
والسلمون لايخافونه. لألهم يتقون باللصر الموعود. 
ويك قولد: ائه يس لَه لطن على لذبن مرا 

وعلی هیر رن 4 اتحل: ٩۹.والاول‏ اصح: 
1 (۱: 4۵1۱ 
لفك رألرازي: فوله تعالى: جيُخو ف أأرلياء» 
ففيه سوال: وهو أن الّذين سماهم لله بالشيطان كما 
طن يقوف 











خوّفوا ا مؤمنين, فما معنى قوله: ال 
أَوليَاءه4؟ والمفسرون ذكروا فيه ثلائة أوجه: 

الأوّل: تقدير الكلام: ذلكم التيطان يخوفكم 
بأوليائه. فحذف المفعول الثاني و حذف ال 










شدیدا ‏ معناه: لینذر کم ببأس» وقوله: | 
الاق المؤمن: ٠١‏ أي لينذركم بيوم اللاق. وهنا 
الرجاج. وأبي علي قالوا: ويد ل عليه 


۲۸ /العجم في ققه ثغة القرآن ...ج ۱۸ 
قراءۃ یبن کمب ( یخوم لاه 

القول ان آن هذا علی ق ول القانل: خوّفت 
زید) عمرا: وتقدير الآية:يُخْوفكم أولياءه. قفحذف 
المفصول الأول کم تقول: اعطیت الاسوال. اي 
أعطيت القوم الأموال. قال ابن الأنباري: وهذا أولى 
من لدّعاء جار لاد ليل عليه. 

و قوله: ریس 4 اي لیذ کم با و قوله. 
لبر بوم الاق 4أي ليشذركم يوم الثلاق. 








والتخويف يتعدى إلى مفعو لين من غير حرف جر 
تقول: خاف زيد القتال. و خوفته 





ال. وهذا الوجه 


تفکم 





يدل عليه قراءة اين مُسعود:(ي 

القول الثالث:أن معن الآية يخرفا أرَليَاب 
المنافقين. ليقصدواعن قتال المشر كيل وآلعنی: 
التیطان نوف آولیءه این بطیعوته نون آمره 
اما أولياء لله فإئهم لايخافونه.إذا خوانهم: 
و لايتقادون لأمره, و مراده منهم, و هذا قول الحسّن 
و السُدي: فالقول الارل فیه محذوفان. والشاني فيه 
حذوف واحد, و الثالت لاحذف فیه. 

و انا لا ولا فهم اش رکون والکشار, و قوله: 
تاره 4 الكناية في القولين الأوئين عائدةإلى 
الأولياء.و في القول الثّالث عائدة إلى «الكّاس» في 
.قوله: (إنّ الئاس قد جَمَمُوا لَكُمْ» آل عسران: ۱۷۳ 
ونالاتشافوكم) نتهمدواعن التسال وتجينواء 
عون 4: نجاهدوامع رسولي و سارعوا إلى سا 
یأمرکم به. ان کلم ینب ینآ لین يتعضي 
أن يُؤثروا خوف لله على خوف الئاس. ‏ (: ۱۰۲ 

















العكبسري: قوله تصال: کم معدا 
و شین 4 خبره و 4 یجوزآن یک ون 
حالا من الشیطان. و العامل الاشارة جوز آن یکون 
النتيطان يدلا أو عطف يبان و ؤيُضوق) الخسير, 
والتقدير: يخقكم بأوليائه. 

و قُرئ في التتذوذ ( يُحوَفكمْألياةة). 

و قیل: لاحذف فيه والمعنى: يخوّف من يتبعه. 
فأمًا من توكل على لله فلايخافه. 

فلاتافرم):إلما جع الضمير. لان التيطان 
جنس.و يجوز أن يكون الضّمير للأولياء. (۳۱۱:۱) 

اي[ الأقوال امنقدمة في كلام لخر 
الرازي وأدام:] 

وَفَلَائفانُوهم .اي لاتضافوا الكافرين 
المذكورين في قوله: نلاس تج و الک أو 
يرجمع إفى «الأو ليساء » إن قلست: إن امسن يخوّف 
بأوليائهء أي يخوقكم أو لياءه. 

قوله تعالى: افون »أي خافوني في تسرك 
آمري ان کنتم مصدتین بوصدي. والضوف في کلام 
العرب: الذعر. وخاوفني فلان فخقته. أي كنت أشل 
خوقًا منه. والمخوفاء؛ المفازة لاماء بهاء ويقال:ناقة 
خوفاء» وهي الجرباء. والخافة كالخريطة من الأدم 
بتار فيها العسل. 

فالخائف من لله تعالى هو أن يخاف أن يعاقبه: إِمّا 
في الشنيا و إِما في الآخرة. وهذا قيل: 
الذي يبكي و يسح عينيه. 
يخاف أن يعذّب عليه. فظرض اله تعالى على العباد أن 















A 


حاون إن کشم زاينية 4 و قال 
.و مدح المؤمنين با مخوف, فصال: 
م4 التحل: ۵۰.ولارساب 
الاشارات نموف عبارات مرجمها إلى ما ذكرتا. 
۲۸:۱ 
التتتضاوي؛ يعني [بليس عليه اللسة يخرّف 
أولياءء القاعدين عن الخروج مع الرتسول أو يخوقكم 
اولیاژه سین هسم اب وس فیان و اصسحا 
تلا هخاثومم 4 التیر للتاس الشاني علی الارل. 
وإلى الأولياء علی الني و خسافون من خالفة 
أمري. فجاهدوا مع رسولي ان کم ین 4 نان 
الإمان يقتضي إيشار خوف لله تعالى على خواقٍ 
4۳:۱ 
اتشدید ف «یْطوف > للتلتکان 
قبله یتعدی لواحد, فلا َعّف صار یتعدی لاشنین. 













وه ومن الافصال ات جوز ذف متموليها. 
و احدهاءاتتصازا و اختصارا: وهنا تعتی ای 
واحد, و الاخر مذوف, فیجسوز آن یکسون الاول. 
و يكون التقدير: يخوّفكم أولياءه. أي شر أوليائه في 
هذا الوجه. لأن الذوات لاتخاف, و يكون المخو فون 
إذذاك المؤمنين. 

ويجوزآن يكون المسذوف المفصول القاني. أي 
يخوّف أولياءه شّالكقّار. و يكون لَأَوْلِيَاءهُ» في هذا 
الوجه هم المنافقون, ون في قلبه مسرض,التخلضون 
عن الخروج مع رسول لله يله أي أ له لايتعدتى تخويقه 
المنافقين. و لايصل إليكم تخويفه. 








وعلی الوجه رل یکون ریا 4 هم الكفّار: 
آبو سفیان ومن معه. و يدل على هذا الوجه قراءة اين 
تسعود وابن عبّاس:( يو فكََُْْه) إذ ظهر فيها 
أنّالهذوف هوالمفعول الأول. 

وقرا أي والتخمي:!يَحوَقكُم را فيجوز 
أن تكون الباء زائدة - مثلها في: يقسرأن بالسور - 
ويكون المفعول التَاني هو( بأ 
كقراءة الجمهور. ويجوز أن تكون الباء للسیب, 
و بکون مفمول هون الثاني حذوً. أي يخوقكم 
الشر بأو ليائه. فيكونون آلة للتتخويف. 

وقد مل بعض ا عربين قراءةالجمهور ليوا 
أو على أنّالتقدير: بأوليائه. فيكون إذ ذاك 
قدحذق مفصولا يُخَوْف» لدلالة المعنى على 
الجزف. والتقدير: يخوفكم الشر بأ وليائه. و هذا بعيد. 

والاحسن ف الاعراب آن یکون و4 مد 
و اتان خبره.و ضرف 4 جلة حالية يدل 
على أن هذه الجملة حال. مج لفرد مننصوّاعلمی 
الحال مكانها. وتو ال و 














فعلى هذا القول تكون الجملةلاموضع لما من 

الإعراب. و إكما قال و المراد ب َالتيطان م تعسيمء أو 

آبو سفیان, لاله لایکون صفة. والمراد به: إبليس, لأله 

إذاأريد به إيليس كان إذ ذاك علَّمًا بالغلية؛ إذ أصله 

صفة ك «الميوق »ثم غلب على إبليس» كما غلب 
لد 





لق عليه م نقل قول 


۲۰ /العجم ني فقه لغة القرآن ...ج ۱۸ 






ابن عطية وأضاف:] 
وهذا الذي اختارهإعراب كان 
الضتمير في وه 4 عاندا علی الستیطان,4 لش 


الجملة الواقعة خير؟ عن لِك ليس فيها رابط 
بربطها بقولمه: کم 4و لیست نفس البتد( ی 
العنی, نو قوم:هجتيري آبيبکرلا له ال .وان 
کان عائدا على دكم ).و يكون ذلك عن الثيطان 
جاز, و صار نظر:[لما هند زیدیضرب غلامها 
والمعنى إذ ذاك: إلما ذلكم الرركب, أو بو سفيان 
السنتيطان يخوفكم أو ليساءه. أي أو لياء الركب. أو 














أبي سفيان. والصمير النصوب في لاو 
الظاهر عوده على أو" هذا إذا عدا ج اكرات 





بقوله: وا > کثار قریش, و غیرهم لسن و لیا 
الشیطان. ون کان اراد به ایکون جانید؟ 
على اس من قوله: نلاس قدجفر لک 
آل عمران: ۱۷۳. 

قوی نفوس السلمین فنهاهم عن خوف اولیاء 
الستیطان, وآمر بخوفه تعالى, و علّق ذلك على الإمان. 
أي إنوصف الإيمان يناسب أن لايخاف ا ممن إلا لل 
كقوله: َو لَايَحْشَنَأحَدا إلا اهم الأحزاب: 74 

وأبرز هذا التترط في صفة الإمكان, وإن كان 
واقمًا إذهم متصفون بالإيمان, كما تقول: إن كنت 
رجلا فافمل ابو حمرویاء خرن 4 
و هي ضمير المفعول, والأصل الإتبات. و يبو زحذفها 
للوقف على نون الوقاية بالسّكون. فت ذهب الدلالة 
على احذوف. 0۲۰۳ 











آبرانشود: : خرف زا جل يناه 
3 »أو حال كما في قوله تعالى: فت 

يُيُوتهُمخاويّة #التمل: 57.و إسا صفته والجملة 
خيره. ويجوزآن تكون الإشارة إلى قوله على تقندير 
ي إلماذلكم قول الشيطان. أي إبليس. 
والستکنان هرت مرو تا تیان 











فالمفعول الأول محذوف. أي يخوفكم أولياءه. كما هو 
قرام ابن عباس وابن مُسعود, و ده قوله تصالی: 
(تَلائخاو هم هاي اولياء..و حَاقُون »في عخالفة 
آمري 

وا لقاعدون, فالفعول ان حذوف أي 
ينوه الخروج مع رسول اله36.والتمير السارزفي 
فلائخاوم لاس الناني. أي فلاتضافوهم 


فتقعدوأ عن القتال و تجينواء و خافوني فجاهدوامع 
رسولي وسارعوا إلى ما يأمر كم به. 

والخطاب لفريقي الخارجين والقاعدينء والفاء 
لترتيب اللهي أوالاتنهاء على ماقبلهاء ان کسون 
المخوف شيطائا نما يوجب عدم الحوف والتهي عنه. 
وا € قان این بتعضي (یشار خوف 
لله تعالى على خوف غيره. و يستدعي الأمن من تسر" 
التیطان و آولیاه. Mn‏ 

الروسوي: «یخوت آولیهةالنافقین غلبة 
آلشر کین و قهرهم لیقعدوا عن قتاهم, قهم المنافقون 
الّذين في قلوهم مرض, وقد تخلّفوا عن رسول اله في 








الخروج. والمعنى: أن تخويفه بالكقار سا یتلق 
بالمنافقين الذين هم أو لياؤء. و ما أنتم أتها المؤمنون 
فأولياء لله وحزبه الغالبون, لايتعلّق بكم تخويفهء 
اغائ وم اي اقطان وأولياء من أبي سقيان 
وغيرء لرَحَافُونٍ» في مخالفة أمري وإن كلك 
مین 4 [وذكر مثل أبي السعود و أضاف:] 

والوف علی ثلاتةأقسام: خوف العام وهو من 
عقوبة لله و خوف المناصَ و هو من بعد اه و خسوف 
الاخجعن و هو من او [لی هه الراتب آشار 
الئي للل بقوله: «أعوذ بعفوك من عقابك. وأعوذ 
برضاك من سخطك. وأعوذ بك منك ». 

فعلی الستالك أن يفني عن نفسه و صقااة 
ولابرى فى الكون وجودا غير وجوده. فلايخافل إل 
منه. فإئه هو القاهر فوق عباده. و هو الكتاف: جميع, 
الأمور. 

ال لوسي: و قوله تعالى: وِيُخْر اوكا 
جملة مستائفة مبيّنة لشيطنته, أوح ال كمافي قوله 
یو هم اد المل: ۵۲ ویجوزان 
یکون «الیطان 4 صفة لاسم الاشارة علیالشبیه 
أيضًا. ويحتمل أن يكون يحازا؛ حيث جمله هو 
و یرف هو الم 

وجُوزآن یکون(ذا) إشسارة إلى قول المشببط, 
فلاب حيتئذ من تقدير سضاف. أي قول الشتيطان. 
والمراد به: إبليس أيضًا. و لاتجوّز فيه على المتحيح. 
وإئما التجوّر في الإضافة إليه. لأئه لمّا كان القول 
بوسوسته وسببه, جعل كأكه قوله. والمستكن في 


OAD 





خوف/۲۹۱ 
يخرف إا للمقدر و ما لشیطان بجذف الراجع 
إلى المقدر. أي يخوق به, 

والراد ب «ومء 4 ما ابر سفیان و اصحاید. 
فالمفمول الأول ل ويخوأنة) حذوف. أي يوّقكم 
أولياء.. بأن يعظمهم في قلويكم. ونظير ذلك قوله 
تمای: لس شدید؟ 4و پذکرهذا لفعول فا 
ابن عبّاس. وقرأ بعضهم (يُخوقكُم بأؤليائه), وعلى 
هذا المعنى أكثر المفسّرين. و إليه ذهب الزجاج وأببو 
علي ّالفارسيّ وغيرهما. ويؤيّده قوله تعالى: 
«فلاخاوفم 4 اي فلامخافوا أولياءه الذين خوّقفكم 
اهم راون نالف آمري. 

کم التخلفون عن رسول اف ف 4 
هوا لمفطُول الأول. و الفصول | 
محذوف للعليم به. أي يوقعهم في الحخوف أو يخوّفهم مسن 
أت سفیان و اصحابه. وعلی هذا لایصح عود ضمیر 
وَتشَافُوهُمٌ» إلى الأولياء بل هو راجع إلى اناس 
الاني, کضمیر حتفم آل عمران: ۱۷۲ فهو رد 
له. آي فلاتخافوا لاس و تقعدوا عن القتال وتجبنواء 
(رخاثون 4 فجاه دومع رسولي, وسارعوا إل 
امتال ما يأمركم به. إلى هذا الوجه ذهب الحسّن 
وانشْني. واتعی الطْيّي آن ال تظم يساعد عليه. 
والنطاب حیتشذ اقريقي امضارجین و التخلفین, 
والقصد التعريض بالطائفة لاخ 

وقيل: ا مخطاب ها و لاه 4 (ذذاك من وضع 
الظاهر موضع المضمر. نعيّا عليهم بأئهم أولياء 
التتيطان. واستظهر بعضهم هذا القيل مطلقًا ملا له 








:إا مروك او 











۲ /العجم ني فقه لغة القرآ, 
بان المنارجین ا یخافوا إلا له تعالى راخب 
ال وأنت تعلم أن قيام احتمال القصريض مُمَرض 
هذا الثعليل. والفاء لترتيب اللهي. و الاتهاء علی سا 
قبلهاء فان کون المخوف شيطانا أو قولا له مما يوجب 
عدم الخوف والتهي عنه. وأتبت أبو عسروياء 
وخافون 4 وصلاو حذفها وقفًا. والباقون يحذفونها 
مطلقًا. وهي ضمير اللفمول. E)‏ 

این عاشور: و فوله: یخوف لیام تقديره 
يخسوقكم أولياء.. فحذف المقمول الأول لفعل 
ضرف بقرینة قو له بعده: لوف 


«خوف » یتصدی [لی مفعولین؛|ذ هو م ضایف 








« خاف »الجرد. و « خاف » یتمدی |لی مفعول واع 
فصاربالتشعيف متسديا إلى منمولينا ين باب 
«كساءكما قال تصالى:ووَي خآ كُوا فس 
آلعمران:۸ 

و ضیر قارف 4 على هذا يعود إلى 
وا 4 رجلة اون 4 سترضة بین جلة 
(نلاتشافوقم» و جلة وإن كلك 





4 
(۲۸۸۰:۳) 
ملنیة: هم طیمونه[ذ خوّفهم. أمَا أولياء الله 





انوا اشر کین فإكهم أولياء النتيطان, وهو يحاول 
آن تلم مصدر الخوف والرتعب. ويُضفي عليهم سیر 
القرة والتهبة ليخلو لمم لجسو و يعشوا فسان في 
الأرضء والؤمن لايخاف إلالة وحده. 

)۲۰۷:۲( 


مكارم النتيدازي: و افون كلثم 





وعلى هذا الأساس. فإن وُجد في قلب أحد 
الخوف من غير لله, كان ذلك د ليا على نقصان إهانه. 
و تأثيره بالوساوس التتيطانيّة. لأئنا نعلم اه لامجا 
و لامؤثر با لات -في هذا الكون العريض -سوى لله 
الذي ليس لأحد قدرة في مقابل قدرته. 

واساسا و آن امین قارنواوليهم وهواله 
رسبحانه -بولي مشر كين والمشاققين الذي هو 
الشيطان, لملمواأئهم لاييلكون تجاء له ی قدرة. 
و فإ لايخافونهم قيد شعرة. 





وخلاصة هذا الکلام ونتیجته. هي آن الایان 
آینماکان, کشت معه ال تجاعة والتهامة,فهما 
توأمان لايفترقان. 0۲:۳0 

فضل الله: فليس الدوف الذي يدث للإنسان 
إلامن خلال تسويلات النثيطان الذي يبوحي له 
بالمشاعر السَلبيّة. التي عطي الأشياء من حو له صورة 
غير واقميّة, فتُضكم في وعيه القضايا الصتغيرة. 
و تصقر القضايا الكبيرة, و تضع أمامه صورة ا موت 
الّذي يُلَى أطماعه وشهواته, فيضعف أمام ذلك كلّه, 
ويتضاءل و يصغر ويتراجع عن مواقفه, و ينسحب 
من مواقع الجهاد الصّعب, تحت تأثير عامل النوف 
التاتج من ذلك كلّه. و ذلك هو شأن أولياء الشيطان. 


بصغون بمسامع قلوبهم لوسوسته. 

أمّا أولياء لله فهم الّذين لاير تبطون بالحياة إلامن 
خلال الإيان بلله الذي يسك مقاليدها بيده. و يحركها 
يقدرته, ويضع خططها بحكمته, فهو الذي ينقع و يضر 
وهو الذي يحبي ويميست. وإليه المصير.. و ليست 
الحياة اليا نهاية المطاف, ليسقطوا أمام صورة اللهاية. 
في صورة اموت بل هي بداية لحياة جديدة أخرى. 

و لذا قان الموت لايل حاللة سليية في عمق 
الشتعور الإنساني المطيع له بل يحدث له حالة عكسيّة 
من التتعور الإيجابي: ب توق للقاء لله للحصول على 
رضوانه ونميمه في الدار الآخرة. وهذاهو شعار 
المؤمنين في المعركة. في ما حداتنا لله عنه في قوله تمإل: 





(فل هل تر یمین بدا ای این ). 
اد 


الثوية:اه, القصر أو النتهاد: 





على خط الجهاد. وعدم الانهزام أمام تحنديات 
الأعداء. فإ نّالإيمان موقف لمساب لله . و ليس كلمة. 
عابرة تنطلق به الثتفاء, في حالة شعوريّة سابيّة في 
حركة الذات. ی 


عاف 
تة إلى بدك إلى من بیط یی 
لاك إلى أخاف ال رب عنم لاله ۲۸ 
لاحظءب س طء« طت 










غوف/5؟ 





۲ فل اې آخان! عَصَيْسرَيَى داب يوم 
عظيم لاسام ۱0 
أبن عباس #أعلم, 0Y‏ 
لطس أمر الله تعالى نبيّه هذه الآية أن 
يقول لمؤلاء الكفار: إنه يخاف إن عصاء عذابه 





وعقوبته في يوم عظيم. وهو يسوم القيامة. وممتى 
« العظيم» هاهنا أئّه ديد على العباد. وعظيم في 
قلویم. 

وق الاية دلالة علی آن من زعم:آن من علم له 
أله لايعصي. فلايجوز أن يتوعده بالعذاب. و على من 
بزعم: أئه لايجوز أن يقال قيما قد علم لله: نه لايكون 
آئم وتان لوجب فيد كيت و كيت. لأئه كان المملوم له 
تعالى أن الي ا لايعصي معصية يستحقّ بها العقاب 
يو القيامةوومع هذافقد توقددبه. (ost)‏ 





ي أي إئي بعجزي متحقق. و من عذاب 
رتي مُشفق. و بتايعة آمرهمُتخلق. ):04( 

الفطرالرآزي:والتصرد: ی إن خالفته في هذا. 
الأمر واقهي صرت مستا لتاب اليم 

فإن قيل: قوله: ؤق ل إلى خاف... يدل على 
أئه م كان يخاف على نفسه من الكفر والعصيان. 
و لولا أن ذلك جائز عليه لما كان خائقًا؟. 

والجواب: أن الآية لاتدل على أله خاف على 
انفسه. بل الآية تد ل على أله لو صدر عنه الكفر 
والمعصية فإله يخاق. 

وها القدر لايدل على حصول الخوف. ومتالله 
قوكنا:إن كانت الخمسة زوجًا كانت منقسمة 











6 سلجم في فقه لغة القرآن 
متساویین, وهذا لایدل علی آن اللمسة زوج, ولا 
علی کونها منقسمة بتساویین, وا اعلم.(۱۲: ۱۷۰) 

أبوحَيّان: الأاهر أنّالخوف هنا على بابه. وهو 
توقّع المكروه.والخوف ليس بحاصل لعصمته. بل هسو 
معلق بشرط هو بمتنع في حمّه و و جوابه محذوف» 
و لذلك جاء بصيغة الماضي. ATE)‏ 

ان عاشور: تجلب الشترلد خومًا من العقاب 
و طممًا في الرّحمة. وقدجاءت مترئية على ترتيبها في 
0 





2 





نفس الأمر. 





گر العام ۸ 

الطبرية ولا ارھب من كم لوت كناد 
دونه شي نالني به في نفسي من سوء و مرو و ذلك 
أئهم قالوا له: إنا نخاف أن تَسّك آفتنا بسوء من برص 
أو خبّل, لذكرك إيّاها بسوء! فقال لمم إبسراهيم: 
لاأخاف ما تشر كون بلله من هذه الآهة أن تنا لني يضر 


و لامكرو», لألها لاتنفع و لاتضيٌ ۲۸ 

الجوْزي0750. واقراغي(071:0). 

:أي هذء الأشياء التي تعبدونها لاتضر 

(M:N) 
القعلبي؛ وذلك نهم قالواله: أما تخاف أن قسسئك‎ 

آغتنا بسوء من برص أو خبّل لعيبك إياها؟ ققال لمم: 

ولاأخاف ما تش ركون به منالأصنام. ‏ (018:4) 
نحو البقوي: Neem)‏ 








ولا أرجو نفمًا إن عبدته لله يين صنم قد كسر. فلم 
يدفع عن نفسه, أو نهم دل أفوله على حدوثه. فكيف 
تحاجونني و تدعونني إلى عبادة من لايُخضاف ضرره 


ولایرجی نفعه. :۲۰۲ 
نحوه الطأبرسي. (UD‏ 
الواحدي: أي هذه الأشياء التي تعبدونها لاتضرت 

و لاتتفع, و لاأخافها (AYY)‏ 


الرَمَحْشري: يعني لاأخاف معبوداتكم في وقت 
قط لألها لاتقدر على منفمة و لامضرك. إلا إذاشاء 
ري أن يُصييني ببخوف من جهتها. إن ابت ذا 
استوجب به إنزال المكروه. مثل أن يرجمني بكوكب أو 
أبشقة من الستتمس أو القمر .أو يبملها قسادرة على 
مضرق. ۳0 
نموه اتف e‏ 
القطرالرازي: رانا فتر کون یه 
ان لوف (لمایعصل من بقدرعلی اف و الط 
والاصنام جمادات لاتقدر و لاقدرة شا علی اللفع 





و اضر فكيف يحصل الخوف منها؟! 0۸:۱۳ 
نحو الئيسابورية فك 
آیوالسعود: جواب عتا خوق وه لقن تنام 





الحاجمة من إصابة مكروه من جهة أصنامهم» كماقال 
لحود 9ف تومه: إن تقول إل اغشري فض 
بشو ود:۵ و لمهم فملواذلاك سين فل 390 
بآهتهم ما فعل. ۰۷:۲ 

وه اقا 





۲۳۸ 


ليذ کر هه بان بعض آمهم أبعد 
عن القول بربويتم .و نك هذه امجج لسماوجده 
من فساد رايك فاجاب عنها:] فقو له :ووا عاف 
ما كثكُو نوع ينفي هذء التتهة. و كسا نه ينفي 
فإئه حجة تامّة تتفي ربويية ش ركانهم. 

و سمل لک تدعونني إلى القول بربوية 
ش ركائكم و رفض افول بو تيب تخافوني سن 
أن قسني شركاؤكم بسوء. وترهبونني بالقاء النتيهة 
فيما اهتديت به, و إئي لاأخاف ما نشركون به. لأئها 
جميمًا خلوقات مدبّرة لاقلك نفمًا و لاضرا وإذ 
اختها سقطت حجتکم و ارتفمت شبهتکم. 

ولو كنت خفتهالم يكن النوف الحاصل في نفظلي 
شر كائكم لاكها لاتقدر على شيء بل كان من" 
صنع ري و کان هو الذي شاء أن اخاف كا وم 


آخر على ربویه 














0 








ربا ماش ب لکلا 
انماما 
حتدين إسحاق: كيف أخاف وتا تبدون سن 
دون لايضر ولاينفع. ولاتخافون أنتم الذي يضر 





ویتفع بو معه شر كاء لاتض و لاتتفع ؟1 
(لْبريه: ۲۱۹ 
الطَبَري؛ وهذاجواب إبراهيم تقوم حين 





خوفوه من آلمتهم أن تمسّه, لذكره إيّاها بسوء في نفسه 


خ‌وف /۲۱۹ 


بکروه: ققال م: و کیف آخاف و آرهب ما آشررکتموه 
في عبادتکم رکم فعيدقوه من دونه, وهو لايضر 
ولاینفع ؟ و لو کانت تنفع أو تضر لدفمت عن أنفسها 
كسري إيَاها وضربي ها بالف س! و أنتم لاتخافون الله 
ورزقكم, وهو القادر على نفمكم 
وضركم في إشراككم فيعبادتكم إيّا ‏ (144:0) 

نحوء ابن الجزي(6 /ا.و اراي (20 03190. 

الرّجّاج: أي ولاتخافون انتم شر ككم بالله ما 
لم ينل به عليكم سلطائا. لبقت 

الطّوسي: في هذه الآة احتجاج من إبراهيم 380 
بعلى قومه. و تأكيد لماقدم من الحجاج. لأئه قال لم: 
ويف تلزمونني أن أخاف ماأشر كتم به مسن الأوتسان 
الخلوقة وقد تبيّن حاهم؟ وأئهم لايضرون 
ولابنضمون وتم لاتخافون من هو القادر على العثر 
و التفع يل تتجرؤون عليه, و تقدمون بين يديه بأن 
تبملوا له شر كاء في مُلكه و تعبدونهم من دونه فاي 
الفريقين أحق بالأمن نحن المؤمنون الّذين عرف الله 
بأدلته. ووججهنا العبادة نحوه؟ أم أنتم المشركون 
بعيادته غيره من الأصنام و الأونان؟ و لو أطرحتم 
اميل والحميّة والعصبية ما وجدتم هذا الحجاج مَدقمًا. 


(Yer) 

وه لطس ۳۳۷ 
الواحدي: وهذا سؤال تعجيز عن تتصحيح 
المخوف. (rare)‏ 
الرقخثتري: و كيف أخاف لتخويفكم شيا 
سأمون ا وف لایعق به ضرر بوجه وأنتم 








۱ 
لا اون 4 ما ین به کل مخوف وهو إشراككم 
باق مالم فزل باشراکه سا 4 ۳۲۱ 
الفخرالرازي: اعلم آن هذا من بقية الجواب عن 
الكلام الأوّل, والتقدير:و كيف أخاف الأصنام التي 
لاقدرة ها علیاللفع والض وأنتم لاتضافون سن 
النترك الذي هو أعظم الذنوب. (UA)‏ 
الترطي: ففي (كَيف) معنى الإنكار. أنكر عليهم 
تخویفهم یه بالاصنام. وهم لایخافون الله عزو جل 
أي كيف أخاف موائًا وأنتم لاتخافون لله القادر على 
کل شيء؟! ۳۰ 
آیوخیّان:استفهام معناء اقعجب و الانکاره گام 
تعیتب من فساد عقوطم؛ حيست خوقاو میب 
وحجارة لانضرّولاتفع؛ وهم لام افو عبت 
شرکهم .و هو الذي بيده القع ولو كل 
ولا نخافون 4 سطوف علی اف » فهو داخلل 
في التعجّب والإنكار. واختلف متعلّق الخنوف. 
فبالتسبةإلى إبراهيم علق الخوف بالأصنام, وبالنسبة 
إليهم علّقه بإشراكهم بالله تمالى تركًا للمقابلة, 
و لثلايكون لله عديل اصنامهم لو كان التركيب: 
«ولاتخافون لله تمالى». 0۷۰ 
آبوالسعود: توله تعالى: و وكيْفة أخافاما 
شرم استتناف سوق لثفي ا موف عن لإا 
بمسب زعم الكفرة بالطريق الإلزامي'- كما سيأتي ‏ 
بعدنفیه عنه بحسب الواقع و نفس الأمر. و الاستنهام 
الإتكار الوقوع ونفيه با 











لا لانکار الواقع و استبعادهمع وقوعه, کسافي قوله 
تعالى: ط يف ككف نباف ...4 اليقرة 

و في توجيه الانكار إلى كييّة الخوف من الميالة. 
ما ليس في توجيهه إلى نفسه. بأن يقال: أ أخاف؟ ما أن 
كل موجود يجب أن يكون وجسوده على حسال مسن 
الأحوال و كيفيّة من الكيفيّات قطمّاء فإذا اتتفى جميسع 
أحواله و كيفيّاته. فقد انتفى وجوده من جميع الجهات 
بالطريق البرهاني: 

وقوله تمالی: و لئاو ن آککم شرم با ) 
حال من ضمير اف ) بتقدير مبتد|. والواو كافية 
في الربط من غير حاجهة إلى الفتمير العائد إلى ذي 
ا لمال وهو مقر لإنكار لوف ونفيه عنه 331. 
و مفيد لاعترافهم بذ لك. فإئهم حيث ل يخافوا في سمل 
ايبوف فسلان لايخساف لاو في محل الأمسن أولى 
وأحرى. أي و كيف أخاف أناما ليس في حيّز الذوف 
أصلا وأنتم لاتضافون غائلة ماهو أعظم المخلوقات 
و أهوطا؟ وهو إشراككم باله الذي ليس كمتلد شيء 
في الأرض و لافي السّماء ما هو من جملة مخلوقاته. 

و إلماعبر عنه بقوله تعالى: همال 
باشراکه لفط 4 علی طر ی لته مع 
الإيذان بأنّ الأمور نی لايعول فيها إلا على الحجة 
اله من عند اله تعالى. و في تعلق الخوف التاني 
بإشراكهم, من المبالفة و مراعساة حمسن الأدب ما 
لایخفی . 

هذاو اما ساقیل:من آن قوله تصالی: و 
لائخاقون.. معطوف على أخافبمداخل ممه في 








حكم الإنكار والتعجيب, فممًا لانسبيل إليه أصلا. 
الإفضائه إلى فساد المعنى قطمًا. كيف لا. وقد عرقتك 
أن الإنكار بمعنى الثفي بالكليّة. فيؤول المع إلى ني 
الخوف عنه عليه الصّلاة والسّلام وني نقييه عنهم, 
وأئه بين الفساد. و حمل الإنكار في الأول على معنى 
نفي الوقوع, وفي لاني على استبعاد الواقع. ما 
لامساغ له. 

على ان قوله تعالی: وا 





ن 


ناطق لاه حتا فإله کلام مرگب علی إنکار خوفه 

عليه الصّلاة والسّلام في جم ل النوف. مسوق لإ جائهم 

إلى الاعتراف باستحقاقه عليه الصّلاة و السّلام لما هو 
عليه من الأمن. وبعدم استتحقاقهم ا هم عليه. 

0۷ ۰۲۱ 

نحو البروسو ي(08.:0). و الآ لوسي 7230 






غير إلى أخاف علَكْعَدابيَوْمٍ 
عظيم. الاعراف: ۵٩‏ 

بن عيّاس:اعلمأن يكون عليكم. ‏ (015 

الطوسي: وا يجمل خوفه عليهم على وجه 
الاك بل أخبرهم أن هذا العذاب سيح لبهم إن 
م يقبلواما أتاهم به, لأنّالخوف قد يكون مع اليقين 
كما يكون مع النلك؛ ألاترى أن الإنسان يضاف من 





الموت. و لايشك في كونه؟ GT)‏ 
الرمَخْشري؛ فإن قلت: فما موقع الجملتين بعد 





قوله: درا 54 


خوف / ۲۹۷ 





قلت: الأولى بيان لوجه اختصاصه بالعبادة 
يةء بيان لداعي إلى عبادته لأكه هو الممذور 





و 
عقابه دون ما کائوا یبدونه من دون .۰ (۸۵:۲) 

لقطرالرآزي عم تیم اختلضوا ی مسنی 
قوله: ؤإلى أخاف َلك هل هو اليقين. أو النوف 
جمتی ان رال 

قال قوم:المرادمته الجزم واليقين. لأئه كان 
جازمًا بأ نَالعذاب يغزل بهم: إسا في الدكهاو إمّافي 
الآخرة إن لم يقبلوا ذلك الدين. 

وقال آخرون:بل المراد منه 
جوه: الأوّل: أله إلما قال: اي از 





ری منوا کما جوز آن بستمرواعلی کفسرهم. 
تع نذا القجويز لايكون قاطمًا نزول الصذاب. 
فوچپ آن كره بلفظ المخوف. 

والتاني: أن حصول العقاب علی الکفر و العصية 
أمر لايُمرقف إلا بالسمع. و لمل لله تمالى ما بين له 
:أله تعالى 





كيفية هذه امسأ لة. فلاجرم بقي متوقفا جوا 
هل يعاقبهم على ذلك الكفر أم لا؟ 
والثّالك: يحتمل أن يكون المراد من الوف: 
الحذر. كما قال في اللائكة: (يخافون رم 
التحل: 
الرابع: أله بتقدير أن يكون قاطمّا نزول أصل 
المذاب, لكته ما كان عارمًا بقدار ذلك العذاب, وهو 
آله عظیم جد أو متوسّط. فكان هذا الشتلدةراجمًا إلى 
وصف العقاب. و هو كونه عظيمًا أم لا.لافي أصل 
الل 





أي يحذرون المعاصي خوقًا من العقاب. 


حصوله 
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I) 


نجوه اليسابوري. 





«الکتاف »اي لضمون قول»: اینالم 
عبر كاله قيل: أتركواعيادة غير الله خوفًا من 
عذاب بوم عظیم. وین نظم الکلام علی خوف التکلم 
علیهم. دلالة علی |حاضه التصح هم و حرصه علی 
سلامتهم, حتی جعل ما يُضربهم كأئه فير به فهو 
خافه کم خافون علی انفسهم؛ و ذللك لان قوله هذا 
كان في مبد! خطابهم بما أرسل به.ويحكمل أئه قله بعد 
آن ظهر منم اتکذیب. اي إن کنتم لاضافون و 
فإئي أخافه عليكم. وهذا من رحمة سل پفومهم: 
وفع الحخوف يتعدى بنفسه ی الستي:لسوفت: 
منه, و يتعدى إلى مفعول ثان بحرف « علی 6 کا کان 
المنوف من ضر يلحق غير المنائف. [ثم استشهديشعر] 
ويبوز أن تكون مستأنفة ثانية بعد جملة ؤاعْبدُوا 
له 4 لقصد الارهاب و الانذارء و نكتة بنء نظم الکلام 
على خوف المتكلّم عليهم هي هي. 





OA) 
اي آری مالاترون[بی آخاف اه واه ندید‎ ٦ 
الأقال مع‎ ٠ انیت‎ 
الحسّن: إبليس عدوالله لايخاف الله. لكن كلّما‎ 
استؤصل جند من جنوده وقصت ذلك عليه مفافة‎ 
(10۸:8 وذلة (الو‎ 
عطاء: تيآ خاف الله أن هلكني فيمن ُهلك.‎ 
۳۰۰ (بقري۲:‎ 








اذى ما لائروان» 
و صدق.و قال: اتی حاف افو ذب ولله مايه 
من مخافة الله. و لكن علم أئه لاقوة به و لاينمَة 
فأوردهم وأسلمهم؛ وذلك عادة عدوالله في من 
أطاعه, إذاالتقى الح و الباطل أسلمهم و تبرّآ منهم. 
(البقوي (۳۰٠۰:۲‏ 

الكلِي: خاف أن ياخذء جبريل 390 و يُمريف 
حاله فلايطيعوه. (ليوي۲: ۳۰۰ 

الطّوسِي” حکايةعن قوللبلیس حین وی 
فقال لقريش: لي أرى من الملائكة ما لاترون 
أخاف لله والله شديد العقاب. 








و إلما خافه من أن يأخذه في تلك الحال بعقوبته 

"دون أن يكون خاف معصيته فامتنع منها. ‏ (۱0۸:۵) 

البقوي: و قیل: :معنا [كي أخاف لله أي أعلم 
صدق وعده لاولیانه. له کان علی نقة من آمره 

۳۰:0 

لطس أي أخاف عذاب الله على أيدي من 

آراهم. ):04( 








َيْضاوي: اي ترا منهم و خاف عللهم و ایس 
من حاهم لما رأى إمداد لله المسلمين بالملائكة. 

(FAV) 

اي ال اف اة من أن يُصيينى 

بمكروه من الملائكة أو تُهلكني. علی آن یکون الوقت 

قت المعلوم الذي أنظرإليه. و دید 





يخاف من شدة عذاب الله 


فان عقابه لو وقع علیه نلاشی... لما خوفه من اله 
من شدة عقابه, لأكه يعلم أئه لانهاية لشدّة عقابه. والله 
قادر على أن يه 
وفيه إشارة إلى أن خوفه من لله يد ل على أئه 
غير منقطع الرتجاء منه. طحمم 
الآلوسي؟ دير منهم مابش ركهم أوبسرك 
الوسوسة هم اي کان یفعط ها او و خاف علسهم 
وأيس من حاهم. لمّا رأى إمداد لله تعالى السلمين 
بالملائكة .و [لما ل نقل: خاف على نفسه, لأنّ 
الوسوسة بمخوفه عليهم أقرب إلى القسول, بسل بيعد 
وسوسته إليهم يخوفه على نفسه. و قيل: آله لاض اف 
على نفسه. لاله من الُنظرين؛ و ليس بشيء. 
وقد يقال:المقصود من هذا الكلام آله عط عليه 
الأمر و أخذ يخوتقهم بعد أن كان يح نهم ولتتجتعهم, 
كاله قال: يا قوم الأمر عظيم و الطب جسيم و آي 
تار ككم لذلك. و خاتف على نفسي الوقوع في مهاوي 
المهالك, مع أي أقدر منكم على الفرار و على ماحل 
هذه القفار. و حینلذ لاییعد آن براد من النوف: ا نوف 
على نفسه؛ حيث لم يكن هناك قول 
وقال غير واحد من المفسّرين: له لما اجتمعت 
قريش على المسير, ذكرت ما بينها وبين كنانة من 
الأحئة والحرب, فکاد لك هم تستل هم |بلیس 
بصورة سراقة بن مالك الكناني-و كان مسن أشراف 
كنانة _ققال لمم: لاغالب لكم اليوم, و إئي جار لكم 
من بني کنانة و حافظکم و مانع عنکم, فلایصل [لیکم 
مكروه منهم. فلمًا رأى الملائكة تتغزل من السّماء 





أش دمن الأخرى. 





خوف/۲۹۹ 


نكص و کانت یده ی ید المرث بن هشام.قال له 





فدقع في صدر الحرت, وانطلق وانهزم التاس, فلستّا 
قدموا مكّة قالوا: هزم الئاس سُراقة. فبلغه الخبر فقال: 
والله ما شمرت سي ركم حتّى بلفتي هزیتکم, فلسفا 
أسلموا علمواأئه اه 

وروي هذا عن ابن عباس والكَلْبيّ والسثتية 
وغيرهم. وعليه يحتمل أن يكون معنى قوله:(ؤإى 
حاف لله » [لي اخاف أن يُصيبني بمكروه من الملائكة 
أو تُهلكني. و يكون الوقت هو الوقت الموعوده إذرأى 
کی وکام ر قبله. Non)‏ 

این عاشور: و قول: ال آخاف اه بيان 
تب: ٩‏ ن أي أخاف عقاب اله 
فیما رایت من جنود .وان کان ذلك كلّه من قول 
سشراقة. فهو إعلان هم برد جواره هم لغلایکسون 
خانئاهم. لأ نالمرب كانوا إذا أرادوا تقض جوار 
أعلنوا ذلك لمن أجاروه... 

و أمًا قوله: «إلى أخاف اه شدیه العقاب 4 
فعلى احتمال أن يكون الإسناد إلى الشتيطان حقيقة, 
قالمراد من خوف الله بضر من نحو 
بالتثهب. و إن كان مجاز؟ عقليًا و أن" حقيقته 
قول سراقة.فلمل سراقة قال قولا فينفسه. لاله ان 
عاهد رسول لله علی آن لایدل علیه افش کین, 
فلمله تذكّر ذلك و رأى أن فيما وعد المشر كين من 
الإعانة ضربًا من خيانة العهد, فخاف سوء عاقبة 











اي زیم لا 





أن يصيبه 





۰ ۷ /العجم في فقه لهة القرآن ...ج ۱۸ 





OYY: 
عبد الكرم الخطيب: إئه[الشيطان] يناف ل‎ 
و یخاف ما یحل به من عقاب له و (ئهلعقاب شدید.‎ 






كيف يُعلن 1 
النتديد. وهوقائم على عصيان لله وحادته. بفتضة 


أن أله يخاف الله. و يخشى عقابه 





رائهم با لضتلال. و صدّهم عن سبيل لله 
أهذا يكون من بعترف بلله. و يخشى عقابه؟ 

النتيطان معترف بوجود لله. مؤمن 
بسلطائه وسطوته, و لكثه مبتلى بمصيان لله في ني 
آدم و إغواتهم؛ و إفساد ما بينهم وبين لله. هكذا کنا 
قضاءلله. فيما بينه وبين آدم. وذرَيّة آدم. ,في 








۷-ائی آخاف اه رب لام 
نحو ماقبلها. 


لمر 





لطبري: یقول:(مي آخشی من إن خالفت 
أمره. وغيّرت أحكام كتابه. وبدّلت وحيه, قصصيته 






خملا ترى الا سْكَارَى ماهم بسكا 
الحجة 30 





(frum) 


تحوه البقوي 
القرآء: بريد:إئي أعلم» وهو مشل قوله: 
جَتخشيكا رُم الكهف: 4٠١‏ أي فملمنا. 


للك 

نجوه الطلّري. (EVA)‏ 
الواحدي: أخشى أن يصببك عذاب لله بطاعتك 
للشتيطان ممم 





ابن 
إعلم. 
والظاهر عندي أئه خوف على بابسه؛ وذلك أن 
ايراج لم يكن في وقت هذه القاولة باشستا سن 
إيمان أبيه. فكان يرجو ذلك. و كان يخاف أن لايؤمن 
ويتمادى على كفره إلى الموت, فیسته امذاب. 
لمم 
نحوه الخازن .)3١١:4(‏ و أيوحَيّان(5: 00514 
رطي: و یکون ان عن أعلم.و عبوز 
أن يكون اف »أن وت على كفرك فیمستاه 
العذاب. ۱۱:۱۱ 
النّيسابوري: قال القراء: معنى آخاف 4 اعلم. 
والأكتسرون على أئسه حول على ظاهره لأن 
إبراهيم ةلم يكن جازمًا بموت أبيه على الكفر وإلا 
لم يشتفل بنصحد. والخوف على الضير: ظنوصول 
الضّرر إلى ذلك الغير مع تألم قلبه من ذلك. كما يقال: 





ة: قال طبر و غیره اف 4 بعنی 





أناخائف على ولدي. YAY‏ 


أبن عاشور: والتعبير بالخوف الدال على القن 
دون القطع تأدب مع الله تعالى. بأن لايْتيت أمسر؟ فيما 
هو من تصرف لله و إبقاء للرّجاء في نفس أبيه, لينظر 
في التخلص من ذلك المذاب. بالإقلاع عمن عبسادة. 
الأوثان. 


VAY 





معلّق بشرط وهو العصيان, و قد علم أله امم صوم 
منه و لككه خطاب للأمّة يمتهم حكمه ويحتّهم 








ONE £) 

موی ودغ رل 

به في الأراط 

المؤمن: 17 

ابن عاشور:و جملة وال ی اف نیال 
دی تعیلللسزم علی قسل موسی, وا لوف 
مستعمل في الاشفاق, اي آطن شا قویا آن یسدال 
دینکم,و حذفت: يتعدتى بها فعل جأخاف» 
لألها وقعت بینه وبين( QATE‏ 






٠١١ البقرة:‎ 





الطبري: و خوفال من أن يعاقبك على تقصير 
يكون منك في الائماظ به والاعتبار, و غفلة عمًا بين 





اله فيه من حدوده. لمحم 
الماوّر'دي” أمّاالخيفة فمعناه عخافة منه. 

۱ 

ابن عطي و وعينة>أصلها: ير" لت الواو 

بياء لأجل الكسرة التي تقدمها. (AE)‏ 


إين الجر ي: والخيقة: الحذر من عقابه. 
(MNE)‏ 

لفطرالر اي اهنا جث, و هو أن معرفة لله 
من لوازمها اضرع والمنوف. والكر القلبي تع 
أنفكاكه عن التضرع و النوف.فما الفاندة في اعتبار 
هذا التضرّع والخوف؟ 

وأجيب عنه بأنَالمعرفة لايلزءها التضرّع 
والخنوف على الإطلاق, لأكه ربّما استحکم في عقل 
الإنسان أئه تعالى لايعاقب أحدا. لان ذلله العقاب 
إيذاء للغير. ولافائدة للحقّفيه.و إذا كان كذلك 
لایعّب. فاذااعتقد هذالم یکمل الشضرع و الضوف. 
فلهذا اتیب نص افه تعالی علی | له لاب منه. 

وأجيب عنه بأنّالخوف على قسمین: 

الاول: خوف العقاب, و هو مقام البتدئین. 

و الّاني: خوف املال. و هو مقام الحققین. و هذا 
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المخوف ممتنع الزّوال. و كل من كان اعرف يلال لله. 
كان هذا الخوف في قليه أكمل. 

واي ع اق عر او ا ي 
الکاشفات مقامین: مکاشفة المسال, و مكاشفة 
الجلال. فإذا كوشقوا بالجمال عاشواء وإذا كوشفوا 
بالجلال طاشواء ولاببدٌ في مقام الذكر من رعاية 





بفَّة» وفي قسراءة أخرى (وخقيّة). 
اصلها « خوّفة ». فقلست الواو یام 
لانکسار ما قبلها. 

أقول: هذا المنوف يقع على وجوء: 

أحدها: خوق التقصير في الأعمال. 

وثانيها: خوف الخاقة. والممتّقون خلوقهم سى: 
الستابقة, لأكه إئما يظهر في الدائقة ما كمه في, 
الفاتحة. و لذلك كان 4 يقول:« جف القلم بماهو 
كائن إلى يوم القيامة هر 

وثالتها: خوف أكي كيف أقابل نعمة لله التي 
لا حصر ها ولاح بطاعاتي التاقصة وأذكاري 
القاصرة؟ و كان التي أبو بكر الواسطي یقول: 
التتكر شرك, فسأ لوني عن هذه الكلمة فقلت: لمل 
الراد -و اش اعلم -أن من حاول مقابلة وجوه إحسانٍ 
بشکره فقد آشرك, لان علی هذ! اتقدیر یصیر كان 
العبد يقول: منك الّعمة و مئّي الشكر. و لاشك أن هذا 














وأمّاالقراءةالثانية:.وهوقوله:(وخفية) 
فالإخفاء في حقالمبتدئين يراد لصون الطّاعات عن 
شوائب الرياء والسّمعة, وفي حقالمنتتهين المقربين 
منشؤه الغيرة؛ وذلك لأن الحبّة إذا استكملت آوجیت 
الغيرة. فإذا كمل هذاالتوضّل و حصل الفداء,وقع 
الذكر في حين الإخفاء, بناء على قوله الة: مسن 
عرف اه کل لسانه». ۰۷:۱۵ 
0۱۳۰۱ 
ال اين الشتيخ:«وهذا النوف 
يتناول خوف التقصير في الأعمال و خحوف الخائة. 
وخوف السابقة. فإنَ ما يكون في الناقة ليس إلا ما 
بسبق به الحكم في الفاتحة. و لذ لك قال +ل: « جف 
القلم بما هو كائن الى يوم القيامة »انتهى. 

يقول الفقير: هذا باللسسبة إلى أن يكسون المسراد 
بالخنطاب في الآية هو الأمّة و إلا فالأنبياء. بل وكُمَل 
والفاتحة. تمم لمم 
خوف. لكن من نوع آخر يتاسب مقامهم.و لما كان 
أكمل أحوال الإنسان أن يظهر عزة ربوييّة الله وذلّة 
عبوديّة نفسه, أمر الله بالذکر لستم القصود لول 
و قيّده بالتضرّع والخيفة ليتمالمقصود الثاني (: 00.8 

الطََّاطَبائي؛ والخيفة:بداء نوع من الحسوفه 
والمراديه نوج من الخوف يناسب ساحة قدسه تعالى. 
ففي التضرّع معنى اليل إلى اللتضرّع إليه و 
والتقرب منه. وي الخيفة معن اثقائه والرهبة و التبّد 
(FAY A)‏ 


















الأولياء آمنون بد من خوف | 















یحارط بخند 
الرعد: ۱۳ 
أبن عبّاس: إلهم خائفون من الله و ليس كخوف 


ابن آدم. لايعرف أحدهم من على يمينه ومن على 
ساره لاي شغله عن عبادةالله طمام و لاشراب 





ولاشي.. (الواحدي ۳: ۱۰) 
الطّمّري: تسبح الملانكة من خيفة لله و رهبت 
۳۰:۷ 
اماورادي: ی وجها 
أحدهاء[قول الطبري] 
التاني: من خيف الرتعد. 
الطرسي: و توله: ورا 


تقدیره ویسبّحه اللاتکة من خبفته. و فقس 
المخيغة والمنوف: أن الخيفة صفة للحال» مشل قولك: 
هذه ركبة, أي حال من الركوب الحسن. و كذ لك هذه 
خيفة شديدة. والمنوف مصدره مطلق غير مضمّن 
باال. (er‏ 
الواحدي: يعني و يسبّح الملائكة من خيفة لله 
وخشيته. 0۳ 
نحو لطس (۲۸۳:۳) والفخرافسرازي (۱۹: 
AM‏ 
الرمخسشتري: و يسبع اللائكة من هيبته 
و اجلاله. :۳۵۳ 
نموه البضاوي (46۱3:۱ و الشتفي(۲: 4۸6 
وابوالسعود(۳: 6۶ 














مود علی وال ).و الاتکآعوانه 
جعل الله له ذلك, فهم خانفون خاضعون طائعون لد 
وله وان کان مندرجا تحت لفظ ایک 4. 
فهو تعمیم بعد تخصیص, انتهی. و هو قول ضعیف. 


۳:۵ 
نحوه الا لوسي ۲۰:۱۳ 
البُرُوسَوي؛ سبح اللانكة سن خوف اله 
خشیته و هیته و جلالد. :۳۵۳ 
وه لقامي. O)‏ 


مكارم الشتيرازي: فهم يخافون من تقصيرهم 

في تنفيذ الأوامر اثلقاة على عاتقهم.وبالكالي فهم 

تون المقاب الاي: ونحن نعلم أن الخوف يُصيب 

اْذين يحسّون يسو لياتهم ووظائفهم, خوف 
الشخص على الستعي وا حركة. 

(YI) 












ابه. إله ا نوف الذي يرك الإحساس 
بالمسؤولية في وعي المخلوق, انطلاًا من الإحساس 
الواعي بالعظمة. و ليس الخوف الذي يسحق التآت. 
ويسقط إحساسها بالحياة. ۳۱:۰۳ 
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وقوعه و لام ییون 4 فانحزن: لغماَذي بف.ظ 
على الثفس. ومنه الحزن: الأرض الفليظة. وقيسل في 
معناه قولان: 
آحدهما: لاخوف علیهم لفوت الاجر. 
اني:لاخوف علیهم لاهوال الآخرة. 
وقیل: له دلیسل علسی آن الوعد بمشرط. له 
تقديره نی الصنیدان لصو 
انفقوا مگ ولا آذی, فلهم من الاجر كذالو لهسي في: 
الاية ما یدل علی صحة القول بالط لا لا 
الوعد متى كان مشروطًا بان لابتبع بالن والانی. 
فسق ایح همال يحصل الششرط الذي يوجب 
استحقاق القواب. فلم يحصل شيء أ صا ثم عبط 
وإئما كان فيه لبس لو ثيت استحقاقهم بنقس الإنفاق. 
فإذا اثبع بالمن"انحبط ذلك. و هذا ليس في الاية. 
م 
ابن عَطيّة: ضمن لله الأجر للمُنفق في سبيل الله 
والأجر: البئة. ونفى عنه الخوف بعد موته لما يُستقبل, 
والحزن على ما سلف من دنياء, أله يغتبط بآخرته. 
(e)‏ 
قولان: الأول :أن نتاتهم نی 








الفخرالراز: 





سبيل لله لايضيع. بل ثوابه موفر عليهم يوم القياسة, 





لايخافون مسن أن لايوجسد, و لايحزنسون بسب 
الايوجد. وهو كقوله تمالى: من یفشل 
الصالِحَات وَهْوَمُوي ْكَكايضا ف ظُلْسا ضما 
ظه: ۱۱۲ 
واشاني: آن یکون السرادآتهم یسوم القياسة 
لایخافون العذاب البتة, كما قال: ركم ينفرع 














لاحظ:ح زن: م يحون *. 





النخواف 
۱- رل لکستی: يسن الخرافوَالْجوعٍ 
دمر بسن الأنوال داشرا توشر 





البقرة: 168 


۲ 200 
َقَهَ اه یاس الجوع و لوف ما كالوا يَصعُون. 
احل: ۱۱۲ 








تالش أو الخو أذأغرا 
و التساء: ۸۳ 
إن جاء خبر خوف من العسكر أو 
القتل آاهزية دراب کر (Ye)‏ 








الرَجَاج: أعلم تمع قوم يخاف من جمع منلهم. 
(۲: ۸۳ 


۳۰۱۰۳ 





۳۹ 





(ابن ا جوز ي (1٤1:٣‏ 
۸۷:0 






AE) 


أو مصيبة عظّموهاء و أذاعوا ذلك التعظيم. 
لطس برد ماکان رجف به من الأخبار في 
المدينة: ما من قبل عدو يقصدهم و هو الخوف أو من 


ظهورالمؤمنين على عدرّهم وهوالأمن. ‏ (15:2 
ابن ال جوزي: وفي «الخوف » ثلاثة أقوال: 
أحدها: أله اللكبة التي تصيب السَرَيفككسركم 


جماعة من الفترین. 
والثّاني: والتالك:[قول الرتجّاج والماورزدي] 


QED 


وراجع:ذيع:«أَدَاعُوا». 





دور 
الخو سکب لسکة جنا الاحزاب: ۱٩‏ 
این عیّاس: خوف العدو (or)‏ 





ذا جاء ا خوف من قتال المد 
(لارزدي: ۲۸۵ 
الطّيّري؛ فإذا حضر اليأس. وجاء القتال خاقوا 


۳ 


خ‌وف /۲۷۹ 





الاك و الل.رآتهم اد ینظرون ليك لوا بل 
تدور أعينهم خوفًا من القدلى, و فرار) منه. 
(Ye)‏ 
الماوردي: فيه قولان: 
أحدهما:[قول الكُّدي] 
التاني:ا نوف من التي إذا غلب. قاله ابن ش 
(FAS 4)‏ 





القخرالرازي:إشارة إلى غاية جبنهم ونهاية. 
روعهم, واعلم أ نّالبخل تسبيه الجين. فلم ذكر 
البخل بيّن سببه وهو الجين. و الذي يدل عليه هو أن 
الحبان يبخل بماله و لا ينفقه في سبيل الله لاله لایتوقع 
آل فلار جو الغنيمة, فيقول: هذا إنفاق لابدل له 
يتقف فيه. وأمًا التتجاع فيتيقّن الأفر والاغتنام 
فيهون عليه إخراج المال في القسال. طمسمّا فيسا هو 
أضماف ذلك. 

وأا بالئفس والبدن فكذلك, فإن الجبان يخاف 











قرنه و يتصوّر الفَمَل. فيجين ويرك الإقدام. وأا 
التتجاع فيحكم بالغلية والتصر فيُقدم. (101:58) 





الششربيني: أي بمجيء أسيابه مسن الحسرب 
و مقتماته. ممم 
الا لوسي: من اامدوو توقع آن یستاصل اهل 
المدينة. (۲۱: ۱1۵ 


أبن عاشور: وضو »: توقع القتال بين 
لیتین. ومنه یت صلاة الضوف. و القصود: 
وصفهم بالجينء أي إذا رأوا جیوش المد قبلة رأيتهم 
ينظرون | ليك. 
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والظاهر أن الآية تشير إلى ماحصل في بعش 
أيَام الأحزاب من القتال بين الفرسان الثّلائة الذين 
اقتحموا الحنندق من أضيق جهاته. وبين علي بسن أبي 
طالب ومن معه من المسلمين كما تقدم. ۰ (۲۱۸:۲۱) 
الطّباطبائي: فإذا جاء الحسوف بظهور عخائل 
اقتال تراهم ینظرون | ليك من الضوف نظس لا رادة 
لهم فيه. ولااستقرار فيه لأعينهم: تدور أعينهم 
كالغشي علیه من الوت. فإذا ذهب الخوف ضربوكم 
و طعنوكم بألسنة حداد قاطعة, حال كونهم بخلاء 
على المخير الذي نلتموه. (AAT‏ 
عبدالكريم الخطيب: اي حضر الباس و اتال 
و قد عبر القرآن عنه بالخوف. بالإضافة لهم لار" 
القتال يطلع علهم با لا نفوسهم خومًا وهلا 
ولي إقامة الحسوف مقام القع ال إتتارة إلى أن 
المنافقين أجين الئاس و أشدهم حرصًا على الحيأة. 
و أنجره ذكر كلمة الحرب عندهم قلأقلوهم فرعا 
ورعّا فرب بالاضافة | لهم خوف متجسد. 
۷۰۱ 
مکارم الشتيرازي: وبمد تبيان بل هؤلاء 
وامتناعهم عن اي نوع من الساعدة والإينار طرق 
الآية إلى بيان صفات أخرى لهمم.و اي شا صفة 
ی 








لام تابور مايا ات 


ول یستندوا إلى عماد قوي في الحياة, فإلهم يفقدون 





السيطرة على أنفسهم تاماء عندما يواجهون حادنا 
صمّا مارا حریا وک لهم بواجهون للوت. 
(۱۷۸:۱۳۴) 





الاعراف:۵1 
این عبّاس: وق مهو من عذابه. ۰ (0۲۹) 
عطاه: خوفامن ایران, وطممًا في الجنان. 
الرس ۲۹:۲ 
أبن جُرَيْج: خوقًا من عد له. و طمما في فضله. 
(الطرسي :0۲۹ 
الب ري: راخ عوا له الدعاء والسل, 
ولتت رکواق هکم له شم غ یره من الا 
والأصنام وغير ذلك. و ليكن ما يكون منكم في ذلك 
خوًا من عقابه. وطممًا في ثوابه. و إن من كان دعاقه 
إياه على غير ذلك, فهو بالآخرة من المكذيين, لان من 
م خف عقاب لله ول برج توابه.لم يبال ما ركب مسن 





أمر يسخطه الله و لايرضاء. )010:0( 
جَاج: أي أدعوه خائفين عذابه وطامعين في 
(۲: ۳6 

الحاس: و العنی خوفامنه, ورجاء لاعنده. 
مع 


امازرادي: سل وجهین: 
أحدهما: خوقًا من عقايه, و طممًا في ثوايه. 





والقاني: خوفًا من الرّة. وطممًا في الإجابة. 
(rrr!‏ 
متله ان از (۲۱۷:۳). و نحوه ارس (۲: 
E‏ 1 
الطّوسي: أمر من لله تعالى هم أن يدعوه خوفا 
وطمماء وهما منصوبان على المصدر. وهما في موضع 
الحال. و تقديره: ادعوا ركم خائفين من عقابه طامعين 
في ثوابه. والمخوف: هوالاتزعاج بمالايؤمن. والأمن: 
سكون التفس إلى انتفاء امار والخسوف يكون 
بالمصيان. والأمن بالإيمان. والطمع: توقّع انميسوب» 
وتقيضه:اليأس, وهو القطع بانتفاء لمميوب. 
ant)‏ 
ابن عطيّة: امر بان يكون الإننسان في حالسة. 
تركب و تخزّن و تأمي ل لله عزو جل حي بكي 
الرتجاء والمخوف كالجناحين للطائر, يحملاته في طريق 
استقامة. و إن انفرد أحدهما هلك الإنسان. وقدقال 
من العلماء: ينبغي أن يغلب الخو الرجاء طول 
إذا جاء الموت غلب الرجاء. وقد رأى كثير 
من العلماء أن يكون الذوف أغلب على المرء بكثير. 
و هذا كله احتياط. ۱۱:۲ 
نحوء الفرطي: 
بيُضاوي: ذي خوف من الر اقصور أعمالکم 
وعدم استحقاقكم, وطمع في إجابته.تفظلاو إحسانا 
لفرط رجته. 
اللستفي: حالان, اي خانفین من ال طامعين في 
الإجابة. أو من الثيران و في الجنان, أو من الفسراق و في 








(rv) 





(era) 


خ‌وف /۲۷۷ 


الثلاقي. أو من غيب العاقبة و في ظاهر الهداية, أومن 
العدل وفي الفضل. :0۷ 


راجع:دع و: شوه ». 





۲ موی یک اب غواوطتفا 4 ولد 
السخاب الیل الرعد: ۱۲ 


راجع:ب رق:ه البق ».(لمجم 4۳۳۹:۵ 





الضتخال: خرفا 4 من المتواعق. نا 4 
کیت 


(لاوردي) :۳۰۷ 
نحزه الراحدي(۳ 1۳۲ و لبضوي(۳: 40۷۵ 
واطاطنی(۱0: NM:‏ 





قتادة:خرفا 4 للساف. طا 4 للمقيم. 
(الطبري 3130/٠٠‏ 
يحبى بن سالام: خوفًا من البرد أن يهلك الزترع. 
وطمتا ال یاون (الارزدي ۰۷:4 








أن ثمطرواء فتحيواو تخصبوا. 
لمت 

الرجَاج: وَحَرْقارَطْتَمَا سصربان على 
المفعول له. ا معنى يريكم اليرق للخوف والطمع. وهو 
خوق للمسافر, وطمع للحاضر. 0۸۲۰ 
أبومسلم الاصفهاني: وحَرفًا »أن يكون 
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ری بر ای وتنا )ان یکون عطلا. 
(الماوردي 

الرمخشتري: (خرقًا )من الما 
الاخلاف لا هن الئست.وتیل: خوٌا4 
للمسافر وَوَطَمعًا م للحاضر. وهما متصوبان على 
الفعول له. 

فان قلت: من حسوالفصول له آن یک ون فسالا 
لفاعل الفمل المل, و الخوف والطمع ليسا كذلك. 

قلت:فيه وجهان: 

أحدهما: أن المفمولين فاعلون في المعنى, الهم 
1 دقيل: يجعلكم رانين البرق خومًا و طيقا: 
اي: أن يكون على تقدير حذف المطاق راي 
إرادة خوف و إرادة طسع. فحذف المضأف وَأَضِيم 
المضاف إليسه مقامه. و یجوز آن یک صافياي. 
(NA)‏ 









وا 


خائفين وطاممين. 
۳ 
أبن عغطيّة:[نقل قول قتادة ثمقال:] 





(ve ¥) 


ولاوجه طذا تخصیص و نحوهبل فبه لوف . 


والطمم لكل بثر. ۳۳ 
البَيضاوي: وخَوئًا 4 من الصتاعقة أو للمسافر. 
طعا في الفيت أو للمقيم. ونصيهما على الع 
الفعل يلزم المذكورء فإن إراءتهم تستلزم رؤيتهم. أو له 
على تقدير مضاف, نحو إرادة خوف وطمع. أو تأويل 
الخوف والطمع بالإخافة والإطماع, كقولك: فعلشه 

رغمًا للشتيطان. أو على المال مثل كلّممّه شقاهًا. 
۲۹:۲۱ 








1 
إرا 








توه آبوالشمود. ۷۲:۵ 

الخازن: أي للمسافر ليستعد للمطر چَطن > 
يعني للمقيم ليستعد اماج إليه من أجل السزرع 
وتسوية طرق المصانع. ممم 

الشربيني؛ اي للاخافة من الصواعق الحرقة, 
اي و لاطماع في الیهالعنبة. (۳: 124 

البروستوي: خوقا 4 مفعول له معن الاخافت 
كقوله: فملته رغمًا للشتّيطان. أي إرغامًا له. و العنی: 
مریکم ضوء السّحاب إخاقة من الصاعقة . خصوصًا 
لمن كان في البريّة من أبنساء السسّبيل و غيرهم. 
جِرَطَمَعًااي إطماعًا في الفيث لاسيّما لمن كان 
/بقمًا. 

فإن قلت:المقيم يطمع لضرورة سقي الزروع 
والكيووم والبساتين ونموهاءوأماالمسافر فلا 

قلت: يطمع المسافر أيضًا في الأرض القفر.[إلى أن 
قال:] 

و فيه التأويلات التجميّة»: وَين" 
بر و وتا اي بری شواهد ام عنداحراق 
سحاب حُجُب البشرية.وظهور تلألق أنوارالروحائية: 
أوها البروق, ثم اللوامع. ثم الطوالع, ثم الإشسراق, ثم 
التجلّي. فبنور البرق يرى شهوات الذئيا أكها نيران, 
فیخاف منها و یترکهاء ویسری مکروهات تکالیف 
الشترع على الثفس أئها جنان, فيطمع فيها ويطلبها. 

(EN) 





3 








ان لوسي:[ذکر تون 
و تصهما علی ال -عند الب 





مذهب من لایشترط فينصب الفعول له اتحاد الصدر 
والفعل العّل في الفاعل, ظاهر. و تا علی مذهب 
الأكترين المشترطين لذ توجبهه: | ذلاك 
على تقدير مضافء أي إرادة خوف و طمع: أو على 
تأويل الخوف والطمع بالإخافة والإطماع: إمّا بان 
يبمل أصلهما ذلك على حذف الرّوائد أو بآن يُجصلا. 
مجازين عن سببيهما. 

إن ذلك لأن إراءتهم تسستلزم رؤيتهم» 
فالمقمولون فاعلون في المعنى. فكأئئه قيسل: لجملكم 
رائين خوقًا وطممًا. 

واعترض با نّالمدوف والطمع ليسا غرضين 
اللرؤية ولاداعيين لها بل يكبعانها. فكيف يكونانا كت 
على فرض الاكتفاء جل ذلك عند المشترطين؟ 

و وبئه بائئه ليس المراد بالرؤية مرك و كع لص 
بل الركؤية القصديّة بالتوجّه والإلتفات. فهو مثشل 
ققدت عن امرب جبئ 

ول برعض ذللك ابو حَيّان أيضًاء ثمقال: لوقيل 
على مذهب المشترطين: إن اققدیر یریکم البرق 
فترونه خوفا وطمماء فحذف العامل للدلالة علیه 
لكان إعرابًا سائقا. 

وقيل : لعل الأظهر نصبهما على العلّة لاإراءة. 
لوجود المقارنة والائحاد في الفاعل, فإن لله تعالى هو 
خالق ال نوف والطمع. و كون معنى قول التحاةه لايد 
أن يكون المفعول له فعل الفاعل » أئه لاب من كوننه 
متصا به. كالإكرام في قولك: « جئتك إكرامًا لك »إن 
سلم. فلاحجر من الانتصاب على القشبيه في المقارنة 

















خوف /۲۷۹ 


والاگحادالذ کور. 
وتعقب بان کون العنی ما ذکر نا لاشبهة فیه وقد 
ذکره صاحب «الاتتصاف » و غبره فان الفاعصل 
اغوي غير الفاعل الحقرقي فا لوقف فيه و إإذعاء أله 
لاحجر من الانتصاب علی اکشبیه. ما لاوجه له, 
وأنا أميل إلى عدم اشتراط الائحاد في الفاعل. 
لكثرة التصب مع عدم الائحاد, كما يشهد بذ لك الب 





والرّجوع إلى شرح الكافية رضيو التأويل ع 





وجُور أن يكون التصب هنا على المصدر. أي 
تخافون خوفا و تطمعون طممًا. على أن تكون الجملة. 
كيو أولى منه أن يكونا نصبًا على الحال.أي 
يفيل و طامعين. (rrr)‏ 
ابن عاشور: و قول:«غرفا شا 4 مفسول 
الأجله معطوف عليه. وامراد: خوقًا تخافونه وطممًا. 
تطمعوته. فالمصدران مؤولان معني الإرادة, أي إرادة 
آن تخافوا خوفا و تطمعوا AY‏ 
عبد الكريم الخطيب: قوله تعالى: رقاو 
طعا إعارة إلى ان معان ارق و إن طلع على 
الاس با يبت ريالقيث -فإئه يضع المشاعرالمترقبة 
للمطر. المتققة عليه. في موضع متأم؛ بين الخدوف. 
و الرتجاء. بل إن المخوف ليقلب على الرجاء.و خاصة 
إذا كانت الحاجة إلى المطر شديدة, و الطلب له ملكا 
وهذاهوالسر في تقديم الحوف على المع . 
(6۰۵:۱) 
مکارم الشتيرازي: الشوف تما بخطر علی البال 





۱۸ /المعجم في ققد لهة القرآن ...ج‎ 8٠ 
من احتمال نزول الصاعقة مع اسبرق. فتحرق كل‎ 
شيء تقع عليه. و تحيله رمادا,‎ 


والطمع من جهة نزول الغيث الذي يغزل بعد 





البرق و الرعد على هيئة قطر أو مُرْنة! ‏ (484:15) 
٤‏ 

خوقاو تفاب اش 
ابن عبّاس: خوفا من الثر و طمفا ناب 


(اليثوي ۰۱:۳ 
خوفا من عذاب لش و طممًا في رحمة لله 
(الطبري 2٠٠‏ 1/42 
نحوه ارسي(۸: ۳۳۱ والتنضاوي |۱۴ 00۳۵ 
واتتفي(۲۸۹:۳).والشرمت (۳: 10۳۱۰ 








وانتصاب لوقا وَطَمًَا4لأئه مفعول له. كما 

تفول:فعلت ذلك حار الشأي لحار ال 

و حقيقته أله في موضع المصدر, لان دون ریم 4 

في هذا الموضع يدل على آ هم يخافون عذابه و يرجون 
رحمته, قهو في تأويل يخافون خومًا و يطمعون طمما. 

للا 

وه امْوسي(۸ 4۳۰۳و الط( ۱۵ ۲ 





أحدهما:خوقًا من حسابه. وطممًا في رحته. 
اقانی: 





خوفامن عقابه وطممًا في توليه. 
وحتمل تاشا: 
والتماس ما يرجون, ولايعدلون عنه في خوف 





اعونه في دقع مايخافون 





ولارجام ۳۳۵ 

الفخرالرازي: قوله: وا وتا )عمل ان 
یکون مفعل له ويحتمل أن يكون حالا. اي 
طامعين. كقولك جاؤوني ژور أي زائرین. وكأن في 
الآية الأولى إشارة إلى المرتبة العالية. وهي المبادة 
لوجه اف تعالى مع الذهول عن المخوف و الطأمع بدليل 
قوله تعالل: ابا را فإله 
يدل على أن عند جرد الذكر يوجد منهم السّجود و إن 
يكن خوف و طمع. 

وفي الآية الثّائية إشارة إلى المرتبتين الأخير تين 
وهي العبادة خوفاء كمن يخدم الملك الجبار يخافة 
/بسطوته. أو يخدم الملك الجواد طممًا في بره (10: 0180 

أبوالسّعود: ؤخونًا 4 من سخطه وعذابه وعدم 
قبولعيات. ؤِرَطْتَمًائ يرعت (0.4:0) 

نوه الروس وي( ۷ ۱۱). وال لوسي( ۲۱ 
۱۳ 

أبن عاشور: وانتصب خرفا وَطَمَعَا علی 
الحال يتأويل خائفين و طامعين, اي[خوفا] من غضبه 
وطممًا في رضاء و ثوابه, أي هاتان صفتان هم. و يجوز 
أن يتتصيا على المفعول لأجله. أي لأجل الحذوف مسن 
رتهم المع في رحمته. OMY‏ 

الطباطبائي: وقوله: وت درن رقم خرف 
حال من ضمير وج و اراد:اشتفالم 
بدعاء رتهم في جوف الّیل. حین تنام العيون و تسكن 
الأنفاس. لاخوقًا من سسخطه تعالى ققط حي يغشيهم 
الیاس من رحمة لله. ولاطممًا في ثوابه فقط حتّى 

















يأمنواغضيه ومكره بل يدعونه خوقًا و طشا, 
فيُؤئرون في دعائهم أدب العبوديّة على ما ييعنهم إليه 
اهُدى. وهذا التجافي واللدعاء ينطبق على التوافل 
لكك 








فلا ي أمنون غضب لله عرّوج ل و لاييأسون من 
رحمته. والتوازن بين «النوف» و«دالرجاء» هو 
ضمان تکاملهم و توغَلهم في الطريق ی اف سبحانه, 
والحاكم على وجودهم دائمًا لان غلبة المشوف تهر 
الإنسان إلى اليأس و القنوط. و غلبة الرتجاء ثري 
الإنسان و تبعله في غفلة. و كلاهما عدو سایقم 


سيره القكاملي إلى الله سبحانه. (۱۳ BaF‏ 


فضل الله: لأئهم لايخافون إلا من غهاب», 
و لايطمعون إلابرجمته وتعمته مسن دون إحساس 


بالذّلَفي السسؤال. لان الدلآمام اله من موقع 





تجسید اعبودیته له و خضوعه له. ما یفرض علیه آن 
یو کد ارتباطه به. ليؤكّد انفصاله عن غيرء, قلیسر 
للآخرين إلادور الأداة في قضاء حاجاته. (18: 578) 





خ‌وف /۲۸۱ 





َل ذلك خر اهب ادا شون 
1 الّمر: ۱۹ 

الطبّري؛ يقول تعالى ذكره: هذا الذي أخبرتكم 
ها الاس به نّا للخاسرين يوم القيامة من المذاب. 
تخویفي من ریکم لکم. خوفکم به لتحذروه فنجتنبوا 
معاسی. و نیبوا من کفر کم إلى الإهان به. و حصدیق 
رسوله.واثپاع سره و نبیه فتتجوا من عذابه فی 
OYE.)‏ 











الأخرة 
الرجاج: أي ذلك الذي وصف من المذاب وما 
أعدء لاهل الضلال اي خوّف له بهعباده 
(۳:۹:6) 
الطوسي: والتخویف: الاعلام وضع الخافة 
التفى. ومثله التحذير والترهيب. 0o)‏ 
العيْري: إن خفت اليوم كُقِيِتَ خوف ذلك 
اليوم. و إلافبين يديك عقبة كؤرد. 60لا 
الواحدي: يعني أن ماكر من المذاب معد 
للکتار. و هو تخویف للسومنین ليخافواء 
يالطّاعة والتوحيد. لوتنن) 
نحوه ارس( ,)6٩۳‏ وامازن (1: 1 








۲ /المعجم في ققه لغة القرآن 





الزّمطثتري: ويخوّتهم ليجتنبواما يوقعهم فيه. 

۳۹۲۳ 

نحوهالْضاوي!۲: ٩۱۲۱و‏ آبوالسمود(۵: ۳۸۵): 
والروسوي۸: ۸۸ 

ن عَطيّة: يريد جميع العالك, خوّنهم لل الار 








أي ذلك وی 





قولان: 

الأول:اتقدير: ذلك المذاب امد لباز و 
الذي نوف اه به عباده. أي المؤمنين, لا کل آن لق 
«العباد» في القرآن مختص بهل الإتماف :ولا كان 
تخويقا للمؤمنين, لأجل الهم إذاسممواأن حال الگثار 
ما تقدم خافوا فا خلصوا في التوحيد و الطاعة. 





ن هذاالکلام نی تقدیر جواب عن 
سؤالء لألله يقال: له تعلی غني عن امین مه من 
التتهوة والانتقام وداعية الإيذاء. فكيف يليسق بسه أن 
يعدب هؤلاء المساكين إلى هذا اد مظیم؟ 

وأجيب عنه بان 
والضلال عن الکفر والتلال, فإذا كان التكليف 
لايم إلابا لتخويف, والتخويف لايكمل الاتضاع به 
الابإدخال ذلك التتيء في الوجود. وجب إدخال 
ذلك التوع من العذاب في الوجود. تحصيلا لذلك 
المطلوب الذي هو التكليف. 








والوجه الأول عندي أقرب. والذليل عليه أنه 
قال بعده: یل رای اعون »البقرة: ١‏ ,و قوله: 
یا عباد6 الاظهر منه آن الرادمنه الومنون, فک که 
قیل: التصود من شرح عذابا لکنار للسومنین 
تخويف المؤمنين فيا أتها المؤسون بالغوا في النوف 
والحذر والتقوى. لكام 











(EFA) 
)07:4( الْسَفي” ليؤمنوا به ويجتنبوا مناهيه.‎ 
أبوحَيّان: أي ذلك العذاب يخوف الله به عباده‎ 
(E.M) اليعلمواما يُخلصكم مند.‎ 
الآلوسي: يذكره سبحانه لهم بآيات الوعيد.‎ 
اليخافوا فيجتنبوا ما يوقمهم فيه. و خصن بعضهم العباد‎ 
إا لمؤمنين. لأئهم المنتفعون بالتخويف. و عم آخرون,‎ 
(oir) 

:و التخويف: مصدرخوّفه. إذاجمله 
خاتقا نا أراه و وصف له شيئا يُير في نفسه المنوف. و 
هو الشعور التفس بواسطة إحدى الحواس”" 
اللمس. (ATE)‏ 











السدي: وین بآ ی کانوایمبدون. 
(EA)‏ 
يخوّفونك بالحتهم التي من دوته. 


(لطبري ۷:۱۱ 








۳۵:۱ 
الطَبري: يقول تعالى ذکره له عفد 3 
ويخرفك هؤلاء المشر كون يا تحمّد بالذين من دون الله 
من الأوثان والآطة أن تصيبك بسوء. ببراءتك منها, 


وعیبكاء والله كافيك ذلك. WAY‏ 
الماورئدي: فيه وجهان: 
أحدهما:أئهم كانوا يخوقونه بأوثانهم يقولون: 





تفمل بك و تفمل. قاله اي و اس 

التاني: يخّقونه من أنفسهم بالوعيد هدید 

0۳۷: 

البقوي: وذلك الهم خوقواالتي مره 
معاداة الأوثان, و قالوا: کف عن تم آهتن از 
(4: 192 
لا ثبت آن لش کافت حیته, 
كان القخويف بغير الله عبًا وباطلا...روي أن قرَيننا 
قالت للتي 2 إئا تضاف أن تخبلك آمتنا. فأنزل لله 
تعالى هذه الآية. 

نحوء الت ضاوي۳۲۳:۲۲) و السفي(2: 0۸). 
۱ الا لوسي( :۲ ۵ 

أبوحيّان: قوله: جيُخوكوئكة» تهكّم بهم. الهم 
خوقوه يما لايقدر على تفع و لاضرر. ونظير هذا 
التخویف قول قوم هود له: ان ول اغشزیلن 
تخض لیا سوم هود 9 (EAN)‏ 

أبن عاشور: و نطاب في ورخ ووك هي 
يو هو التفات من ضمير الغيبة العائد على عبد 
ونكتة هذا الالتفات هوتمحيض قصد الي بمضمون 











(ANY 








خوف /۲۸۳ 





هذه الجملة. جخلاف جلة الس اله كاف 4. 

لكام 
عبدالكريم الخطيب: وا مشر كون يخوّفونك 
.وما يقدرون أن يلحقوه بك من سوء. فهل بقع 
في نفسك شيء من هذا الخسوف الموهصوم. وأنت في 
(۱۲: ۱۱۵۵ 





حراسة لله ورعايتد؟ 





ااا و ترا یی 
کر الإسراء: .1 

این عّاس: وحم 4بشجر< الم 
(YA)‏ 


خرف هولاء الشرکین با تودهم 
من آلمقوبات و اتتکال,فما یزیدهم تخوبفتا[لاطفیئا 
كبير). يقول: إلاتهاديًا وغ كبيرا في كفضرهم: وذلك 
أئهم لما وفوا بالثار التي طعامهم فيها الوم دعوا 
بالتمروالزند. و قالوا: تزقموامن‌هنا. ۰ :0۰5 

بسي: اي فرهبهم با نقص عليهم من هلاك 
(o‏ 





من مضى بها. 
وه اس (rer)‏ 
الرَمَخشتري: اي نخضوفهم بخاوف السدنیا 

)4۵6:۲( 

۳۲۰و الگیساپوري[8۱:۱۵): 

:و القصود مته ذکرسیب آخر في 

ظهرالمجزات ال اقترحوها؛ وذلك 





القخرالرازي 
أنه تعالى ما أ: 





4 /المعجم في فقه لغة القرآ 





ان هؤلاء حوّقوا بخاوف الدئيا و الآخرة وشجرة 


الرّقُوم. فما زادهم هذا لخويف إلاطفيانا كبير). 
۳۳۸۰۱ 
آبوالسعود: و خوتهم بل وبتظاثرها من 





الآيات. فإن الكل للتخويف. و إيتار صيغة الاستقبال 

الدلالة علی التجدد و الاستمرار. QETE)‏ 
وه 2 

3 
الطَّياطبائي: وامراد بالتخويف: إما التخويف 

بالموعظة والبيان, أو بالآيات المخوفة لني هي دون 

الآيات المهلكة المبيدة. و المعنى و تخوئف الئاس. 

(YA) 





سوي( :1۷۹) .و الالوسي(۱: 


تخريفًا 
لم بها ارسي لبالايات لاط ويفا 
0 الإسرا2: 0۹ 
ابن عبّاس: بالعذاب لنهلكهم إن م يؤمنوابها. 
(YA)‏ 
الطرسي:ي ربمت الاب ات وکلیرها 
لا لتخویف العباد من عقوبة اه و معاصیه. (1: )4٩۳‏ 
وه لطس (rrr)‏ 
اتخویف بات 








تلف من مقد 


تبمّلهء فإن لم يخافوا وقع عليهم العذاب. ثم إئه علم أله 

لايفوته شيء بتأخير العقوبة عنهم؛ فأخر العذاب, 

و له آن یفعل ما بشاء بقتضی حکمه و علمه. (۲۷:4) 
الواحدي: (تخويفًاب للمباد ليتعظوا ويخافوا 


OME) 





المخشري: ما کنیل بالأيات 4إن اراد بها 
الآيات المقترحة. فالمعنى لانرسلها تیا من 





نزول العذاب العاجل كالطّليعة والمقدمة لله فإن لم 
يخافوا وقع عليهم. و إن أراد غيرها فالمعنى: وما ترسل 
مانرسل من الآيات _كآيات القرآن وغيرها| 
إلاتغو يا وإنذار؟ بعذاب الآخرة. (ot)‏ 
نجوه اسف (۲: ۹١۳).و‏ ايسابوري(۱0: 8۰ 
واليروسوي(8: ۱۷۷( والآلوسي( ۱۵ .)1۰٤‏ 
القطرالسرازي: تسل: لا آیة الاو تضتن 
التخويف بها عند التكذيب: ما من العذاب المعجمّل. او 
(rat)‏ 





من عذاب الآخرة: 

البیْضاوی: اضر 4 من نزول السذاب 
المستأصيل. فإن لم يضافوا نزل.أوبشير امقترحة 
كالمبجزات و آيات القسرآن (إلاظوينًا بسذاب 
الآخرة. فإن أمر من بعت إليهم مؤخر إلى يوم 
القيامة. ):0۸4( 

أبوالسعود: وومائر يل بالأيات 4القترحة 
«الائخريقا» من أرسلت هي عليهم نا يعقبهامن 
العذاب المستأصل كالطليعة له؛ و حيث لم يخافوا ذلك 
فمل م سامل فلحل للجملة حينئذ من الإعراب. 

ويبو أن تكون حالا من ضمير وا .اي 
ظلموا بها وام يخافواعاقبته. والمال أنامانرسل 
بالآيات التي هي من جملنها إلاتخويفا من المذاب 
الذي يعقبها فازل بهم مانزل. QENE)‏ 

الطباطبائي: أي إنْالحكسة في الإرسال 
لتخويف والإنفار. فإن كانت من الآييات 














التي تستتبع عذاب الاستنصال, ففيها تخويف بالهلاك 
في الذئيا وعذاب الثار في الآخرة, وإن كانت من 
آغيرها ففيها تخويف و إنذار بعقوبة العقى. 

و ليس من البعيد أن يكون المراديا لتخويف: إيجاد 
الخوف والوحشة بإرسال ما دون عذاب الاستثصال. 
على حدما ني قوله تعال: أيهم على واف 
رک رو رح العل: ۸۷ فیرجع محمتل 
معنى الآية إئا لانرسل بالآيات المقترحة. لأا لانريد 
أن نعذّبهم بعذاب الاستئصال. و إلما نرسل ما نرسل 
من الآيات تخويناء ليحذروا مشاهدتها عمًا هو املد 
منهاوآفلم. ۱۳:۱۳ 





تفر 
ريدم على وان فان رکم رت زعم 
اتحل:1۷ 
عببّاس: على تنقص رؤسائهم وأصحاهم. 
ليق 





يعني على تنقص بان بهلك راحد بعد واحد 
فيخافون الفناء. على تفريع بم قذموه من ذنويهم. 
(الارزدي۳: ۱۹۰ 





الضّحّاك: يمني يأخذالمذاب طائفة و يمرك 
أخرى و يعدب القرية وهلكها. ويرك أخرى إلى 
جنبها. (الطبّري/ا 4۵9۱ 
نحوه مُقاتل. GV:‏ 


الحسّن: أن ثهلك القرية قتخا لف القرية الأخرى. 
(لارردي۳: ۱۰ 





خ‌وف/۲۸۵ 


القراء: جاء التقسير با ئه الشنقص؛ والعرب 
تقو ته من حافاته. فهذا الذي 
سمعت. و قد أتى التفسير بالخخاء. وهو معنى. و مثله تا 
قری بوجهين قوله: ان نی اهر سنا یلا4 
المزئل: ۷ سا باطاء اناد والیخ:ا مق 








وحمعت العرب تقول: سَبّخي صُّوفك, وهو شبيه 
بالتدف و الستبح نحو من ذلك. و كل صواب بحمد الله. 


QO 
أبوعْبيدَة: مازه على تنقص. [ثماستشهد بشعر]‎ 
n) 





اي على تنقص. و متله التَخوّن. يقال: 
وگ الدهور و تخوتته. إذا نقصته وأخذت من ماله 
أوطسله. (Er)‏ 
الج ني معناء على تنقص من الأموال 
رآزاشی بالبلایا والاسقام. ان يعدبم بمذاب 
الاستتصال. لينبّه غيرهم. ويزجرهم. 
E)‏ 
الطبري: فإله يمني أو يهلكهم بتخوف؛ و ذلك 
بتقص من أطرفهم و نوحیهم لش بعد الشتيء حتى 
بهلك جیمهم. بقال منه:تخوی مال فلان الإنقفاق. إذا. 


انعقصه [استشهد بشمر] )0۹-۷( 








(tm) 


أن يعاقبهم با لتقص من آمواهم و مارهم. 
(لارزدي۳: 05 





(FAT) 


الواحدي: قال عامّة المفسّرين: على تنقص إِمّا 
بقل أو بموت, يعني تنقّص من أطرافهم ونواحتهم. 
یأخذهم منهم الاول فالاول. حتی باق الا خذعلی 


جميعهم. والتخوف:التتقص. e)‏ 


غرم ادر ۶ والخازن (1:4/) 








متوقمون. وهو خلا قول :ِنع 
اللحل: 1۵ 

وه الكستفي(۲۸۷:۲) و الشیسابوري!۱۶: ۷۲ 

الفخرالرازي: و نی یر التخوف تولان! 

اوا التخوّف « تفل »من الخوف يقال 
والمعنى أله سان لاتاخذهم 
بالمذاب ألا بل بُخيفهم أو لا م يعم بعده. ولك 
الإخافة هو أله تعالى هلت فرقة فتخاف اي تیه ا, 
فيكون هذا أخذا ورد علیهمبعد نریم قبل ذلاك 
زمائاطويلا في الدوف والوحشة. 

والقول الثاني: أن التخوّف هو التتقّصء قال ابسن 
الأعرابي” يقال: تنوتقت النتيء و تخيقته إذا تتقصعه. 


(MD 





۲۳۸ 
نجوه الشربيي: (rrr)‏ 
التييضاوي: بان بُهلك قومًا قبلهم فيتخوقواء. 


فيأتيهم العذاب وهم متخوضون. أو علسى أن ينقص 
» في أنقسهم و أمواهم حتّى يهلكوا. من: 
(o)‏ 








نحوه الکاشاني(۱۳۸:۳), و الرُوسَوي (۳۹:۵), 
آبوالستعود: اي خافة و حذرعن اف لاد 
و العذاب بأن هك قوما قبلهمفیتخوفوافیآخذهم 
العذاب و هم متخوفون. و حیت کانت حالت لب 
و اخوف مت هرب تن اب مب هم 
بالأخذ. و عن إصابته حالة الغفلة المنبئة عن السكون 
پالاتیان. 
وقیل:اخوف انتنقص فال قائلهم: 
تخوف الرحلمنها تام فا 
کما تخواف عود اللبعة ان 
أي يأخذهم على أن ينقصهم شين بصدشيء في 
اأنفسهم و أموالهم حتّى يهلكوا. والمراد يذكر الأحسوال 
ثلاث بيان قدرة لله سبحانه على [هلاكهم بأي وجه 
كانم لاالحصر فيها. لفك 
نحو الا لوسي: 
الطَباطَبائي” التخرق: فك المخوف من التفس 
واستقراره قهاء فالأخذ على تخوّف هو المذاب مب 
على المخافة بأن يشعرواباالمذاب. ف 
استطاعوا من توبة وندامة و نحوهما. فيكون الأخذ 
على تضوف مقابلا لإتيان المذاب مسن حيسث 


لایشعرون. 








Mont) 


فیگقوه ویحذروه با 





يُخاف منه من غير هلاك, كالرلزلة والطوفان 
وغيرها. 

قیل: إن معن التخرق: التنقص بان 
يأخذهم الله بنقص العم واحدة بعد واحدة تدريجيًا. 








کاخذ الامن تم الامطار تم رتخص تم لصَحة وهکناء 
(ran‏ 
عبدالکري الخطيب:اي على توقّع للبلاء.بين 
يدي إرهاصات 
تهدتد به وثنذر بوقوعه. إن عذاب الله يقع حيث 
يشاء لله. ومتى يشاء, وما هو من الظَالمين ببعيد. 
(erv)‏ 
فضل الله: وهم يعيشون حالة الترقب والحسذر 
من اماب التي تدفعهم إلى التتعور با خوف 
الداخلي الذي يجمل الإنسان في حالة صعبة من 
القلق. فلايفاجئه العذاب بل يكون مستعد) له 
وذكر بعض الفترینآن الراد با تخوف انتبل: 
هو لقاع القص بهم؛ وذلك بانب خذهم له بنص 
العم واحدة بعد وأحدة تدر: يا كأخذ الامی الم 
ريما كانت ال مناسبة في هذا 
المعنى أن هذه التدريجيّة في إنسزال المذاب, تدفع إلى 
الخوف من المستقبل الذي يكون العذاب الحاضر نذير؟ 


(am 7 











الوجوه و النظائر 

الحيري: الخوف على أربعة أوجه: 
أحدها:المنشية, كقوله في البقر: 
۹ و الأعراف: 70 و يونس: 17, والأحقاف: 037 






۳۸۶ الاشدة: 


خرف / 1۸۷ 


التحل: 0٠‏ 
ان الملم. کقوله: ‏ 
ام 4البقرة: ۰۱۸۲و قوا 






و 





۱٩ الاحزاب:‎ 

الدامفاني: الخوف على خمسة أوجه:القسل, 
اليك العلم,العذاب,التتقص (نحوالحيريّوقال:] 

رالوجه الرآبع:الخوف من المذاب قوله: لآلا 





خرن علنهم و لام خزشون 4 آل عسران: ۱۷۰ 
کتوله: فا تخافوا 6 علت:۳۰. اي سن العذاب, 
کتونه: اد وا ما > الاعراف: ۵7 .یمنی 
من عذابه. 

والوجه الخاسس:الخدوف يمني التنقص. قوله: 
ار یدهم علی تخر 4 اتحل:6۷, يعني علی 
۳۹ 


تحوه الفوروزابادي: ( بصاثرذوي ابیز :16۷۸ 








الأصول اللغوية 


وهوخاف من قوم وف وف رخف 





وخوّف,ورجل خاف خانف, ون اخافاه کضوف 
الأسد. أي كما أخررف بالأسد. 

و آخافه یا إخافة وإخامًا وخوفه؛ وخوقه 
أيضًاء جعل فيه وف و کذا جمله بحالة خافه 
التاس, و تخوّقه: خافه. و تخوف علیه الشي»: خضاف. 
رخاوفني فشنثه أخوفه: غلبته با وف و کنت اشد 





خوفامنه. 
والّخاف والمخيف:موضع الحؤق. 
وطریق تشوف و ُخیف: تخفه اس و حائط 











بخشی آن بقع هوء و وجع موف و مُخیف: 
يُخيف من رآء 

و ثغر مُتخوف و مُخيف: يُخاف منه. يقالأخاق, 
التقر, أي أفزع, ودخل القوم المواف منه. 

والخواف: طائر اسود. و لعله سم پذللد لست 
خوفه وذعره 

؟-والخافة: خريطة من أدم. ضیّة الاعلی 
واسعة الأسفل. يشتار فيها المسل. قال أبن بسري؛ 
«عين خافة عند أبي علي ياء مأخوذة من قوهم: 
التاس أخياف, أي مختلفون, لان الحافة خريطة من 
کما خطا ابو 





أدم منقوشة بأنواع مختلفة من التفش 






منصور قول | تصغيرها حُوّيفة. و أشتقاقها من 
التسوف ».وق ال معقبا:ه وا ذي اراد وف 
پا ام(" 


(۱)السان:«خ وف». 
(۲)اللسان: «خ يف ». 








وهو يتحوق 
دذ من أطرافه. وتحوفست 








ات و تشه تن و 
و قال این سیده:«حکاه يعقوب. و عدده في البدل, 
والحاء أعلى».'" 
وماذهب |له الازهري و این سیده -اي اصالة 





الحاء في هذين الحرفين -هو عين الصّواب؛ إذ يشهد له 
الاشتقاق بذلك. أنظر ماذة وح ي ف ». 

والحاء و الخناء تتعاقبان كتير في اللّفة. قال ايبن 
السَكيت:ه يقال: هو يتخوّف مالي ويتحوفه. أي 
یتنقصه و یأخذ من اطرافه :"و قال ایضا:«وقد 





إفاحت منه ريح طيّبة وفاخت "1٠0‏ 
الاستعمال القرآني" 

جاء متها يمسف( الماضي ) معلومًا ۱۸ مر 
و(الضارع)معلومًا 1۵ مرک و(الأمر)مرة. 
و( الفاعل )۳مرات, و الصدر ( خوف )۲۹ مسر و 
(خیفة )7 مرات. و مزيدا من التفعيل (المضارع) 4 
مرات. و( المصدر )مر ومن التقمّل (المصدر)مرة 
كلها في ١١1آية:‏ 





)امک ۲۹:۵ 
(4)الایدال: ۱۰۰. 
(6)البدال: ٩٩‏ 






ار WAT‏ 
شعاد تقصرواین 





آخاف اه رب 
۸ اتی آخا 
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فی الرض دی 
۷ -«قال رای تا یلهم تفا قاضافآن 
يلون القصص: ۳۳ 
فيد علنق. 
ان 
٩‏ جح ی ایک يطب 
القصعی: ۱۸ 
r‏ وض ره ی 
من‌القم ات4 القمص:٠‏ 
۳ ره زب 
































اض ۳۱ 

١‏ قال رجلانین این افون ال 
رت 

لانت ...ب ص: ۲۲ 


ای نالدج لتازی > التازعات:۰ 6 ۱ 








-جفلاتی ان عتا رت عنا ابو 
الانعام: ۱۵ 





0 یآ 








الأعراف: 61 

اې ئيلم لی ری ماران ې 

حاف لله...» الأشال: £۸ 

ې آخاف ان عصتیت نی عذاب یرم 

ره یونس :¥0 

5- اکتا أهانا عَلَيَكْ رداب 

تیه هود: ۳ 

0 وان لاب توالفتانی افاعم 

عباتو به هود: ۲٩‏ 
۷ ولیک بخ 

غذاب وم مُحيطر» 





خ‌وف/۲۹۱ 





۰ «فلزلی آخاف عمیتارتیطذآب‌ نو 
عط مٍ» او ۱۳ 
"حمقلا ريكاإكنائخاف نيفرط عليها لون 
يط ط ا 


۲- ناف من روما وس تن 





وَيَرْجُون رَحْمَتهُوَيَخَافون عَذايّهُ...به الاسراء:۵۷ 








۳-طبلی نسم وه وخ مضسن له 
در لاخو قا لهم ولام يطزثون > 








الام “2 الثاریات: ۳۷ 
۱ اجره الدتر:۳ 





۸۸ - .لو جک لا خرف علیکم ول اللم 
5 الاعراف: 1٩‏ 


وار با شم استقافوا 
تلاخرد ایهم و لام خزلرن ‏ الاحقاف: ۱۳ 











۲- ان ال ذین اعشوا رعیل را الط 


خوف/۲۹۳ 
ه-الخوف و الجوع: ٠١١‏ فوقس لفْسدٍحِيفَ ةمُوسى » 
۳ .اه باس الجوع و الخوفبتا V4‏ 
كَالوايَصتعُون» التحل: 117 20 3 
-ا وف و الطمع: آشنکر..4 



















۰ -وولانشترافی ررض فدص لاجها .۰ ۱۰۵ - جع ینوا 
واذغرة را رطَمعا..» ١‏ الأعرافدةة ‏ يليوي 3 الرعد: ۱۳ 
0 وَهْوَاذى يُريِكم البق خونا طعا 
الرعد: ۱۲ الا تیاه 
بیرق خوفار طتن.4 الاسراء: ۵٩‏ 
ارم ۲۵ 





-الخوف والأمن: نارجه التحل: ۲۷ 
۸ ود هم نيفد خرقه م أنا... > 
الثور: وه 


٩‏ .وشات ما ان هم آن ید غل وال 











۰ - الا کم 

فاخاو هم راون إن كلهم مون 

آل عمران: ۱۷۵ 

فوكت 
کار 

لمر ۳۳ 
یلاحظأَ آن فيها حورین: جرد و مزید: 


١‏ تیفیک 





جرد بصيغ عختلفة و قد جاء ممعنينة 
ن شيء أو شخص, و توقع الستوء 





44 /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج 14 





من عمل و الاول حقيقة و الثاني كاله يماز. فالأوّل 
الحنوف التقساني و أكثره جاء خلال القصص 
والواعظ على أقسام: 


القسم ال وّل: النوف من اه في تسع آیات: 
۱۳ ایحا بالقيب.. ¢ 





0۳۱ .إل رئ یلم إل ری ا اكرون 
ب عأباكم إن 





أنقاف الف...» الأنقال: 44 
(۵۹) فما الال ټړئ بلك نې اهاي 
هركب ال با( 





0۱۰ الا یکم الان بحر قرا 





آل عمران: ۱1/5 

(۷۰ (تخافرن نیم ون تا 
رن التحل:.ه 
)ووک ۲ 











(4۷) و (4۸): «مَن خافمقام رو و العنی واحد لا 
أن بعضها آكد و أبلغ من بعض و بعضها أخف: فضوف 
الله ربةالمالمین آكد 


غيره. وبعده خوف مقام 





الراب وبعده خوف ارب من فوقهم. وقد عبر عن 
نفسه با لله ) أو بضميره في لحتس الأولى. وب 
«الرتبّ» أو «مقام الرّتب» في الأربع الأخيرة. و لكل 
منها مزيّة لاتخفى على العارف بسياق كلام الله تعالى. 
فقد جع في (۱۳)و (٩۵)بین‏ لفظ الجلالة و توصيفه ب 
رب ای هکم جم في (/6) و (4) بين (مقَام)؛ 
و ار -وآرید به مقام المبدبين يدي لله. کسا هن 
أكثرهم. أو مقام لل أي موضعه ومرتبته العاليسة - 
و هذان الجمعان فيهما من تعظيم له ليس في غيره من 
.تلك الآريات. 

؟ -إضافة إلى ذلك فقدجاء في بعضها قيد يزيده 
تشدید موف اه متل (۱۳) لیم ام 
الب 4.فني کل س «علم اه رابب 
مزيد تشديد للخوف. ۱ 
و مثل (04):«إلى ترىأيلك إلى ضاق الله 
ت جمع بين البراءة منه والحسوف من لله. و مشل 
(۷۰: یحاون رب ینف تهم رون تا 
رون 4 حیث جع بین خضوف رتهم و المسل با 
يؤمرون. و سل (۱۱۰: اوقم خاون 4 
حيث جمع بين التهي عن خوفهم و الأمر بخوفه تصالی, 
من خاف مقامی و خافرعیر4, 
حیث جع بین خوفه و خوف وعیده: و مشل (6۸): 




















حيث جمع بين خوفه ونهي التقس عن الفموى. و ككل 
ذلك تشديد للخوف. 

۳ ما اراد وف اش قسال انرب (۱7۱): 
« وامخوف من الله لابراد به ما يخطر بالبال من الرتعب» 
كاستشعار النوف من الأسدء بل نما يراد به الكف 
عن المعاصي واختيار الطّاعات. و لذلك قيل: لايُمد 
خائقًامن ل يكن للذتوب تاركً...». و يشهد له (4): 
وا من انم ره ولقی اس غن لو 4. 
و0700 اون رهم ین رهم ویو تا 
ا4 








و امضاقال انلوسي (۷۸:۸ نی قول( 
«إلى لايخافالدَىالْمرسَُو :هس لیاسو 
قببطاء و لايُخلون بواجب, فيخافون عقابه يي يى) 
هم منزّهون عن جميع ذلك ». و في معناه عن غسيره. 
وهذاراجع إلى الخوف من عذابه, أيضًا كما ياتي. 

و لوقيل: إن خوف لله هو خوف عذابه لما كان 
بمیدا و یشهد له(41: «ذلسلا لسن خاف مقامی 
وخاف وعید )فان خوف مقامه -کساسبق هو 
خوف العبد عند قيامه بین يدي اه للحساب, فییسدو 
كالتفسير لما قبله مثل: إلى حاف 












قال الروسَوي(۱۲۸:۲):«والضوف علسی 
ثلاثةأقسام: خوف العام وهو من عقوبة لله. وخوف 


الخخاصٌ و هو من مد اه و خوف الاخص و هو من 


خوف/ه ۹ 
الله. وإلى هذه الراب آشار اي 1 بقوله: « اعوذ 
بعفوك من عقابك. وأعوذ برضاك من سخطك. وأعوذ 
بك منك ». 

فعلی الستالكك آن یقن عن تفسه و صفانهاء 
ولايرى في إلكون وجودا غير وجوده. فلايخاف إلا 
منه. فإله هو القاهر فوتق عباده. وهو الكافي يع 
الأمور». 

وقال الطَّاطبائي(189:1)في قوله(:/0: 
یحاون رهم 4:ه بت هم نوف سن 
رتهم وله سبحانه لیس عنده الب و لاش عندهه 
لاسیب شر یخاف منه إلا أن يكون اشر و سبيه عند 
الميدكو قد أخذ متعلّق الخوف هو رهم لا عذابه تعالى 
أوتغصلان اسرء. كمافي قوله: (وَيرْجُونَ رَحْمَكَهُ 
«بَافُو َه الاسراء: 81. 

فهذهالمخافة هي المخافة منه تعالى. وهو و إن 
ل يكن عند إل الخير-والخوف إثما يكون سن شر" 
مترقب إلا أن حقيقته التأثر والاتكسار والصغار 
وتائر الضعيف قبال القوي الظاهر بقته, وانكسار 
الصّغير الوضيع أمام الكبير المتعال القاهر يكبريائه 
وتعاليه ضروري. فمخافهم هي تأقرهم الاي عتا 


بشاهدونه من مقم رتهم, و لایغفلون عند قط 
ويؤيّد ماذكرناء تقييد قوله: افون رَيهُمٌ» 
بقوله من" 





فوقهم قاهر؟ هم متعاليً بالنسية إليهم. هو الستبب في 
مفافتهم و ليس هذا إلا الخوف من مقامه تعالى لاسن 
عذابه. فهو خوف ذاتي, ويرجع إلى نفي الاستكبار عن 


5 / ا معجم في فقه لغة القرآن.... 
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و للخوف من الله عند العرفاء شأن كبير. لاحظ 
« إحياء العلوم » بحث الخوف و ار 
كتب الأخلاق والعرفان. 

4 -وقد جاء خوف لله في كتير من الآيات مع ما 
يرادفه أو يضاده فيما يأني: 

أ-الخوف والحزن: 

قد جمع لله بين النوف والحزن في ۱۷ آية:(۲۰ 
و ۲۱)و(۷۸ )٩۲-‏ حتی صارت الآية: فلا وف 
لیم واه یخزلونکسل قرآن وقد سيق 
بجتهسا دح زن:« جزنون » خلال الاسیمیال 
الق نی و بقي من بجنهما ذکر الواضم ات جع فی 
المنوف والحزن بنرتيب رقم آياتهما في قائمة الأنبايي.. 

۲۰۱ قصت لرط: للفف و لالحنا متجلب 


ذوا 











(0۸اتباعاهدی: فلع شدای لا خرف 4 

(۸۵()۷۹) اجان و السل المتاغ: ابقر 
والائدة: 34 

(۸۰)انفاق في سبیل لله بلامن و لاأذی:اا 


A: 








۹ 
(41) الإنفاق يلاو تهار؟ و سر و علانية:البقسرة: 

vt 
(۸۲)الایان و العسل الصا و إقامة العلا‎ 





وإيتاء الزكاة: البقرة: ۲۷۷. 

۲ن أسلم وجهه له وهو بحسن :البقيرةة , 
۲ 

(44)استيشار من الشتهداء لمن لم يلحقوا بهسم: 
آل عمران: ۱۷۰ 

(۸0)من آمن و اصلح:الالعام: 6۸ 

(۸۷) من اکقی و أصلح : الأعراف 

(۸ من خطاب أصحاب الأعراف لأهل الجئة : 
الاعراف: 4٩‏ 

(4) أولياء الله : يونس: 17 

(60) خطاب الملائكة للّذين قالواريّسا لل م 


۳۵ 





استقاموا: فصلت: ۱۳۰ 
(۱٩)عباد‏ اه :لخرف: 3۸ 
((٩)انذینقالو‏ رين لله ثم استقاموا: الأحقساف: 

۲۳ 
ویلاحظ آن‌الایات من‌رقم(۷۸ -۲٩ارهي‏ 
خمس عشرة آية نافية للخوف و الحسزن في الآخرة - 
و إطلاقها يشمل لديا = عن مسن الصف بالإيمان 
والعسل السضا و باطدای ة و الق وی و المب ادة 
والاستقامة. وهي أوصاف تلازم بمضهابمضًا. 

فالتجاة لأهل التقوى. 

اب_الخوف والخشية: 

جع لله بيسهما في ثلاث آيات سبق بحنها في 
«خ شي » خلال الاستممال القرآني فلاحظ. 








العف 4.لاحظدف زع 
د-اخوف و الثرقّب: 








آية واحدة: 

(۷۷ .یش اون شا کف بانب الوب 
الصا 4 التور: ۳۷.لاحظ: ق ل ب: «تتقلّب». 

و -اخوف و الامن: 

آریع آیات:(۱۵و ۱۱و 1۰و ۹۸)وقد لبق 
بجتهما ني «1 من » خلال الاستعمال القرآني و لا 
ذيع: آذاشوا »,وب د ل:« وم ». 

ز-الخوف والرّجاء: 

آية واحدة (۷۱): 
عَدَابَهُ4, وهما بحت طويل في علم الأخلاق, فلاحظ: 
«إحياء العلوم » وغيره و لاحظ: رج و: «يَرجُون». 

ح-المخوف والطمع: 

أربع آيات:(117-114) لاحظ: ط موع: م طمَمًا », 

ط_الخوف والجوع: 

آيسان:(1و48لاحظ: 
خلال الاستعمال القرآني. 











.لاحظ: ض رع: «تضرتطا ». 


خوف/۲۹۷ 


ك-الخوف والفرار: 


#لاحظ: 





ل-ا قوف و الایجاس: 
ثلاث مرآء في قصةإبراهيم ۱۰۱(2 
ل ر 
في قضة موسى 0٠000945‏ فى لس وحيقة 
ش4 

القسم الثاني: خوف عذاب لله _-وأكثره عذاب 
الا خرة-و قد جاء با لفاظ شئی: 








و(9:)۱۰۲واوْمّس - فارَجس. 


١-الآخرة‏ أوعذاب الآخرة,أوعذاب من 
الربمان. كل واحدة مرة: 





الكخلن) 

۲ -عذاب یوم عظیم ستآسرات:(۱۸)و(4۹) 
و( ۵۲)و(91) و (9۸) و( 

؟-عذاب يوم كبير مر:(98). 

غ-عذاب يوم أليم مرة:(05). 

۵-عذاب یوم حيط مرک (0۷). 

1-يومًا عيوسًا قمطرير؟ مرة:(015. 

۷-یوم اناد مرتد(۳۲) 





۸ -بو الاحزاب مر::(۳۲): ی تم ائی آخاف 
علَيْكم يفل يوم الأخزاب) وهذه إشارة ی عذاب 
اللدنيا في غ 








8 /المعجم في فقه لغة الق آن.سج ۱۸ 





٠١‏ -يوم الشرمة:0001: این 











شر اشتطيرا» 
۱ -وعید مرنین:( )6‏ حاف 
مقامی و اف وید و(16) در راز شین 


تخانارمید4 





۲ -سوءا ساب :مرت:(٩1):‏ یطافون و 











اجتاب» 

۳-اسشر مرت:(0۸): ادیش ائون‌آن 
0 

۶ -دراد مسرت:(۳۵: لاتض اف رتاو 
لطتنى » 2 

٠6‏ الظلم والحضم مرة:(05) یاک ننا 
ولاهفتنا 4 

البخس والرعقمر:(1۵): فلا یشان 

حاورا 

وهذه الّلاث خاصة بالدئیء آوالاعم منه ومن 
الآخرة. 





10 شُقبى مرة:(13): و ولخا عت 

واختلف في ضمير الفاعلل: أي لايخاف لله. أو 
صال اللي أوالعاقر, ومعناها:عاقيتها. لاحظ 
اللصوص. 

وهذا كله سوى الإنذار واتتخويف في الآيات 
پأنواع شتّی, من دون ذكر «الخوف » فإن القسرآن 
كتاب الإثذار والتبشير. 





في القصصء و في الخوف من شخص أو أمرء مثل آيات 
الأيحاث المتقدمة 
و17١0‏ قضةإبراهيم :ولاق اسيا 











مُتجُوك َلك إلا اشآئك 4 





وقصتتام موسی(۲۳): فا 
ماکان ولا تخ 4. 
وقتسوسی(1۵: دھع دنت 
(۷ ال رال تسيل رتفا 
فا سونو کذلك الآيات (41-18) 
كلها قصص موسی ل 
قم داود 4۲0 ادوا على ارد 














وقصتذکریا (4۳): (وانی عفتالموالیاین 
رای 4 

القسم الرآبع: جاء الموف بعناءامقيقي اسم 
فاعل و مصدر:« خوف وخيفة »مسن دون متعلّق؛ 
فتتحمّل الأقسام الثّلاثة: خوف الله. خوف عذابه. 












والمراد بؤلاء_حسب التزول ما الشرکون في 
منعهم المؤمنين من دخول المسجد الحرام,آو نصاری 
الروم في منعهم المؤمنين من دخول المسجد الحسرام أو 
تصارى الروم في مسنعهم المؤمنين من دخسول بيت 





درس مطلق الساجد.لاحظ:د خ ل:«ید خلوقاء 
و كيف كان فالمراد بها الدوف سن عقوبة المؤمنين 
للمائعين من دخوهم المساجد. 


و أمّا المصدر:«المنوف » فجاء في آيات ا غوف 
واسزن.والاسن و الضوف.والمسوع وال 
وا لوف و الطمع: 

تا آیات اش وف والسزن سوه ۷ ینت 
واکترها: لا غوّف هم و لا هم حون 4 و قد 
سبق بحثها في: ح زن: «المزن »- فظاهر بعضها خوف 
عذاب ان ,فان سیاقها الا خرة. 

.وجاء الخوف فيها مع الأجر أو الجئة ونحوهما 








و ظاهر بعضها خوف الله أوعذابه في السدنيا. أو 
الاعم مها ومن ال خرة سوهذا مقتضی الاطلاق - 


خرف /۲۹۹ 


ارال قارا 


و(۸۹): ان آولباء اف لاخوف علنهم رلاهم 
ټخزلون )و1۲0 إن الذي قارا اشا 
استامر اقلا خون هم و لافمیطزگون 4و غیرها. 

وما آيات الأمن و الحوف, والجوع والحوف. 
و الطّمع والنوف, فظاهرها بل صريح بعضها خوف 
عذاب اله في الدئها متل(18): وِوَلَمْبَدُ لَلَهُمْ 
نا 4 و نحوها غیرها و (8۳: «فََقبَ اه 
لهاس الجوع و الشوافربتا الا متفر ن هر(۵: 








یر 











هر دی کم ری خرشا وتا هر نحوها 
عر 

رأمّا «الخيفة» فقد جاءت 5 مرات ( ۰ 
سا 


۱۰۵-۰ 






ووب يبعال د بحنب وا 


والمرادمن الباقي خوف الثاس» فلاحظ. 





هذا كله في المعنى الأوّل وهو الخوف اللفسانيء أمّا 
المعنى الَاني وهو تي السّوء من عمل. فككدير منها 
جاء في خلال آيات القصص و المواعظ. و أكثر منها في 
التشريع. أمَا القصص ففي بعض ماذكر من الآيات, 


مثل. 


قسصتیوسف نق لا عسن آبیسه ینقسوب (۲۱): 



















۰ سلجم في فقه لغة الق رآن.بج ۱۸ 
ول یک 


أيضا. ابد تفع الكره و0001 





تابر و0000 ١‏ لَأمْيَضَافُونَآنيحيف] 
رلته 

و أما آيات التشريع:ففيها بمثان: 

الاول: آن لوف في جیمها سوی(۱۷) و (۱۸) 
هو عقتي الکروه و الظنّبه, كما يشهد به سياقها. وقد 
نص عليه المفسّرون أيضًا: 






»نقسالاعن الواحسدي: «أي علم. والخنوف 
يستعمل بمعنى العلم. لأنّ في الخوف طرقًا من العلسم, 
و ذلك آن القائل | 





اف أن يقع أمر كذاء كاله 





فمن توقع وعلم وهذا 
في كلامهم شائع. يقولون: أخاف أن كرسل السماء, 
يريدون التو والآن"الغالب الجاري جرى العللم ». 





ونحوه عن آخرين. 

وجاءفي(4): . 
لكام .. 4. تقلا عن ابن عطي ة:« قال أبوءٌ: 
شم 6 هنا جع آیقنتم. وساقاله بر صحیحء 
ولایکون وف نی تن بوجه. ولسا هموسن 
أفمال التوقع. إلا أله قد يبل ال إلى إحدى 
الجهتين. و أمّا أن يصل إلى ح د ليقين فلا ». 

و عن ابن العري:ه... من غلب على ظئد التقصير 
في القسط لليتيمة فليعدل عنها». و نظيرها تكرّر في 
سائر الآيات, فلاحظ النُصوص. 
فجاء في (۷): 3 لان غاا آلا بقيتا واه 

















وهي في آن نیما دود 
نون و ان متقاریان في کلام العر ...0 

و نقلاعن الطبري:« والعرب قد تضع الظن”" 
موضع الخوف, والخنوف موضع لظن في كلامها, 
لتقارب معنييهما_واستشهد بشعر-». 

و اقلا عن الواحدي:« إن جم ) آنها الراة 
لكام أي علمتم وغلب على ظلككم أنّالروجين 
لايقيسان حسدودالله في حسسن العسدرة 
الصّحبة ...»و تحوه عن غيرهم. وهم في قراءة هذه 
الآية ومعناها كلام كتير فلاحظ. 

الثاني: أن متعلّق الخوف مذكور في أكثرها:إمّا 
مفرد مل «لتشوز والإعسراض» في (4)و(1). 
و« شقاق »في (0). و«عيلة »في (4), و«خيانة» في 
(١0).وداله‏ »أوضميره في(8١)و(17).والمذاب‏ 








وغیرها من الآيات. 

وقد قال الفارسي في ذلك:« خاف فصل يتعلتى 
إلى مفعول واحد. وذلك المفعول يكون (أَنْ) وصلتها. 
ويكون غيرها -ثمذكر أمثلة من الآيات للقسمين 
وأضاف:_فإن عدّيته إلى مفعول ثان. ضمّقت العين - 
امور الثاني -أواجتلبت حرف الجر 
كقولك: خرّفت الئاس ضعينهم قوتهم, وحرف الجر 
كقرهم: لو خافك لله عليه حررمه ». 

و ماله یال یات(۲۳: نج 














فی امه تسام موسی. و( ۱۳۲و (۳۳: طاقن 
إل دک راهم رده رما 





تی ااا امیر ت 2 
الخوف منه ليتعدتى إليه بنفسه آو ب(ین), کما جاء في 
(۲۸): علی خوف من فرع 4 بل المرادالشوف 





خ‌وف /۳۰۱ 


۹ و 
۳ 2 فاگ 





MM‏ هایس اف بان عب دة ويخ رولك 
بین یی دونه وتن یتیل افا ین خا 
ولوف فيها يمنا الحقيقي» موهوالنوف 
التقساني -ففي ثلاث منهاالتخويف فمل اله تمالى.. 
و في واحدة فمل الثتيطان, و في واحدة فعل المشر كين 
و في واحدة التخويف فمل الاس و فيه بُحُوت: 

١‏ -سياق ماهو من فم ل لله هو تخويفه تعالى 
كحي بالآيات, كما قال في(1١٠)‏ وق ازيل 
جالايات إلا كخويًا 4 فلله هو المخوف, والناس هم 
المخوفون»بوالآيات هي ما بد يقع التخويف. وعناب 
آلأخرة هومايُرقون منه. كما صرح به في [1١١)في‏ 
ته طلم نَالكارومن] 
ا تصرف در عذاب 
الدنيا یا مان( ۰ 

؟ -المراد بالآيات في )٠١1(‏ كما يقتضيه الستياق 
ت قال قیلها: وتا متقداآن زنل 















۲آلمسیم ن فقه لمات رآن..ج ۱۸ 

ولو ناکرا 6 
و قد جاء الاحتمالان في كلماتهم: 

«التخویف بالاً یات ذلك من مقتضی تجمّله. ۳ 

لم بخافوا وقع عليهم العذاب. ثم [له علسم آله لایفوته 

شيء بت خیرالمقوبةعنهم ار لعذاب. وله آن ینمل 
م يشاء مقتظى حكمه وعلمه », 

وقال المطشري-و 
الآيات المقترحة, فالمنى لاترسلها 1 
نزول العذاب العاجل. كالطليعة والمقدئمة له.فإن 
م يخافوا وقع عليهم. وإن أراد غيرها فالمعنى: وما 
نرسل مانزل من الآبات كآبات القرآن وغيرهت؛ 
إلاتنويفًا وإنذار) بعذاب الآخرة». 

و قال الفخرالرازي: «قيل: لاآية إلا تفن 
التخويف بها عند التكذيب: إمَا من المَدَأبيوامبقل. أو 
من عذاب الآخرة ». 

وقال التتِضاوي:« ؤالاتطويفا من نزول 
العذاب المستأصل, فإن م يخافوا تزل, أو بغير المقترحة 
كالمعجزات و آيات القرآ 

و نحو آبوالشمود. واضاف:« فلا حل للجملة 
حيتئذ من الإعراب, و یجوزان تکون حالمن ضمیر 
جوا أي ظلموابها ولم يخافوا عاقبته. والحال أن 
مانرسل بالآيات التي هي من جماتها إلا تخو امن 
العذاب الذي يعقبها. فتزل بهم مانزل ». 

و قال الطّباطبائي؟« أي أن الحكسة في الإرسال 
بالآيات: التخويف والإنذار. فإن كانت من الآيات 
لني تستتيع عذاب الاستثصال. ففيها تخويف باهلاك 















في الدنيا وعذاب اثثار في الآخرة, 
غيرها ففيها تخويف وإنذار يعقوبة یی 
أن يكون المراد من التخويف: إجاد المخوف والوحشة 
بارسال ما دون عذاب الاستتصال, کماقال 
(۱۰۸ ور علی شرفي 4 وان صعتل 
معنى الآية: «إئا لار سل بالآيات القترحة. لكا 
لاترید آن نعذیهم بعذاب الاستتصال, و [لما ترسل ما 
ترسل من الا یات خی ليحذروا بمشاهدتها عتا هو 
اشد منها و أفظع ». 

؟-المراد با لتخويف في(١١1):‏ لَإِلْمَاْلِكُمٌ 
التبْطَان يخ فاه ما جاء في آينين قبلها من 
يديد المنأفقين المؤمنين بأ نّالكفار -أي مشر كو مكة 












ساد تهيّأوا للهجوم عليهم. فزاد ذلك إيان المؤمنين. 








الآية الأولى اگاس #مرتين. والمرادبالاول. 
المنافقون الذين كانوا ن 
وتیط هم عن جهادهم, و بالتاني:المشر کون في مكّة 
الذين غلبوا على المؤمنين في غزوة «أحد » و رجموا 
إلىمكة. 

فقد عبر لله عن تخضويفهم بأن ذلك في الحقيقة 








تنويف التتيطان الذي لاتأثير له إل في أوليائه مسن 
المؤمنين ضيعاف الإيان. و أمّاالموؤنون الصادقون 
فإئمايزيدهم هذاالئخويف إيانا.فلايخافون 
المشركين بل يخافون لله 

هذا هو الظاهر من سياق الآيات. و قال لطس 
)م ذکر أن ذا 








فقال: ما کم اسان 
وف ریا 4و العنی إئما ذلك التخويف الذي 
كان من تُعيم بن مسعود من فعل ال شبطان وب غواشه 
و تسويله يُخوف أولياءه المؤمنين ».ثم ذكر إختلافهم 
وقال: «قال ابن عبّ اس و مجاجد و قتادة: ضوف. 
السومنين با لک افرین. و قال الزجاج و ابو فلسير 
الفارسي و غیرهما: ان تقدره:ومخوفکم ارلیده و 





من آولیاه,بلالةقوله: فلا قافو شم ری 
کشم ينين )آي إن کنتم مصدكين بالل فقد أعلمتكم 





قیل: ۱۳۳ آن ال شیطان 


ليُنذركم ببأس شد. 
يخوّف المنافقين الذي هم أولياؤ. وألهم هم الّذين 
يخافون من ذلك التخويف ب أن يوسوس إليهم 
و يُرهبهم و يعم أمرالعدر في قلوهم؛ فیقصدواعین 
متابعة الرتسول, و السلمون لایخافونه لا هم بتقون 
بات اوعد و نظیره قوله: ال یس له س ان 

رالد راقعل :۹ 





خ‌وف/۳۰۳ 

و قدوجه الطري ایظا لوجه الاول -وهو 
يُخوّقكم بأولياءه_بقول بعض أهل العريية من أهل 
ألبصرة وتقده. و كذلك غيره. فلاحظ اللُصوص. 

وقال التختتري:« «ْضوّف واه 6 جلة 
مستأنة بیان لدبطته أو ليطن صفة لاسم 
الإشارة. و يف »الخبر_والمراد بالنتيطان تيم 
أو أبوسقيان -ويجوز أن يكون على تقدير حذف 
المضاف. ببعنى إئما ذلكم قول التتيطان, أي قول 
یلیس لعنه لله: يحو ف أولياءه »م يخرفكم أولياءه 
لین هم آبوسفیان و آصحابه. و ندل علیه قراءة ان 
عباس وابن مسعود:(يخوفكم أولياءه). وقوله: 
راوشم 4 و قیل: وف أولياءه الفاعدين عن 
ارج مع رسول اش تال: 

فان لت فلا رجع الشمير في ولتاقم » 
على هذا التفسير؟ 

قلت: زل لاس 4 ی توله: نکاس قذ 
جَمَعُوا لَكُمْ» آل عمران: ۱۷ فلاتضافوهم فتقع دوا 
عن التال و تجبناءوخافون فجاهدوامع رسولي 
وسارعوا ی سا امرکم به. وضافوران کم 


ي أن يؤثروا خسوف له 












الاحزاب: ۰۳۹ 
وقال نع شا نی سرجیع الوجه الول: 
«وؤَذْلِكُمْمفي الإعراب ابسداء.و وال ان 





مدا خر و خرف واه خر حن اسان 
والجملة خبر الابتداء الأوّل, و هذا الإعراب. 





۱۸ /المعجم في فقه لغة الق رآن.ج‎ ٩ 

تناسق المعنى من آن یک‌ون الط 4 خبر 
وَدَلِكُم)لائديهيء في اللمنى استعمارة بعيدة, 
وَجِيُخَوف»فعل يتعدى إلى مفعولين. لكن يجوز 
الاقتصار على أحدهما؛ إذ الآخر مفهوم من بنية هذأ 
الفعل. لاك إذا فت زيدا» فمعلوم ضرورة 
ألك خرّفته شيا حقّه أن يضاف ». ثم ذكر القراءتين 
و رجّح بالقراءة التانية الوجه الأوّل, فلاحظ. 

و لمغري كلام ليف في الفرار عن تلط 
التتيطان قال: « الإشارة في تسليط دواعي الشيطان 
على قلوب الأولياء صدق فرارهم إلى لل؛ كالمي 
الذي بُخوف بعيء يفزع الصّبيان. فإذا خاف اه 
إلى غير أمه. فإذا أتى إليهاآوته إلى نفسها ,نس 
إلى عرهاء وأ لصقت بخدء خدتّها. 

كذلك العبد إذا صدق في ابتهاله إل اشرو كوه 
إلیه عن مخالفته, آواء إلى كتف قربته, و تداركه بحسن 
اطفه». 

۶ -الایة(۱۰۹ َريخ على كود ¢ 














واه 





فار r‏ 
فقد أوعد لله بها الّذين يكرون السات بأنواع 
:أن خف 


من العذاب -وهي أربع وكلها دنيسوي 





بهم الأرضء أو يأتيهم العذاب من حيث لايسشعرون, 
أو يأخذهم لله خلال تقلباتهم من دون أن يُعجزوه. أو 


أخذهم على تخوف. 

قال ارس( ۳ 001: دفا نظ لفظ الاستفهام, 
والراد يه الإتكار. ومعناء أي شيء أمّن هؤلاء الوم 
الذين دبّروا التدابير السبئة في توهين أمر التي 6 
وإطفاء نور الدّين. و إيذاء المؤمنين من لأنْي 
هبرض من تحتهم عقوي ةلهم, كما خسف 
بقارون ار 








باهم العب ین نت لاسفرون. 
قال این عناس:بني بو بدر ای لبم 4 
يعني أو أن يأخذهم المذاب في تصرنهم نی اسفارهم 
وقيل: يريد في تقألبهم في كل الأحسوال إلى 
أخذمم علی تضوف 4 قال أكثر 
آلفسترین: معناهعلیتتقص [تّا بتسل أو بسوت. أي 
تتقص من أطرافهم ونواحيهم. یذ منهمالاول 
,الأول بمتى يأتي على جميعهم. و قيل: معناه في حال 
تخو فهم من العذاب, أي يعذّب أهل قرية و يوق به 








أهل قرية أخرى. فيتخوقون أن ينزل بهم من الذاب 
مانزل بالأولى. عن الحسّن. 

و قيل: معناء على تنقص من الأسوال و لافس 
بالبلايا و الأسقام إن لم يعذّيهم بعذاب الاستفصال ‏ 
وهوما جاء فيهاامن خسف الأرض وما بعده - ليه 
غيرهم و يزجرهم عن الجباني. 

ويُعرف من ذلك أن «التنقص »الذي جاء في 
أكثر التفاسير في ممنى «التخوّف »هو أحد معنييه, 
و معناه الحتمل الآخر: الخوف الحاصل من التخويف. 
كما يومئ إليه صيفة «التَفْمّل » ففيه وجهان بل 
قولان:التنقص والخوف. 











والّذين فسّروه ي« الشنقص » اختلفواء تفص 
رؤساؤهم و أصحابهم بأن بهلك واحدا متهم يعد 
واحد. بأخذ المذاب طائفة و ترك أخرى. أو قريية 
و يترك أخرى. على تنققص من الأسوال و لافس 
بالبلايا و الأسقام, بنقص من أطراقهم و تواحيهم 
الثتيء بعد النتيء, حقى يهلك جميمهم. يأخذهم 
بنقص العم واحدة بعد واحدة . تدريييًا كأخذ الأمن. 





و هؤلاء احتجوا بأن القخوق مثل التخون. يقال: 
تخوافته الدهور و تخوته, [ذانقصته و اخذت من ماله 
أو جسمه. ومنه تخوف مالفلا الائفاق إذا اتتقصه. 





متوقعون. وهو خلاف قوله: من ْحَلِث 
رن التحل: ۰1۵ 

و قال الطرالرازي: «التخوف تققل من الفوف. 
یقال: خفت السنتيء وتخوفته: والمعنى: أنه تعالى 
لاباخذهم بمب ال بل يُخيقهم وام يدهم 
بعده؛ و تلك الاخافة هو آئه تعالی تهلك فرقة فتخاف 
لت تها, فیکون هذا خذً ورد علهم بعدآن ریسم 
قبل ذلك زمائا طويلا في الخوف والوحشة ». 

وقال التمضاوي: « بان هلك قومًاقبلهم 
فيتخوتفواء فيأتيهم العذاب وهم متخوآفون». 

و نحوه أبو السود وأضاف: د و حيث كانت حالتا 









خوف /۲۰۵ 


اقب و التخوّف مظتة للهرب عبّرعن إصابة العذاب 
فيهما ب «الأخذ». وعن إصابته حالة الغفلة المتبئة 





عن الستكون ب«الإتيان »و استشهد بشعر ثم: 
والمراد بذ كر الأحوال اللات -يمني الخسف. وإتيسان 











العذاب, والأخذفي آي قدرة اله سبحانه على 
إهلاكهم باي وجه كان لا الحصر فيها. 
و قال الطياطبائي؟ه التخوق: تكن الدوف من 


الئفس وإستقراره فيها. فالأخذ على تخوف هو 
المذاب مينيّا على المخافة بأن يشعروا بالعذاب. فيتّقوه 
ويحذروه يما استطاعوا من توية وئدامة ونحوهما. 
فیکون الا خذ على تفوّف مقابلًا لإتيان السذاب من 
حي لإيشعرون و ريّما قيل: إن الأخذ على تخوتف هو 
القلاب ما يخاف منه من غير هلاك كالرلزلة 
و الطوفان و غرها...» 

وقال الخطيب:«أي على توقع للبلاء بين يدي 
إرهاصات هدد به وأنذر بوقوعه. إن عتاب الله بقع 
وماهومنالظالمين 





احيث يشاء لله. ومقق 
وقال فضل لله:«وهم يعيشون حالة القرقب 
والحذر من العذاب, التي تدفعهم إلى التتعور بالخوف 
النتخل الذي يجمل الإنسان في حالة صعبة من القلق. 
يف n‏ 








ويلاحظ ثانا أنّمنها 4؟آية مدثيّة وأكثرها 
تتریم, و جلة شها جاءت بشان السافتین او 


۱۸ العجم نی فقه لفة القرآن ...ج‎ ۳۰١ 
و الباقي-وهي مکیة- فقسم منها قصص, ردت نظاثرکتيرة هذه المادة في القرآن.‎ 
إإنذار للمشركين. اوقد ذكرت في دخ شي».‎ 











في ۵ سور: ۲مکیتان, مدید 





حول 11 أخوالكم -:١‏ 
واه ۱:۱ خالاتك ۱:-1 
خولقاكم :۱ خالایکم ۲-۰ 
خاللك 1:1 


النُصوص اللّغويّة 
أبو عمرو ابن العلاء: في حديث التي «إله 
كان يتخوّهم بالموعظة...» إلما هو يتخوّم بالموعظة. 
أي ينظر حالاتهم اي يتشتلون فيها للموعظة والذأكر 
فيعظهم فيها. و لاُكثر عليهم فيَملُوا. 
(أبوعيئد 9:1 
الخليل: أخول الرجل. إذا كان ذا أخوال. فهو 
مُخول و مول وهو كرما خال اتا والحُؤولَة: 
مصدر النال... 








و تول: ما أعطالد اه من المید و عم 
وهلا ول فلان, اي الضذهم کالمید دا 
دقرا 
وخَوّ ل اللّجام: أصل فأسه. 
إذا كان [الرتجل] كريم الطرفين شريف الجانبين. 
اطول (اشالي: ۱۳۵) 

المخال: اخ الم والحدالة أختها. 
(لگزقري 009۷ 
الكساني: رجل تخیل, و تطیّول, و ول من 
«امال ».و تصفیره هل » في من قسال:مخمل. 
ره رل »نیم تال: تخول. (لازهري 009:۷) 
بر عمرو نتاس وتو مایم 
يأخذونه مرة بعد مرة. ۳۹:۱ 
الخائل: القائم على التخل و المال. يقال: خال 


(t4) 











١8‏ */المعجم قي فقه لهة القرآن 
يول خيالة حسنة, و هو خائل مال أي حسمن القيام 


۱۸ 





علیه. (ro)‏ 
في ديت اليكل «إله كان يتخ وهم 


باموعظة...٠.أي‏ يتم دهم اء والخائل: اسهد 
للستي.. والمافظ له. والقائمبه. ‏ (أبو تيد ۷۹:1 

الرا: و اخانل:الراعي للشيء و السافظ له, 
وقد خال څول خو (اب وید ۸۷٩:‏ 
: قوله'”:أشو ل أخولا. أي 
فواحد,وقال الاصتمي: آخول بمضه علی بمض, 








أبو 


ووصفه بيديه وأومأ بهماء كأ له يقع بعضه على بعض. 
(أبوزيد 16ج 

تَتوكئني إذاقالت:ياخالاه. ال 
غلام مُعَممُخْوّلءإذا كان كريم الأعمام والأخوال: 





ولایقال: میم و لامطول. (لارعري ۷:+۵۵) 
آیوغیشد: نی عدیت ات36 «یتخوتا 
بالموعظة » 


أهل الثتام يسمّون القائم بأمر الغنم و التمهد فا 
التولي» و يعرفها الأصممي. وقال: أظتها بالثون: 

یتخوئهم. قال:و هو امد ایض( استشهد بشعر] 
۷۹:۱ 





ابن الأعرابي: المتكة: الطبية. 

وخال يَخُول خولا. إذا صار ذا خول بعد انفراد. 
(الأزهريلانهة0) 

اين الستکیت: و التول یتع علی اعید و الاسة. 


(١)قول‏ التتاعر المجاج. 


وهو يكون واحدا وجمًا. ويقال: خوّله لله مالا أي 
ملک (vy)‏ 
يقال: هو خا مال. وخائل مال. إذا كان حمسن 
القيام على ماله ” > um‏ 
ويُجمَع خال الرّجل: أخوالً. والحال الذي في 
البجسد: یلا ورجل أخیلبه خلان. 
(اصلاح النطی: 6۳۱۸ 
يقال: هما ابنا عم و لاتقل: هما ابنا خال. و تقول: 
اهما ابنا خالة, و لاتقل: ابنا عمّة. 
ويقال: تعمّمت عمًا وتخوّلت خالًا, إذا الخذت 
عمّاء أوخالا. 
والمؤولة: جمع الخخال. والٌمومة: جع الم 
(الأزهري 004:7) 
اين أبي اليمان: الخل: القيام بالممال. ويقسال: 
فلان يَُول ماله أي يقوم عليه و هو ال مال, 
وخائل مال. Aro‏ 
لبي والخوّل: السطاء. و اخوك: لله تعالى. 
0 
: وخال بين الخُؤولة, أي ظاهر في ذلك» 
الاعلى ماشاركه في اللفظ. ‏ (فملت وأفعلت: 076 
أبسن دُرَيْد:القول: حشتم الرتجل الذين 
یستخوفم و هو جع لاواحد. 
ول فلان بني فلان, إذا اخذهم 
أخوالاو استخوّهم إذا أخذهم خولاً. 
و خوله اه اي مَلکه اف مالا و غیره 











وقد سمت العرب: ولا وخولان: قبيلة منهم, 





وخولة: اسم امرأة. 
ویقال: « تفری القوم اخول آخول » وهو مأخوذ 


من شرر المدید.|ذا ضربه لب فتری [ تم استشهد 








بشعر] 

والمخوئلاء: موضع. (er)‏ 

و تول فلان بني فلان. إذا جعلهم أخواله. 

وتم بالموعظة, إذا تعاهدهم بها. 

والتخوّل والتخون واحد. 

واستخولمم إذا جعلهم خولا. 

وفلان يَخُول على أهله, إذا كان يرعى عليهم. 
امول لتم 

والخال أخوالام 

ررجل خالمال, و خانل مال,ذا ان عطق 
ال 7 î‏ 

اثقالي: يقال: إل خا مال. و خائلٌ مال. إذا كان 
حمتن القيام عليه. رام 


الأزقري: و قال ابن بُسرْرْج: المخائل: الحافظ. 
وراعي انوم شول علسهم: اي حلب و تسقي 
ویرعی: 

ویقال: خال امال, يَخُوله. إذاساسته. 

والَْوْلي:القائم بأمر الئاس. الستائس له.[ثم تقل 
حديث اللبيكلة إلى أن قال:] 

قلت:والعرب تقول: من خال هذا الفرس؟ أي 
اتن صاحبها؟ [ثماستشهد بشعر] 

ل اظ للمال. [إلى أن ذكر قول 
:أصل فأسيه. وأضافه] 








خول /۳۰۹ 

تلت: لا اعرف خوّل لام ولاأدري ماهو؟ 
000-00 

الصاجب: انال:آخو ام وال أختها. 






والمصدر:!. 
وأخول الرتجل. إذا كان ذا أخوال . فهو مُضول 
الخال [إلى أن قال:] 





وذهبوا أو ل اول آي مط رکون واحدا ف فر 
بأ تفرك الشترر من الحديسد. وقيل: لشرد هو 
الاو بعينه. 

والخائل:الراعي يول الغنم. 

ولت النشيء: تتقدئه. و في الحديث:« كان 
يتخوّهم بالموعظة ». 

ورجل خولاني' إذا كان عامّالنفمة للقريب 
والبعيد. وهو من قوهم: خال عليهم؛ أي ساستهم. 

والمُول: الأخوال وهم جمع الول 

ورجل مُخال ممم بعنى شخوّل. 

والخَولائيّة من التُصال:الركيق الستخيف. 

(Nrt) 

الجوقري المخائل: الحافظ للنتيء. يقال: فلان 
يَخُول على أهله. أي يرعى عليهم. 

و خوّله لله النتيء. أي ملكه إَام. 

وقد خلت المال أخوله, إذاأحسنت القيام عليه. 





۱ 
یقل: هو خال مال و خانل مال وخولي مال أي 





حستن القیام عليه 
والتخول:اتنهد. ون المديث:« كان الي ك 
يتخولنا بالموعظة مخافة السّآمة »... وريّما قنالوا 
ولت الرتيح الأرض إذا تتهدئها. 
و لت في فلان خالا من الخيرء أي خلت 
و تومته 


و ول الرتجل: عتمه؛لواحد: خال 

وقد یکون «التول » واحداء وهو اسم بقع 
على العبد والأمّة. قال القرّاء: هو جمع خائل, وهو 
الراعي. وقال غيره: هو مأخوذ من التخوي ل وو 
التمليك. 

والخال: أخو الأمّ والخالة أختها. يقال سخالتيين: 
الحؤولة. ويني وبين فلان ول 

و تقول: امنتخل خالا غير خالك واسنتطول خالًه 
غیر خالاه, اي الضذ.والاستخوال امظاد سل 
الاستخيال. 

والخال: لواء الميش. 

وال نوع من البرود. 

ویقال:تطایرالترر اخول اشوّل» اي ستفرکٌاء 
وهوالترر اي یطایر من المدید حار إذا ضّرب. 

وذهب القوم أخوّل أخول. إذا تفرقوا شئى. وهماا 
اعمان جملا واحسدا و ییا علی الفتح.[ و استسشهد 
بالتتعر مرئنين] OM)‏ 

أبن قارس: الخاء و الواوواللام أصل واحد. 
يدل على تعهّد النتيء؛ من ذلك: «إله كان يتخ وم 





بالموعظة »أي كان يتعهّدهم بها. 

وفلان حول مال. إذا كان يُصلِحه.و. 
لله مالا. أي أعطاكه. لأنالمال يُتضول. أي ينقد 
ومته خوّل الرتجل, وهم حشنه. اصله آن الواحد 
خائل, و هو الراعي. 

يقال فلان يَخُول على أهله. أي يرعى عليهم. 
ومن فصيح كلامهم: نولت الرتيح الأرض.إذا 
تصتر کت فها مرت مد مرک :۳۰ 

أبوهلال: الفرق بين التخوبل والتمويل: أن 
التخويل: إعطاء الوّل. يقسال: خوّله, إذا جمل له 
خول. کما یقال: توله.|ذا جمل له سالاو شوده انا 
يعمل له سود 

وقيل:أصل التخويل: الإرعاء. يقال: أخوّله إبله. 
إذاايتوعاء إيَاها؛ فكثر حثى جمعل كل هبة وعطيّة 
تخويلًا. كأله جمل له من ذلك مايرعاء. ‏ (44) 

القرق بين ابید و ول آن ول هم الذین 
يختسصون باللإنسسان من جهة الخدسة والمهنة, 
و لاتقتضي الملك كما تقتضيه العبيد. ولهذالايقال: 
ادلی خول , کما یا QA)‏ 

اي یقل: ول فان اي تباعه:لواحد: 
خائل. 

والمخوّل: الرُعاة. تقول: هويَشُول عليهم. أي 
برعی عليهم. و كل من أعطى عطاء على غير جسزاء 
فقد خوّل, و هو قوله: مذ نوكه 
الرمر:۸ 

ریتال: 














: كل ما أعطى لله العبد مسن العييد 





والتعم فهو ا خوّل. 





يتمهّدناء والخخائل:المتعهّد النتيء الحافظ. قال أبو 
عسرو: والصّواب: يتحوّهم-با حاء -أي يطلب 
أحواهم التي ينشطون فيها للموعفا نها 
ولايكثر عليهم فيملوا. 

و في حديث طلحة: أنه قال لعمر: «إئا لاننبوا في 
يديك ولانخول عليك » 

یقال: خال | نجل واختال و رجل خال و ذو 
Meo)‏ 
ال:أخو الأمّ والجمع:أخوالي 
نی و هي شادّة. و الكذيرة 
خؤول. وخؤولة, كلاهما من اللُحماني' و ای 
باهاء, 

.وهم ابنا خالة, ولاتقل:ابنا عمّة. وهما ابنا عم 
ولاتقل:ابناخال. 














وتقولتني المرأة: 

وأخوّل الرتجل» وأخول إذا كان ذا خوال. 

ورجل میم تخول: کر الأعمام والأخوال. 
لايكاد يُستعمل إلامع مم ومعم 

واستخول في بني فلان: الخذهم أخوالا. 

والتول: العبيد والإماء وغيرهم من الحاشية. 
الواحد والجمع وامذكروامؤكت في 

وهو نما جاء شاف عن القياس. وإن اطرد في 





في ذلك سواء. 





خول/۳۱۱ 
ن مثل هذا في الياء. أعني أنه 
الايبيء مثل: التيقة والسيرة. في جمع: بائع. وسائر. 
قرب الألف من الياء وبُعدها من الواو,. 
مول والوكة. والخوّلة, كان 











أسهل من تصحيح نحو:اليّمة؛ وذلك آن الالف لستا 
قربت من الياء أسرع انقلاب الياء إليها. و كان ذلك 
أسوغ من انقلاب الواو إليها. لبعد الواوعنها. 

ألاترى إلى كسرة قلسب الياء القّاء استحسائا 





وقوهم: عست و صخت و خلت ! عاعشت, 


: ا 











والمتوكةء لبعد الواو من الألف. 
ویقدرمدها عنها ما یقلانقلاا لها 

ولأجل هذا الذي ذكرنا ما كثر عنهم, محو: 
اجتورواء واعترفواء واحتوشواء ول ات عنهم شيء 
من هذا اك محيح في الياءء م يقولوا:ابتيواء 
ولاشترئوء وان کان في مصتی تبسايعواء وتسشماريوا. 
علی اه جاء حرف واحد من الیاء في هذافلم یات إلا 
لا وهو قوهم:استافوا في معنی تسایقواء وم يقولوا 
استيمُوا.لما ذكرناء من جفاء ترك قلب الياء أله في هذا 
اموضع الذي قد قوي فيه داعية القلب. 

واستشول في بني فلار اتخذهم خولًا. 

و خوله اال:اعطاء اه وقیل:اعطاه ماه 











۲ العجم ني فقه لغة اثقرآن ...ج18 
وخوال لولاهإناما ‏ أتاءعائلاترع المراح 
یدل علی آلهم قد قالوا؛خالّه. ولایکون على 

اللسب. لاله قد عداهباللام فافهم. 

و خوله الله نعمة: ملّكه. 
والمتولي: الراعيّ امسن القيام على المال والغنمه 

وال مع: خول, کمريي و عرب. 
وإله لخالمال. وخائله يُديْه ويقوم عليه. 
ولول اغا اسم لجع « خا ٠كرائح‏ 

وررح.و لیس بیمع « خائل» لان «فاعلا »لاتکسر 

على «قمل ». 
وقد خا لول ول 


وخال على أهله ولا و خيالا. 








وتخول الرجل: تعهّد.. وفي المديك كان 
رسول لله ک4 يتخولنا بالموعظة -اي یتنا یاب 
مفافة السّامة ». 

الول اصل قاس اللجام. 

وذهب القوم أخو لأخول. أي متفركين. 

و كان القالب إئما هو إذائجّل الفرس الحَصى 





0 





و أخال فيد خالا و ول تفرّس.و قد تقدم ذلك 
في الياء. أعني تتيله. 
و خولة و خونلت:احا امرآدواطشویلاه: موضع. 








و خولي: اسم.و خولان: قبيلة. 

و کل التولان: ضرب من الأكحال, لاأدري 
مستي بذ لك. 

الطُوسِيٌ التخويل:السلنة الظيمة على جههة 
لح[ استشهد بشعر] 











وراءطفو رك لأنسام. 44.أي ماأعطيناكم. 
التخويل في الأصل:إعطاء الحَوّل. وقيل:إعطاءما 
يصير له خولًا. وقيل: إعطاء ما يحتاج أن يتعهده. سن 
قولهم: فلان خال مال. 
القيام به. ۱ 

والخال: توب يُملّق فيُخيّل للوحوش. والمخال في 
الجسد: شامة فيه. ضحم 

المَخشتري: وال اش ماه 

قال أبو التجم: 

ری من خول لول ها 

و لقلان خیل و خول, اي عتنم؛جمم خائل. 

يقال: فلان خائل مال أي راعيه ومُصلِحه وقد 
خال المال يُشوله خوكلة ” 

وهو يَخُول على أهله: يرعى عليهم أغناءهم 
و يكفيهم.قال: 











«وكان رسول هوك يتخوّل أصحابه بالموعظة»: 
يتعهدهم ها. 
تدم بني فلان واستطوهم أي اتضذهم 








حول 

و ایبول والعمومةء و همطل 

و تعتمت عگاو تخولت خالا و استخونه. 

یقال: استخول خالاغیر خالك. 

ومن ام جازاالاولفلاول ترا ول 
آخوّل.و کان اصله في الرعاة یتفر ون نف الک لو 
فياخذ هذافي شىّوهذافي شق وكلهم 
أنا ول من الآخرين. أي أحسن رةو تدا 
للمال. [ثماستشهد بشعر] (أساس البلاغة:؟005) 

في حديث طلحة: «...و لانخول عليك ».لامضول: 
لانتكير.قال: 
فإن كنت سيّدنا سٌذتنا 

وإن كتت للخال فاذهب فشق: 

وهوم اشتلاء وال۴۲ 
« كان ول يتخوّهم بالموعظة اف السّآمة عليهم» 
يتمؤّدهم. من قولهم: فلان خائل مال. وهو الذي 
يُصلحه ويقوم به, وقد خال ټول خو وهي العو 
عند آهل لام . وروي:« بتخونهم » على هذا المعنى. 








ل: 











[ماستشهدبشعر] 
وقيل :« يتحوّهم ».أي يتأمّل حالاتهم التي 
يُنتتطون فيها الموعظة. (الفانی 4۰۱:۱) 


وفي حديث آبي‌هریسرة:« [ذابلغ بنوالصاص 
ثلائین کان دین اله دخلا و مال هللا و عباد اه 


ولا 






تم مع خائل. ‏ (الفانی6۲۰:۱) 


رسي التخويل:العطية العظيمة على وجه 


خو ل/۳۱۳ 


اهبة. وهي اللحة. خوآله لله سالاء ومنه الحديث: 
« كان يتخ ولم بالوعظة..» أي بع دهم 
والحديث الآخر: «إذا بلغ ب أبي العاص ثلاثين. 
رجلاء ائخذوا مال لله مُوَلًا. ودين لله دَخَلا. وعيساد 


الله ول » أي يظتون عياد الله عبيدهم. أعطاهم لله 





ذلك. قال أبوالتجم: 
أعطى فلم يْخل. ول يبخْل 
كُومالذرى ين خول المُخوّل 
(A)‏ 


السهيلي: و الول -في الثفة هو الذي يقسوم 
على الخيل ويخدمها. وفي الخبر أنّ ميلا الكل كان 
ترا لاوية . و في هذاما يد ل على أنّالياء في 
«ایل » اصلها الراو. (۱۷۳:۳) 

رقوله( اخوّل اشو لا أي متفركين. ووقع 
تفسیره في بعض التسخ من قسول اين شام و کان 
أصله من الخال. وهو المُيّلاء والكير. تقول: فلان 
أخول من فلان. أي أش د كِبْرا منه واختيالًا. فممنى 
قوهم: إذا جاء القوم أخرّل أخوّلا. أي انفرد كل واحد 
منهم بنفسه. وأزدهاء الخال أن يكون تابمًا لفيره, 
فكلّما رايت أحدا منهم قلت : هذا أخْوّل من الآخر. 

هذا هو الأصل ,تم كتر حتى سمل في التفرق 








(1) هكذا في الأصل, والظاهر: يتعهّدهم.كما جاء عند بي 
عسرواین السلاء وأیي عسرو التباني و الشتتري 
وغيرهم 

(۲)من شعر حجاج بن علاط هدح عله 3. 


۱ /المعجم في ققه ئهة‎ 7١4 





متلا. وإن لم يكن هناك من معنى الخال شيء. و قد قبل 
في أطوّل: إله من: تََوَلست بالموعظة, و نحوهاء إذا 
فملت ذلك شيئًا فشينًا. وفي الحديث: هد كان رسول لله 








الخائل أيضًا. يقال:هو خائ ل مال إذا كان حسّن 
القيام عليه. و التخوّل: حُسن الرّعاية, وهو من قوطم: 


خوئله لله عزو جل" أي ملّكه. 

ابن الأثير: وني حديث العبيد: دهم إخواتكع. 
وشولكم, جعلهُم لل تحت ایدیکم ». الوا تم 
الرجل و آتباعه و احدهم خائل, و قد یکن واعدار 
ویقع على العبد و الامة, و هو ما حون التخویبل: 
التمليك. وقيل من الرتعاية... 
5: «إذا بلغ بثو أبي الماص 
ثلاثين كان عباد لله خلا »أي حدما وعبيدا. يعني 
ألهم يستخدرمونهم و يستعيدونهم.. ۸:۱ 

القيومي: الخال من السب جمعه أخوال. و جمع 
المنالة: خالات. 

وڅول الرتجل وان «أكرم » فهو مُخول بالكسر 
على الأصل. وبالفتح على معن أن غير جعله ذا 
أخوال كثيرة. 

ورجل مُهمَمُخول. أي كريم الاعمام والاخوال, 
ومع الاتمي الکسر فهسا و قال: کلام العرب 
الفتح. و رما جُمع الخال على وود 


لكك 





ومنه ححديث أبي هر 








والمخول مثال الخدم الله 
وخر له لله مالًا:أعطاء. و رتهم بالموعظة: 

۸:۱ 
وز أبادي: الخال: أخو الأ جمع:أخوال 
ور طوول و خال و خووله-وهيه اه 


نهیم 





وما توسمت من خير, و لواءلیش, ویر مصروف, 
والفحل الأسود من الإبل. 

و أنا خال هذا الفرس: صاحبها. 

و أخال فیه خالامن النیر. 

و تیل و تخوال: تفرس. 

و هو خال مال. و خائله: إزاؤه قائم علیه. 

و تخول خال مخ و فلانا تعهده. 

و أغوّل وأشول. إذاكان ذا أخوال. 

وجل مول كمحسن ومُكرم و شغال 
مُممبضتهما: كريم الأعمام و الأخوال, لامُستعمل إل 
e‏ 

والمتول. عركة:اصل قاس اللجام. و ما اعطاك 
اله تعالى من العم والمبيد والإماء وغيرهم من 
الحاشية؛ للواحد والجميع. والمذكر والمؤلث. ويقال 
للواحد: خائل. 

واستطولم:الخذهم خولا وفیهم:الخذهم 
أخوالاه كاستخال ». وييني ويينه خؤرلة, ويقسال: 
الي الممؤولة, وهماابنا 

وخوله لله تعالى المال: أعطاء اه تلا 

و الخولي: الرزاعيالحسّن القيام على المال: جسه: 
حول حركة, وقد خال خو و خالا 











وذهبوا خول آخول: 





لبة اله ۳۸۲۳ 
۴ في الحديث: « الئاس كلهم أحرار. 
ولکن لله خول بعضكم على بعض » آي فل بعضکم 
على بعض. من خوّله المال: أعطاء إياء متفضّلًا. 

وفيه: «اثقوالله فيماخوّلكم »أي ملّككم 
وأعطاكم. 

و في حديث الصّحابة: « كان رسول لله ل 
يتخوّلنا بالموعظة »أي يتمهدناء من التخ ول له 
وحسن الرّعاية. يقال: تخوّلت الأر ض السريح) أي 
تمهّدتها.والخائل:المتعهّد للنتيء الحافظ له. 

والمعنى: أئه كان يتفقّدنا بالموعظة في مظان 
القبول. ولاُكثر علينا لنلانسام, 

وزعم بعض النتارحين ألهه يتَحَولنا » بالحاء 
المهملة, وهوآن يطلب أحواهم التي ينشطون فيها 
للموعظة. 

والحخال:أخو الأ والخالة: أختها. وقد يتجوز 
فيه. ومنه حديث الهذيلي: « ما أشدما بض خالك 
عليها »أي صاحبك. من قوهم: أنا خال هذا الفسرس» 
أي صاحبه. مع احتمال الحقيقة. ويكون عببد الله بن 
ن جانب الأم إلى هذل 























غول/ه ۷1 
وخولان: قبيلة من الممن. و في حديث زيدب 
المطارة الخولاء. وخولة بنت حکیم هي امراة عشمان 
أبن مظعون, وهي التي وهبت نفسها لبي كك و كانت 
امرأة صالحة فاضلة, و كانت من أجلاء نساء تقيف. 
كما تقدم. 
جع ات خوّله کذاءملکه 
الخال:أخو الأو جمعه:اخوال والخالة:أخت 








(11:0) 





الأب و جمها: خالات. ۳۷۰۱ 
محمد إسماعيل إبراهيم: خوّله الثتيء: أعطاه 
إيَاه متفضلاو ملكه ياه 


و الخَول:المبيد و الإماء و غيرهم. والخال:أخو 
]لأ الجمع: أخوال. و الخالة: أخت الأم؛و الجسع: 
خالاتد NYY)‏ 

العدئإني: خوئله الامر 

و قولون: شول إلى لان الأمر. و العتواب: 
وله الأمرءأي أعطاء إياه متفضّلا. قال تعالى: تمد 
خر طم ةمله...» الزتمر: هه 

ومن ذكروأ: وله الأمر أيضًا: معجم ألفاظ 
القرآن الكريم, و جامع الكرماني؛ و الصّحاح, و معجم 
مقابيس اللَّة. والأساس.وللختار.واللّسان. 
و الصباح. و القاموس, و التاج. و الت. و حیط الحیط. 





و أقرب الوارد. و التن»والوسیط. ۳۰۸ 
وله احق 
ويقولون: خوّل إليه حقالتصرق بامواله, 


والصّواب: خْوّله ح قّالتصرف بأمواله. 
وجاء نی الصحاح: خوّل لله التتيء: ملكه ياه 


14 لعجم في ققه لغة ألقرآن ...ج‎ ۴١ 
:وله لله مالا:أعطا.‎ 
.وأضاف امن والوسيط: خَوّله الشيء:أعطاء‎ 








المصْطَفَوي: والتحقيق أنّالأصل الواحد في 
هذه لا هو الرّعاية والمراقبة, مع إعطاء: مالا أو 
كلامًا أ وعملًا. وهذا القيد هوالفارق بينها وبين مواد 
الرعاية و هد و لفقد و الراقة و غيرها 

و اما مفاهیم الفظ و الاعطاء و امد و ارعي 
والقصرف والتمليك والشديير والستياسة وحسن 
الفيام بالأمر: فإما مصاديق للأصل إذا روعي القيدان. 
و إمّامعاني مجازيّة مناسبات قريبة, و علائق لومت 

والتخويل:هو جمل شخص ذا عدو لاد خيانلا” 
يقال: خوّلته مالاو نعمة و أنمامًا وأهلا. حول أي: 
جملته خائلًا وراعيّا لها قصار كذ لك و تباید 
ها.و بهذه المناسبة يُطلّق الخال و الخخالة على أخ آلأم. 
وأختها. فإلهما بصيران بالمصاهرة خائلين و راعتين 


ومراقبين. 
و أمااشتفاق أخول الرّجل فهو مُخول ومُضوّل. 
فمن الانتزاعية. 


.و أمًا مفهوع الحم والْحَشم: فمن مصاديق الاصل. 

و كذلك مقهوم التعهد بالموعظة: يقال: خولسه 
بالموعظة و القول فتشوّل, أي جعلته خائلا وراعيًا 
پالوعظة. فاختار هذاالعمل. 

و اما قوم: ذهب القوم اخوّل اخول: نکان کل 
متهم خائل براسه و بالاستقلال. ولا ارتباط بينهم, 
و لیسواعلی نظم و اجتماع واحد. بل [هم متفرقسون. 











[م ذکرالایات و قال:] 

فظهر لطف التعبيرهذهالماتة دون الإتعام 
والتمليك والإعطاء وغيرهاء فان فه ا قيا زائد, 
وهو التسلط والتفوذ و الرّعي. وهنا يقدضي أبلغ 
استفادة. وأحسن استنتاج من اللعمة. ‏ (149:6) 





النُصوص التفسير 
حول 


ولاش الزلتان ردغ ره میب 





ثم 





(FAY 
(0) زژندبن علي: ممناء أعطاء.‎ 
,)۵۷۲ :۳( و الواحدي‎ (١1۲ بوه الجستاني(‎ 

و البقوي(۸۱:8).و لطس (4: ۱٩4),و‏ اش 

الركزي(141:13). الستي(0۱:2),و مان( 

(۳: ۲٩۱و‏ القاسمي(۱۶: 1۵۱۳۰ 

۳۷2 

إذا أصابته نعمة ترك النتعاء. 

(الماررْدي 00134 


این عبّاس: بل 














الطبري» يقول تعالى کر لا محه رب نعمة 


منه. يعني عاقية. فكشف عنه ضرّه. وأبدله بالستقم 
صحة, و بالشئدة رخاء. و العرب تقول لكل من أعطى 
غيره من مال أو غيره: قد خوّله. ثم استشهد بشسس] 





____خون/۲۱۷ 





FETE) 
Moo) 








:[ذا آصابته عافية نسي الضر. و التخویل: 
العطيّة السظيعة من هبة أو منحة. ثم استشهد بشسر] 
)11:0( 

لطس إله إذا أعطاء نة عظيمة. فالگخويل: 
سل الظيمة على جهة اطبَة, هي الح 2 
استشهد يشمر] 01 

نحوه أبوالقكوح الرازي. 1 e‏ 

لدي أي أعطاء ونغتةيده» اي مت لف 
التخويل: التمليك. 

والمتوّل على وجهينه 

المتَوَل:المتَدَم والمماليك. وريّما أدخلوافيه 
الأنعام. و الول السّاسة, يقال: فلان تخوّل أهله. أي 
يسوسهم ومُموتهم؛ و واحد الحوّل: خائل. 

وف الخبر في صفة ملوك آخر الزّمان: » يتخذون 
دين اله دخلا و مال الله دولا و عاد لله شرلا » معن اء 
دونهم عبيد. (ALA)‏ 
اعطاه رسيس 








آحد اجه ال .من قوهم: هو خائل 
مال ال الا انم له حسن التبم به و 


منه ماروي عن رسول لله لاله کان يول 
أصحابه بالموعظة. 

و الثاني جمله يخول. من خال يول إذا الحتسال 
وافتخر. و في معناه قول العرب: 

إنّالغنيطويل اليل ميّاس . 

محم 
(۳: 44۳4 
اه: ملّكه و حكّمه فيها ابتتداء 
لايقال في الجزاء: خوّل؛ و منه: ا حول [م 







استشهد یشم n4)‏ 
وزي: اي اعطاءرملکه. ۰ (00۸ 
وان( 63۷),والرافي(۱4۸:۲۳): 


رتجازي(7:۲۳) 
القر طب [نعو ابن ا جوزي و قال:] 
يقال: خوّلك لله النتيء. أي ملّكك إياء [ثم 


استشهد بتمر] (Ye)‏ 

لبيُضاوي: أعطاء. من الخوّل, و هو المد أو 

من التول. وهو الافتخار. لمم 

نحوه فريد وجدي. Mv‏ 
النّيسابوري أعطاء, لالاستجرار العوض. 

۷۳ ۱ 

أبوح أعطاه ابعداءً من غير محازاة. 








خول(م استسشهد يشعرإك أن 





و لايقال في ال 
قال[ 

أناله و أعطا بعد كشف ذلك الرعته. و حقيقنة 
َوه 4 أن يكون من قوطم : هو خائله. قال إذا كان 


۳۸ /المعجم ني فقه لغة القرآن .ج۱۸ 
متعهدا حسن القيام عليه, أو سن خال يحول إذا 
اختال وافتخر. و تقول المرب : 
© إن الغنيطويل اليل ميّاس » 
اا 
بو الستعود: اي اعطاه نعمة عظیمة سن دنه 
تعالى من «تخول »و هو امد اي جعله خانلٌ 
مال. »من قوهم: :فلان خائل مال, إذا كان متعهّد له 
حسن اقیام هآ من ال و هو الافتخار. اي جمله 
يَخُول أي يختال و يقتخر. (۵: ۳۸۰ 
الکاشاني: اعطاه تفضّلا. فإن التخويل منعصٌ 
بالتفضّل. et)‏ 
مثله شیر في 
البروسَوي: اي اعطاه نعمة عظيمة اسنتجیابید: 
تعالی, و آزال عنه هو کضاه امس تلع باه 
وأحسن حاله. من «اتضول» و هو اتمد. اي 
العافظة وامراعاة داي جعلهخانل سال, .من قوفم: 
فلان خائل ماله, إذا كان متعهدا له حسّن القيام به. 
و من شأن الغن المواد ان براعي احسوال الفقراه. او 
من «التؤل »وهو الافتخار, لا لت یکون تک 
طويل الذيل» أي جمله يخول. أي يختال و یفتضر 











بالئعمة. ۷۹:۸ 
ال"لوسي: أي أعطاء نعمة عظيمة من جتابه. من 
«امخول » بفتحتين. وهو تعهد التيء. أي ال جوع 





إليه مر بعد أخرى. و أطلق على العطاء لا أ نحطي 
الكريم يتعهّد من هو ربیب |احسانه ونشو امتنانه, 
بتكرير العطاء عليه مرة بعد أخرى. 








و قال بعضهم :معتی و4 نی الاصل: اعطاه 
خو نه أي عبید و خدتاءآواعطاه مایحتاج 
إلى تعقده والقيام عليه تحسم لمطلق العطاء. 

و جوز الزتختتري کونه من: خال حول ولا 
يسكون الواو. إذاافتّخر. واعترض بأكه صرح في 
الصّحاح أنّ« خال» بمعنى افتخر بائي: و«الحيّلاء» 
بمعنى التكر يد ل عليه دلالة بيّنة. و أيضًا شول متعلد 
إلى مقمولين. و اخذه منه لايقتضي أن يتعدتى للمفعول 
الثاني 

وأجيب عن الأوّل: أن الرتششريمن أئثة 
التقل. وقد نبت عنده. وأصله من « الخال » الذي هو 
العلامة, وقد ثقل فيه الواو والياء. ثم قيل لسيما 
الجمال و الخير: خال من ذلك, و أخذ منه: الخمال. 

وما « الاختيال » بمعنى التكيّر. فهو مسأخوذ من 
«الفیال » لاله خال نفسه فوق قدره أو جعل لنفسه 
خال الخير. كما يقال : أعجب الرجل. فقد وضح أن 
الاشتقاق بناسیهما و نکر ثبوت الیاء بدلیل 
الخيلاء. لكن لامانع من ثبوت الياء أيضًاء و ليس 
« الاختيال» ما خوذا من الا بل لاه هو الاسم 
منهء فلايصلح مانمًا. لكن يصلح مثينًا للياء. 

وعن الثاني بأئه ليس المراد أن« خول » مضئف 
خال » بعنى افتخر. حتّى يشكل تعديته للمفعمول 
الثاني بل إله موضوع في اللغة لممنى «أعطى »وما 
ذكربيان لأخذ اتشتقاقه. وأصل مضاء الملاسظ في 
وضعه له سومتله کتیر -فاصل خوله: جعله مقتخر 
انم علطم اتظر عنه.و صار بسن اعطاء 

















(۲46:۲۳) 
: حول نی متحه آو مکنه. 

0۲:۵۱ 

این عاشور: اتخویل: الاعطاء و اتمليك دون 

قصد عوض, و عینه وأو لاحالة. وهو سشتق من 

«المكول» بفتحتين. وهنو اسم للمييد ولد 

و لاالتفات إلى فعل « خال » جعنى:افتخر. فتلك مادة 








آخری غير مااشځی منه فمل «خول». ٠‏ 05:54 


عبد الكريم الخطيب: أي ساق إليه نعمة, 





و ألبسه إبّاها. و أصل اللفظ من «الخال» الذي يزّن 
المرأة. و من حق نعم لله التي لبس عباده أن تكون 
زينة كمال وجمال هم. لمكو 


طده ألدرة: أي أعطاء و ملكه. و فرج كيهب 
تي..أي ملكك ناه( دهد 
AVAN‏ 

الْمنطَقُوِي: أي فإذا جمله خانلانسة ورای 
نفسه مسلط مقتدر) و التعمة في اختماره. نسي ما کان 
پدعوالید. Qor)‏ 

مکارم الشيرازي:«خوه هس مانده خول» 
على وزن «غيل »و تمني المراقية المستمّرة لشيء ما 
و لكوتها عطي هنا معنى العطاء و اطبة. ققد استُخدمت 
هنا تمعن الب 

لقد قال البعض: إن «خول » على وزن «غيل » 
وتعني الخادم. وهذا فإنّ كلمة «خول» تعني: «هيتته 
الخدم »كما يصطلح على كاقّة أشكال هبة التّعم 
باتتخویل. 

















خول/۳۱۹ 


والبعض الآخر قال: إئها تعني الفخر و التباهي. 
وهذا فإ العيارة ا مذكورة أعلاء تعني حصول 
الانسان علی فخر عن طریق منحه وهبته ام 
و بصورةٍعامةٍ إن هذه الجملة تعكس إضافة إلى 
العطاء و اهبة. اهتمام البارئ عزج لّالخاصٌ بعيده. 
(Y0)‏ 





(الطَبري ۱۳۱۱( 
تحوه الواحدي(۳: ۵۸۵),والبفضوي(): ,)٩۳‏ 
والحسازن (17:7).و شير (0171:0). والتركاني 





يّ: يقول: ثم إذا أعطيناه فرجًا تا كان فيه 

من لمر بآن أبد ثناء بالگ رخاء و سعةء وبال قم 

صحة وعافية.. MAYAN.‏ 
محوه الَْدي (۸: 4۲۲ وا 

وطه الگر:(۵0:۱۲)) 

: أعطيناء ذلك تفضّلًا. و كل من أعطي 


امم 





سي(: ۵۰۲), 














لزمطشتري: القخويل: ختصص بالتفضل. يقال 
خوّلني إذا أعطاك على غير جزاه. )1( 


. /المعجم في فقه لهة ال آن‎ 77٠ 





نحوه الْضاوي(۲: ۳۲۵), ورين (۳ 4۵۳), 
وأیو السُود(۳۹۸:۵) و الروسَوي(۸: ۱۲۲ 
أبن عَطيّة: ملكتاء. ۵۳ 
الفطرالرازي: التخويل هو التفضّلء يمني نحن 
نتفضّل عليه. وهو يظنأئه ما وجده بالاستحقاق. 
(AAT‏ 
الآلوسي: أي أعطيناءإتاها تفلا فان 
التخويل-على ماقيل مختص به لابُطلّق على ما 
أعطي جزاء. (Arr)‏ 
اللّراغي: وإذانالتهم بعض العم من فضله. 
ANS)‏ 





عزة دروزة: إذااستجاب له و أزاله شه ربو 
سای 44161 
الطباطبائي: اتخویل: لاعطان ی و فیس 
و تقييد التعمة بقوله: ونا 4 للدلالة على كون وصف 
الثممة حفوظًا ها. و المعنى: خوالناه نعمة ظاهر) كونها 
نعمة. (۲۷۳:۱۷) 
ڪرام 
و فد جشتوکا رای کاختشا کم آرل مرو 





رما راکو هورگ لاسام 4ه 
ابن عبّاس: أعطيناكم, 7 )010 
مثله ابن عَطيّة.. م 
السدّي: من المال و الخدم (ev)‏ 





الطبري؛ يقول: خلفتم أنه لقوم ما مكتاكم في 
الدئيا ينا كنتم تتباهون به فيها.-خلفكم في لديا 
فلم تحملوه معكم. 


و هذا تعبير من لله جل تازه طؤلاء المشر كين 
بمباهاتهم التي كانوا يتباهون بها في الدنها يأموالهم. 





و كلما ملّكته غيرك و أعطَّيئه: فقد خولته. يقال 
منه: خال الرجل يخال أشد الخيال, بكسر الخاء. وهو 





(۲۷۲:۵) 
نجوه الوس (4: ۶ لطس (۳۳۷:۲), 
والنازن(۲: ۱۳۳). 





0 
نحوه ابن ا جوزي (۲: ۸۸). والتسقي(۲: .)۲٤‏ 
الستعلي: اعطيناكم ومكلاكم من الأسوال 
و الاولادو ام :۱۷۱ 
تحوه الواحدي (۲: ۳۰۱)) و البقوي (1: ۱2۵ 
الَيْدي(6۳۱:۳)و الرطي(۷: 4۳و این جزي 
و 
الما ورندي: يمني مامکناکم من الاسوال» 
و اتخویل:قليك ال | استشهد بشمر] (1: ۱40 
الرْمَطْشَري: ما تشضلنا به عليكم في الدنيا 
فلم به عن الآخرة. (un‏ 
مثله الَيْضاوي(۱: ۳۲۲), و الشرييني (4۲۸:۱), 
و آبوالسود(۲: 68۱۷ و الکاشاني(۲: ۱2۰),ونحوه 
اثيسابوري(۷: ۱3۳و أبس و حتّان(4: 6۱۸۷ 
وائقاسي (۷: ۱۹ع۲), وه ال (6: 4۲۱۵ 
أبن عَرَبي: من الوسائل والملوم, والفضائل. 
(FAN)‏ 
أبن كثير: أي من التعم و الأموال التي اقتنيتموها 
ال ار ایا 0۷۳ 

















البُروسوي؛ يعني من تعلّقات الكونين. (: 0/٠‏ 
شبر: وما خَوقاكمْ» في الذثياء واقخويل. 
الإعطاء. وأصله: تمليك الحَوَل كما أن التمويل تملك 





الال. ۲۹۰:۲۱) 
نموه قضل الله. (Moa)‏ 
الشتوكاني: أي أعطيناكم, و الحوّل: ما أعطاء الله 

للإنسان من متاع الدّنيا. MVD)‏ 
نحوه رشيد رضاء (WAN)‏ 


الآلوسي: أي ما أعطيناكم في الدئيا من المال 
الم وهو متضمّن للثوبيع, أي فشغلتم به عن 
الآخرة. (۲۲۵:۷) 
الراغي: اي نما کان س اغلا لکم من الال 
و الولد و اد و استتم والاشات و الرتباش بسن 
الإيهان بالرتسل. و الاهتداء با جاهء و تلمك كتإ 
کنتم نتوهمون... 
عرّة دروزة: منحناكم. و اعطیناکم: ومتعضاکم 
QATE) ۲‏ 
أبن عاشور: و القخويل: التَفضّل بالعطاء. قيل: 
أصله [عطاء ال بفتحتین, وهو اشدم. اي اعطاء 
العبيد. ثم استعمل بجاز؟ في إعطاء مطلق سا ينفع. أي 
ترکتم ما انعمنا به علیکم من مال و غوره. ‏ (517:1) 
مَفنيّة: يعود الإنسان إلى الأرض تاركًا الأهل 
والاصحاب, وامال والسلطان. (am)‏ 
الطّباطبائي: و القخويل: إعطاء الخوّل. أي امال 
وغوه الذي يقوم الإنسان به بالتدبير و اقصرّف. 
(Ao)‏ 


06۷ 


په 





خو ل/۳۲۱ 


عبدالكرم الخطيسب: في فوله تعالى: 
خو ناکم تذکیر خم بان کل ماکان هم في هذه 
الدنيا هو ماله عندهم. فهو الذي خرّهم, أي أعطاهم 
هذا الذي كان هم. وهم يحسبون أنّ ذلك كان من 
صنع أيديهم. ومن معطيات حَوْطم وحيلتهم. 

Er) 

الْمصْطْفوي”: أي وتركتم ما جملناكم 
و كان تحت سلطتكم و تصرقكم و رعيكم. من المسال 
راك و العنوان وسائر الأمور الدتيوية, قما استطعتم 
حفظها و تدبيرهاء و حسن القيام بأمورها والاستفادة 
إمنها. فضي التعبير بهذه المادة. إشارة إلى كمال سلطتهم 
اوي ارهم الام من جهة التديير والثربية 
وال تاج منهاء (em)‏ 

مکارم السشتيرازي: الانشدادات الاد: 
والعبودات الخياليّة اممطنعة, و جميع ما اصطنعوه 
دنیا. لیکون سندا هم يستعيتون به 

)۳۱:۶( 

















این عبّاس: من بني عبد مناف بن زهرة. (۳۵۵) 
نحسوه التعلبي(۸: ۵۳),و الواحدي(۳: 6۷۷ 





و اليقوي(۳: 000۰و ألَْدي (۸ 1۷) و اليرسي 
(: ۳۹۶ واین لجموّزي(1: 6۰1 ۲ 





ب :يعني بذلك: كل شيء هاجر معه ليس 
من بنات العم و الممةء و لامن بنات الخال و المخالة, 

(الطْبرى ۳۰۹۰۱۰ 
لله (وبئات حالف بات 
رل فقد تکون الهاجرات 
من بتاث انا لاله و إن كان فيه الواو. ققال: 
(وَاللاتى ).و العرب مت بالواو و بغير الواو.[ثم 
استشهد بشعر و قال:] 

وأنت تقول في الكلام: إن ژرشني رت اخاه 
وابن عمّك القريب لك. و إن قلت: و القريب لكي ,كاير 
صوابا. 74630 , 

الطبري؛ وقد ذكر أن ذلك في قراءة أين هودد 
(وبتات خالال و الاتیهاجترن ما يواوه وذلبك, 
و إن كان كذ نك في قراءتته حتمل أن يكون بممتى 
قراءتنا بغير الواو. و ذلك أن المرب مدخيل الواو في 
نعت من قدتقم ذکره أحیائا [ استشهد بشعر] 

و كان الضّحّاك بن مزاحم يتأوّل قراءة عبد لله 
هذه أهن نوع غير بنات خالاته. و أئهن كل مهاجرة 
لتم 
















و كذلك قال: ؤوّكات الك فرنا وكات 
خَالَايك م جمًا. والحكمة في ذلك أن العم والخال في 
الإطلاق اسم جنس کالتتاعر و الراجز, و لیس کذلك 
في العمّة و الخالة, وهذاعٌرف لضوي فجاء الکلام 


عليه بغاية البيان لرفع الإشكال؛ و هذا دقيق» فتأمّلوه. 


)401:۳( 
این کثیر: وتات لو یات غمایل و ناو 
ال و بات خالالت4 هذا عدل وسط بین الاضراط 





و الفريط. فإن ال صارى لايتزوجون المسرأة إلا ذا 
كان الرجل بينه و بينها سبعة أجداد قصاعد). واليهود 
أحدهم بنث أخيه وبنت أخته. فجاءت هذه 
الشتريعة الكاملة الطاهرة هدم إفراط التتصارى. 
قأباح بنت العم العمة, وبنت الحخال والمخالة, وريم 
ما فرطت فيه اليهود من إباحة بنت الأخ و الأخت. 
وهذاشنیع فظيع. 








بالات خالا لت 4 فوحد لفظ الک لشرفه, 
وجببيع الاساث انقصهن, کقول: سن ال 
اللحل: ٤۸‏ و ویر جه ۰ 
إلى الشور4البقرة ۷١.و‏ وو جل اتتا 
والگرر 4 الانمم: ١و‏ لهظائر كثيرة.  )44١:60(‏ 
الب 4 الشتیق وغیره‌سن 
باب الأولى. فان السب كلما بد كان أجدر با حمل 
ولمنا بدا بالسومة لشرفها انها قول تمالى: 
ور بات خالت 4 جاریا نی لافراد و المع على ذلك 
التحو تا ال اي من نساء بني 
ویکن أن يكون في ذلك ال 
عمّك وبنات أعمامك وبنات عمّاتك وبنات عمّتسك 
وبنات خالك وبنات أخوالك وبئات خالاتك وبنات 
خالتك. :۱۱۹ 





















سس ون/۲۲۳ 


(tov) 
الخال اخ الأموالحالة أختها.‎ 


والمراد نساء بني هرة» يعني أولاد عبد مثاف بن زهرة. 





الااخوة أمه ولا أخواتهاء لأ نّآمدة بننت رهبم 
رسو الله لم يكن هاء أخ. فإذالم یکن له فا خ 
ولاخالة. فالمراد بذلك الخال والخخالة عشيرة هلان" 
بني ّهرة يقولون: نحن أخوال التبي” لاه لان آنه متهم 
وغذاقال 164 اسعد ین آبي وقاص: هذا خالي. 

و الصا آفردالسم و افضال و جمع العتشات 
والخالات في الاية -وان کان معنی الکلابمع لا 
لنظ العم و الخال ا كان عطي المفرد ممنى السنسء 
استغني فيه عن لفظ الجمع, تنفيقًا لأفظ. و لفط الةم 
والمخالة وإن كان يُعطي معنى الجنس _ففيه لام 
و هي تؤذن بالتحديد و الافرادء فو جب المج نک 
ألا ترى أ نَالمصدر إذا كان بغير «هاء »لم يُجمع. وإذا 
EM)‏ 


J 





لد باهاء جمع. 

القاسمي: و م في إفراد العو المخال و جمع العم 
و الخالة عدة أوجه. فيها اللطيف و الضّعيف. وعندي 
أن الإفراد واججمع تابع مقتضى الستبك والتظم, ورقة 
التعبير و رشاقة التأدية. كما يدريه من يذوق طعم 
بلاغة القول. و يشرب من عدين ففصاحته. فالإفراد 
فيهما هنا أرق و أعذب من الجمع, كما أن ا جمع في 
آية: يوت أَعْمَابِكمْ آو یوت مایم 4 الثور: 1١‏ 
أمتن وأبلغ من الإفراد. و لكل مقام مقال. و لكل جال 
حال (EAA AF)‏ 








این عاشور: و بنات خاله هن بنات عبد مناف 


ابن ژهرة و هن آخوال اي عبد یفوث ببن وهب 
آخو آمنة. و يذكروا أن له بنات, كما أئي ل أقف على 
ذكر خالة لرسول لله, فيما رأيت من كتب الأنساب 
والسّير. وقد ذكر في «الاصابة »فريعة بد 
وذكرواهالة بنت رب الرُهريّة, إلاأئها لكونها 
زوجة عبد الطلب وابنتها صفيّة عمّة رسول لله. فقد 
دخلت من قبل في بنات عمّه. 





رنب 


ات»لان 

0 
العف استعمال کلام الصرب يُطلق على أخي 
الاب, و یلق علی آخي اد و آخضي جدالاب 
بوهكذاء فهم يقولون: هؤلاء بنوعمأو بنات عم إذا 





وإلما أفرد لفظ «عَمٌ» وجُمع لفظ دع 


,كانو) عم واحد أو لعدة أعمام. و ينهم المراد من 


تن[ استشهد بشعر] 

إخامًا لف« العمّة »فإله لايراد به الجنس في 
كلامهم. فإذا قالوا: هؤلاء بنو عمّة, أرادوا | ئهسم بنو 
عته معيئة. فجيء في الآية (عَمَايلك 4 جا الاقم 
منه بنات عمّة معيّنة. و كذلك القول في إفراد لفظ 
«النال » من قوله: ؤبّئات خالكت» و جع «الخالة» 
في توله: ریات خَالايك4. 

وقال قوم: المراد ببنات امم وبنات العقات: نساء 
قريش. والمراد ببنات الخال:التساء الزهريات. وهو 
اختلاف نظري حض لاينبني عليه عمل, لان اللي فد 
عرفت أزواجه. (ATTY‏ 
:و تسأل: ان بنات الاعسام و العشات 
و الاخوال و الضالات یدخلن في الشوع الاوّل من 
النساء. فما هو الغرض من ذك رهن بالمخصوص؟ 








1 /امعجم في ققه لغة القرآن 

الجواب: غير بعيد أن يكون ذكرهن بالخصوص 
للثنبيه إلى أن الأليق بمقام الرنسول أن يتصزوّج من 
القرشيّات الالاتي هاجرن مسن دار الكفسر إلى دار 
السّلام أمَا المؤمنات منهن غیر الهاجرات فالاولی 











سوال ثان: ذكر أهل الستير أن لي َلك عشرة 
أعمام. وهم: العبّاس و حمزة وعبد لها" و أبو طالب 
وَالربير والحارث وحَجْل والمقم وضرار وأو فب. 
وستاعشات, و هن؛ صفیة وا حکی الیضاه 
و عاتكة وأميمة و أروى وبرة.«الیر البویة لاين 
التي یکن له خیتال, 
ولاخالة لاه آمنة بشت: خب انا 
ولاأخت. «تفسير روح البيان». إذن ما طموالرسه: 

لقوله تمالى: کات خاإلكة نات ال 14 
امسواب:السراد باخوال التي ع و خالاته 
مه بنو ُهرة, و کانوا یتولسون: نحسن آخوال 
اي ONY‏ 

اي :يمني نساء بني زهرة. 
(ron‏ 

ظه الدر:[نقل کلام این الرني و اضاف] 
وقال الجمل رحمه لله تعالى: و قد سأل كتير عن 
حكمة إفراد العم و الخال دون العمّة والخائة.حتى إن" 


إن 
ری 
الک نف 




















جز فيه, حقاء « يذل المّة في إفراد العم 
و جمع العمّة » و قد رأيت هم فيه كلمات كلّها ضعيفة, 





() کذاق الاصل. 


ان العم و الغال علی زنة الصدر, 
فيه المفرد والجمع. بخلاف العمّة و 
قيل: إلهما يمان إذا أضيفاء والمتةو 
الخخالة لايعمّان لناء الواحدة» اتتهى, نقلا من الدئهاب. 
FA)‏ 











الثور: 51 





لاحظاح رج« حرج 0 


الأصول اللغويّة 

١-الاصل‏ في هذه المادة: الحخال. أي سائس امال 
و القيم والخيل. يقال: خالالمال يَشُوله. أي ساسه 
وأحسن القيام عليه. وإله لخالسالء و خائ ل صال, 
وول مال. أي حسن القيام على شید يديره و يقوم 
عليه. ومن خالهذاالفرس. أي من صاحبها؟ 

و او و اي اراعيانهستن القيام على 
امال.انفائم بأمره,التائس له؛ و الجمع: خوّل. 

و المخائل:الراعي ثلء 
على أهله شولا وخيالا. و راعي القوم يول عليهم: 
يحلب ويسعى ويرعى. والحوّل: اسم جمع له. 








القیام علیه. 
والنول: المبيد و الإماء و غيرهم من الماشية. 
الواحد والجمع والمذكر والمؤلث في ذلك سواء. يقال: 


_جول/۲۲ 





القوم خول فلان. اي آنباعه,وهزا 
اتخذهم کالعبید و قهرهم. واستَخوّل في بتي فلان: 
الخذهم خول.و خال یخال خولا: صارذا ول بصد 
انفراد. 

و التخول: التتهد. يقال: تفل الرتجل. أي تمهده, 
وخوله انسة ملّكه إِيّاهاء وخوّله المال: أعطاء إيّاه 
وخولك الله مالا: :ملكك. 

والخال:أخ ال لاه برعاها و یرعی آولادها: 
والجمع: أخوال وأخولة. يقال: خا بين الحؤُولة, 
بيني وبين فلان خؤولة, و تخل خال: لخد خالاء 
و تواتي ار دعتي خاهاء واستخل و استخول 
خالا غير خالك:اكخذ. 


هول فلان نا 











. واستځول في بني لان 
اتخذهم أخوالا. و الول الّجل وأخول. إذا كايا 
أخوال, فهو سُخول و مُضوّل. و رجل لو 
تخول: کم الاعسام و الاضوال. وال 
أخت ال قال: هم انا خالة 

١‏ -وللخال معان أخرى, ستذكرها في:«خ ي له 
إن شاء الله. و قوهم: عملت في بني فلان خالا من 
المدير. أي قرست و تومت اصله الياء. 

وخال ارج ل ټځول خو لا واختال:تکټر. 
وهوذو مخيلة, لغة في الياء. وسيأتي في:«خي ل ». 

۳-واطلق الوآدون لفظ الخو على من يرعسى 

البساتين والأراضي الزراعية. تقالو 2 ارئیس 
المساحة و تقسیم الاراضي و متوللها: و 





(۱)صفة مصر(۱۱: 6۸۰)و(0۷:۱۲), 


العمّال في المزرعة؛ و جعه: خوّل." والوکیل علی 
البساتین, و جعه: خوالة. واه عندهم ایضا: 





الاستعمال الق رآني 
جاء مها مزیدا من اتقعیل:(اماضي ) ۲ مات 
و جر الاسم مفرة): (خال)مرة. و جما (شالات) ۳ 
مرات.و (آخوال) مرة. في 1 آيات: 


التخويل: , 





(۲)المجم الوسیظ 
(۳] محیط الحيط. 


١4ج... /المعجم في ققد لغة القرآن‎ ١5 

يلاحظ أوّلا: أن مشتقات هذه المادّة جاءت في 
محورین: 

الأوّل: القخويل في (۳-۱) و فيه يُحُوتة 





)0 میتی » وحذامثاله 
ايعان وأبوالعود واروس وي والآلوسية 


وغيرهم. 
و لکن هذا الرأي مردود يقول بمض لمحي 
كاوهي وبعض المحققين كابن فارس واب ستيدو, 
وفد نافح الآلوسي عن رأي الرت شيت ولتي رل 
یکلام طویل. وووصفه بأ له «من أئمة الثفل و قد نيلت 
عنده», و قطع بان معنیالاختیال والعُجب «أصله 
من الخال الذي هو الملامة...». و نقل قول صاحب 
الصّحاح. غير أله طوى عنه كشحه. 

و ظاهر كلامه كما ترى-يلزم الحو هري متابعة 
النشتتري: والموقري تن شافه لاعراب و سع 
كلامهم!أمَا علم أن من شانههم حجّة على مسن 
لم يشافههم؟ وما علينا إلا التسليم لقوهم والقصديق 
بكلامهم. قال السيوطي في كتاب «الاقتراح »:«قال 
ابن المنتاب: مضا لفة المتقدمين لاتبوز» 90 








(0)الاقتراح في علم التحود 5م». 


ثم إن الخال هو اللّواء الذي يعقد ثولاية الواليء 
الأله كان يعقد من برود الخال. و هو ضرب من برود 
اليمن المونيية. كما أشر عن الرعيل الأوّل من 
اللُّوتين. و ليس العلامة كما قال أنظر: دخ ي ل». 

؟#تعدى التخويل في الآيات الثلاث إلى 
مفعولين: فالمفعول الأول في )١(‏ الشمير الصل به: 
21 انيه 








تمتا خر اگم وراو ركم وا 
الضمير الرابط إلى (ما). و هما ظاهران فی (۲ و ۳): 
۳ :فاخو فة 

4 الیل رل فیسا انش التصل به: 
نی إنفتةع ريدت فيهسا بلفظ (يكا)»و- 
ليله هو هو متعلق بصفة حذوفة للفظ نت4 
تفريقًاو تكريا ها. 

ولمل ذکر اللمسة و سا یی بان (۷)و(۳) 
الاختصاصهما بالدئياء و عدم ذكرها لفظًا في (0) 
لاختصاصها بالا خرة, فحُذفت تفضیلاو تکبیر؟ شا: 
« ليذهب ذهن کل ساع ی کل مذعب مکن وس 
رت اه ة إلافي قوله: تشون 
نل 4 آل عسران : ۱۷۱ وستقف 
علی سرا :نیع هن شاد 

؟-في هذه الآيات الثّلاث تقريع للكافرين 
و مواساة لفقراء المسلمين, فهي كُويّخ مش ركي مكّة 
و تؤئيهم على سدورهم في بهم و تماديهم في باطلهم. 
وروي أن الآية (١)نزلت‏ في اضر بن الحسرث بسن 
کلدۃ. وم ُذکر سیب لفزول (۲)و(۳),غرآن سیاقها 
ینبی با ذکرنه. و ما مواساتبافقراء السلمین, فهي 














تین مصیر من کان فت بخلامه و حسنتمه و يققع في 
الطفش و القفش. فإذا به في الآخرة يعيل من الفقسر. 
و يعول من المذاب» وهذا تطبيب لخساطرهم وراحنة 
لبالهم. 

وانحور الثَاني:المخال و الخال مقردا وجممًا في(4- 
6و فيهايُجُوث: 

١الخطاب‏ في () إلى شخص اللي لذو في (5 
و إلى عامّة الممسلمين. وجاء فيها الخال مفرت 
و«الخالات»جمّاءو كلاهمامضاف إلى ضمير 
النطاب. فییدو منها آن له ملل خال واحد و خالات 
متعددة.مع ألهم أنكروا أن يكون لأسّه آمنة أخكي. 
کون أخا لي لااو سنشير إليه. 

۲-وجاء الخال مفردا مضافا إلبه او ی 
(4): وكات خاللك) و جما مضافا إل یوت 4 
بتو والکم 4 و جاء الا ما نی 
الایسات ال تلات مضافا السه بات 6 في(4): 
«ویکات خالابت 4. و تبرت في (۵): اروت 
لاتم 4 وغیر مسضاف |لسه شسي. ف(0): 
ولیک ». کساان کل النظین سضاف |لی 
الضّمير في هذءالمواضع المخمسة. 

و ذكروا في إفراد الخال و العم في (6) و جع الخالة 
والمئة في( -1) أقوالا كثيرة لاطائل تحتها.و 
الصّواب ما قاله القاسمي؛ حيث ذكر أن ذلك:ه تسايع 
لمقتضى السّبك والنظم. ورقّة التعبيرو رشاقة التأدية, 
كما يدريه من يذوق طعم بلاغة القول. و يشرب من 
فصاحته. فالإفراد فيهما هنا أرق وأعذب من الجمع. 





خول/۳۲۷ 
كما أن الجمع في آية (0): یر تخت ایک روت 
عَمَايكمْ». أمتن وأبلغ من الإفراد. و لكل مقام مقال. 
و لكل مجال حال » 

كرت في هذه ال سات الاحکام للاشته 
الحلال والحرام والإباحة الاصطلاحيّة. فلا خل 
نكاح من ذكر في 6). خوطب الل بذاك و لتا یج 
الأكل في بيوت من ذكر في (9). خوطب الؤمنون 
بذلك. و لما حرم نكاح من ذكر في 10 خوطب 
المؤمنون بذ لك أيضًا.و لل إفراد الحخال و العسم في (4) 
مشاكلة حال المخاطب. أي اللي و جع المنالة 
رو العمة في هذه الآيات اللات مشاكلة لحال المراد في 
لإتكليسل والإباحة والتحريم وهمالمؤمنسون 
يال نات. 

+ رخص في (8) الأكل من بيوت ذوي القسربى» 
الحق بهم الصّديق لبهان مقامه و التنويه بفضله. غير 
أله أخرج منهم الأنداء والأولاد وهم داخلون في 
التسبء و وجّه بعضهم ذلك بان قوله: آن أکلواین 
رت يراد به: من بیوت اولادک:قشسبوا سم 
لا الأولاد كسبهم. و أمواهم كأمواهم. 

و لملّعدم ذكر الأولاد_والله آعلم -یدلعلی 
أتهم المخاطبون هناء والمراد كافّة المسلمين. كصاأن 
المخاطب في () التبيو المخاطب في (1) الآباء, لذكر 
الأبناء دنم: خلا 
ادا لثلات اناول 






حقيدة ومو 
واللاث الأخيرة مدنية: تشريح. 
تالا من نظاثر اتخویل في القرآن: 


اد وَأَلِعُوا فى هلو 
7 ۳ 








ص :۳۵ 





خون 


۲ لفظًاء 17مرة: مكيّة. ١6‏ مدنيّة 








خائوا ۱-۰ 

1-١ خائتاهما‎ 

ونوا 7:2 

۳ اخيانتك 1:-32 
الخائنين 1-١‏ يختاثون ۱:- 
اخائئة :۱-1 الختاثون 1١-11‏ 


النُصوص اللغويّة 
الخليل: نت مَخائة وخنا. وذلك في الو 
واللصح. 
و تقول: خانه الدّهر والئعيم خُوْئا. وهو تغيّر 
حاله إلى شر منها. و خاتني فلان خیانة. 





المخؤن في التظر: قفر ".و من ذلك يقال للأسد: 
بخائن امین 

و خائنة العين: ما تُحُون من مُسارقة النظر. أي 
تنظر إلى مالايحل. 


وتا سيقك عن الضريبة فقد خانك, كقول 
القائل: أخوك و ريّما خانك. 

کلم ترا عن حاه دوه[ 

والتخون: التتقص, 

والمتوان: من أسماء الاسد. 

والميوان:المائدة. ممربة؛ و جعه: امون 
و العدد: أخوكة. ۳۹ 





(١)هكذا‏ في الأصل..ر في کب | 


18 ... /المعجم في ققد لغة ال رآن‎ 77 ٠ 
اللآيث: وفي الحديث: « المؤمن يُطبّع على كل‎ 
لى إلاالنيانة والكذب».‎ 


انه النتهر والتعيم شوائا. وهو تغيّر 
(الأزهري/: 01 







(اومريه:۲۱۰۹) 
بو عَيَدة: خوان و خوان: لد ي مُكل عليه. 


(إصلاح المنطق: 01١5‏ 
الاصمّعي: التشوّن:التعهّد. إثماستتهد 
عم (لازهري 10۸۲ 
أبوعْبيْد: في حديث الي الؤقال : ٠‏ لأعبتون 
شهادة خائن و لاخائنة و لاذي لر على اة 
ولاظنين في ولاء ولاقرابة. ول القاتم من عل 
البيت هم » 
قوله:« خائن ولاخائنة »فالخيانة تدخل في 
أشمياء كثيرة سوى الخيانة في المال. منها أن يوقن 
على فرج فلايؤ دي فيه الأمائة. و كذ لك إن استودع 
سر) يكون إن أفشاء. فيه عطب المستودع أو يشيئه. 
وتا بن ذلك أن | 
التي كل «إذا حدث الرّجل بالحديث ثم التفت فهو 
أمانة» فقد حماه رسول لله 6 أمانة وام مستكتمه. 
فكيف إذا استكتمه؟ 
قوله 26 «إلما تتجالسون بالأمانة » 
ومنه احديث الآخر:« من اشاع فاحشة فهو كمن 
أبدأها» فصار هاهنا كفاعلها, لإشاعته إيّاها هو 








أمانة حديث يسروى عسن 








وم يستكتمها. و كذلك: إن اؤثمن علی کم بین 
اثنين أو فوقهما فلم يعسدل. و كذلك: إن عل من 
المغنم. فالغال في التتفسير هو النائن. لأئه يقال في 
قوله: هِوَمًا كَانَ إثبيكآن يَش لآل عمسران: 113 
اقال: يخان. 

فهذه الخصال كلها وما ضاهاها لاينيشي أن 
يكون أصحابها عدولا في التتهادة. على تأويل هذا 





الحديث. لمكم 
ابن الستكيت: و يقال: انى تخوكه, أي 


تقهده قال ذوالرنة: 
لاینعش الطرف الما تخوند 
داع يناديه باسم الماء مبخوم. 
والقخون في غير هذا:اللقص. والتخوف أيظا 
التتقض. قال لله جل تساؤه: دم علی 
تخب 4 اللحل: 4۷ أي تنقص. ثم استشهد بشعر] 
(إصلاح المنطق: 986 
رد ولد وحتی نا اي تقمها 
یقال: تون سره أي تنقصني. 01۷۰ 
و قوله:« و تکن للضدر خائة ».ول یقل: 
خانًا. فإلما وضع هذا في موضع المصدر, والتقدير: 
وم تکن ذا خيانة. لحل 
والّخانة: مصدرمن النیاند. ۰ (۳۲۵:۲) 
أبن دُرَيْد:الحكؤن: مصدر خان يَخُون ونا 
وخيااة 














(١)قول‏ التتاعر. 


والمزوان: معروف, وهو أعجمي معرب. 
و خوان اسم من آساء الکنام نيا لماهلید. 


itn 
و رجل خائنة و خائن.‎ 
واليوان: عرب مصروف" والجمع: حون,‎ 
و خوان,‎ 


ویقال: بوممن نم اسبوع من ان 





الأولى.و گان و خوان:شهر من شهور الستنة 
بالعريية الأول. (rte)‏ 
الأزقري: وقد يكون التعخون بعنى الل نقص. 
[ثماستشهد بشعر] 
ويقاا ي تتقصيلا. 
فالَخوّن له معنیان: احدهما الثتقص, و الا خر 
اميد 
ومن جعله تعهدا جمل التون مُبدَلة من اللام. 
بن بعتی واحد. 
مُسعود: « كان رسول الل يل 
یحو لا بالوعظة مَخافة السّآمة علينا ». 
و کان ال صتمي برویه:« کون باللون 
ويقال: رجل خائن وخائنة, إذابُولغ في وصفه 
بالخيانة. ۷۱ 0۸۲) 
الصاحب: اخانة: خر وال خائني 
خیالة و خان 


وله الدتهور و قوق 

















(۱) لقدذ کر قبلا «آئه أعجمي معرب».. وهو العتواب. 
کمانی کب اللغة. 





والتؤن في القظر: 
خائن المين. 

وخاتنة المين:ما تشون من شازقة اقظر ی 
مالایحل للد. 

واليوان: المائدة, و ابممیع:اطوئة و ؤن. 

و التخون: التتقص. ۱ 

وان من أسماء الأسد. لاله يَخُون. 

و خوان: من اسماء ربیع الاول, ویقال: خیوان, 
ويجتع اخونتو خوانات. 

وان ی طهرء حون اي شا 

وتخولتالنتيء:إذا تعاهنته. ‏ (415:4) 

الْخحَطَابي” في حديث الي اله قال: « ترج 
او ها عصا موسی و خاتم سلیمان,ففجلي 
وجه المؤمن بالعصاء وتخطم انف الكافر بالخاتم, 
حتّى إنأهل الإخوان ليجتممون, قیقول: هنایا 
مؤمن. و يقول:هذايا كافر ». 

وقوله: «أهل الإخوان » بريد اليوان الذي 
بنصتب للطمام. و بُو کل عليه[ 














بشعر] 
(ve)‏ 
الجوهري: خانه في كذا يَخُونه خئا وخيانة 
ومّخائة. واختانه. قال الله تمالى: (تكالون 

سکم اي بخون بعضکم بعضا. 

ورجل خائن و خائتة ایضاء وافاء للمبالشقه 
متل علامة ونسابة. 

وتوم وکا كماقالوا سوكة. وقد کر وجه 


ف 


ثبوت الواو. 
وخوله: هی نان 


والوان:الاسد. 





وثلاثة أخونة. والکتیر شون.و ال کراهية 
الضّمّة على الواو. 
واان:اني لتجار. [ر اسسشهد بالتعر 


مركين] )1-1:0( 
أبن فارس: الخاء والواو والتون أصل واحيدة” 
وهو التنقص. يقال خانه يَخُونه خو ا اذ لسر 
تقصان الوفاء. و يقال وني فلان حمل ياي 
ويقال:المتوان:الأسد. والقياس واد فاا 
الذي يقال: إئهم كانوايسمّون في العرييّة الأولى 
الرّبيع الأوّل: خوّانا. فلاممنى له و لاوجه للتتغل به. 
وأما الذي يؤكل عليه. فقال قوم: ه وأعجمي”. 
و معت علي بن إبراهيم القطان يقول: سثئل تعلب 
-وأنا مقع _ققيل: يجوز أن يقال:إنالحُوان يسم 
خُوااء لاله ينون ما عليه. أي يُنتقّص. ققفال:ما 
يبعد ذلك والله تعالى أعلم. [واستشهد بالتشعر 
مرتين] :۳۳۱ 
طروي أصل الخيانة أن تنقص المؤتم 
إثم استشهد بشعر] 
وخيانة العبد ربّه: أن لايؤدي الأمانات التي 








لك. 


انمه عليها. 

وقوله: غلی خابكة مهم المائدة:؟ الخائنة: 
يعني النينة أيضًاء قوم خونة, وتف رما جیشا 
و «فاعلة » في المصادر معروفة يقال: عافاه عافية. 





ائن. و خائشة, و شون, وشوان, 
والجمع: خانة. و حوئة. _الأخيرة شاذة.ولويات 
شيء من هذا في الياء. أعني له يجبى مشلى سائر. 
وسيرة. وإلماش دمن هذا شاعینه واولایاء, - 
وان 

و قد خانه المهد والامانة. 

و خون الرزجل: نسبه ی نون 

وخانه سیفه: نبا کقوله:« السیف آخولد و ربعا 
خانك ». 

و خانه اهر غیّر حالّه من لین ی الفتفة. 





المین. و بهسقي الاسد: و 
وخاتئة الأعين: 











الومن: ٩۱.وقال‏ تغلب:معناه ان بنظر نظرة ريسةء 
وهو نحو ذلك 

والميوان, والمثوان: الذي يُؤكل عليه؛ والجمع: 
و ولم يحركوا الواو 
كراهية الّمّة قبلها. و الضّمّة فيها. 

والاخوان, كالميوان وفي الحديث: هحقى إن 


أهل الإخوان يجتمعون ». 





نقه و شون, قال 








و العرب تسمّي ریما الأوّل: خوالاء و خوالاء 
وجمعه: أمونة, ولاأدري كيف هذا. 

وخنوان: بلدبالين. لیس «ففلان »,لاله 
ليس لي الكلام اسم عينه ياء ولاسه واو. و كرلا 





الاما رامل الياب: «منع الح (۱۳۳:۲) 

والنيانة: نقض المهد فيما اشن عليه. تقول 
خاه وله خيانة. واختان المال اختيائا. و تنوه 
نونو خوك تخويكا. )14:0( 

الراغب: المغيانة و الثفاق واحد. إلا أن 
تقال: اعتبار بالعهد والأمانة, والتفاق يقال: 
اخلان. فا خيان:مخالفة الق 











خدن /۳۳۳ 


ونقيض الخيانة:الأمانة, يقال: نت فلاگاء 
و خت امانة فلان. وعلى ذلك قوله: لاقو ئوا 
اف الول و کشوشوا ایک 4 الأغال:۲۷. 
و وله تمال:خترب ال لین روف رت 





خانتافتا 4 التحسريم: ۱۰و قوله: 
راطع علی خرن مهم 4الائدة:۱۳. اي 
على جماعة خائئة منهم. 





نكم كدَثم ضتائو نَلفْسَكُمْ» البقرة:1410. 
والاختيسان: مراودة الخيانة, وم يقسل: تخونون 
أنقسكم, لأئه لم تكن منهم الخيانة. بل كان منهم 
الاختيان, فإن الاختيان ترك شهوة الإنسان 
التحرتي الخيانة؛ وذلك هو الشار |لیهبقوله تصالی: 
ان الوم بوسف:۵۳. 00 
نحوء الفيروزابادي 
(بصائر ذوي التمييز 1: ۵۸۲) 
الرمَحْشَري: خائه في العهد, وخانه العهيد: 
ولاتخوثر الله سول و تخر و ایک 4 
الأنفال:۲۷, وهو حديد انون والخيانة و خان 
و تقول: استبدل باللصح الخانة و بالستر 











4 لمعجم في فقه لفة الق رآن ... .14 
الجانة.واختان المال واختان نفسه, وهو خوان. 
وقوم حواة 

و كفساك مسن الخيانة أن تكسون أمينسًا 
للخوكة. 

وخَوّئه: نسبه للخيانة. و كان فلان أمينا 
فتخون. 

ومن الجساز: خائه ستّيفه: نبا عن الضريبة. 

وقيل في ارمح: أخوك و ريّما خانك. 

و خانته رجلاه[ذام یقدر علی آلشي. 

وخان الدّلو الرتشاء. إذا انقطع. 

و إن في ظهره لخوناء أي ضعفا وهو من 











خانه ظهره. 
و تشون فلان حّي. لا مه که خال نی 
وکل ما غیرك عن حالك فقد تخوئك. 
وأا تخوكته: تمهدته. فمعنساء تجتيست أن 
آخونه. «و کان رسول يتوتهم بالموعظة ٠»‏ 
والحمّى تتخوئه: تتعهّد. وتأتيه في وقتها. 


يعم خايكة لضن 4المسؤمن: ١1و‏ هسي 
التظرةالمسارقة إلى ما لايحل 

وقرنله انوا اي الاسد. 

وأعوذبلله من المنوآن. وهو يوم تفاد ا 
[واستشهد بالنتعر اربع مرات](أساس البلا 

[في حسدیث ]ء «حتسی |ن آهسل الاخسوان 
ليجتمعون... ».الإخوان: اليوأن. و مثاله الإسوار 
والسوار. (الفا: 





(AYN 





«نبی مان بط الرجل أهله أن يكخوتهم 
1 أ سس عورام + 
ا تطلّب الخياسة والئيية, والأصل: 





وفيه لغنان جيّدتان: خيوان و خوان, و لفة 
أخرى دونهما وهي إخوان. و کي عن َل له 
قال: وقد سكل أيجوزآن بقال:الحوان إكماعمئي 
بذلك, لأأله يتنو ما عليه. أي يتَنقَص؟' فقال: ما 


مد ذللد. 





خون [واتنهدبالشرم‌تی| ۰۰ ۸۳ 

اسر سید الخيانة. يقال:خائه 
شوه خوگا و خن وتان اختالا. ای 
لین 4: شارقة اتظر [لی سا لابصل واصل 
الباب: منع الح (VAN)‏ 

والخائنة: المخيائة. و «فاعلة » في أسماء المصادر 
كتير. نحو:عافاء لله عافية, وأهلكوا بالطّاغية, 











)وف الاصل کلام بالتون. و نی امامش جاء نی 
(ي) بتخون,ون(ح م) لایتضون. و ائفي هن خطاً 


ظاهر 





و لیس لوقمهاکابةه ويقال:سمعت ثاغية الغنم, 
وراغية الإبل. 

وقد يقال: رجل خائئة, على المبالفة.[ثم 
استشهد بشعر] (Vr:‏ 

الخيانة: منع الم الذي قد ضمن الأدية فیه, 
وهي ضدالامان. و اصلها: آن تقص من اتمناك 
آمانته [استشهدیشعر] (oro)‏ 

والخنيانة: نقض العهد قيما اومن عليه. 

(oor: 

الَديني؛ في الحديث: «ما کان لني أن تکون له 
خائنة الأعين ». 

أي يُضير في قلبه غير ما يُظهره. فإذا كف لس 
ورای ال ای ول ند از له 
ظهور تلك احينة من سل السین مسشتیت اب 
الأعسيّن, والخائنة:الخيانة, كالخنامّة بُمنى 
التصوص. 

ومنه قوله تعالى: يلم خاي ة این 4 
المؤمن:15, أي ما تخون به من مُسسارقة التظر إلى 








قال أبو عُبَيْد:ٍ لانراه حص به الخيانة في أمانات 
اللاس, دون ماافدرض لله تعالى على عباده. 





ایک 4 لفال :۰۲۷ فمن ضیّع شب 
أمرالله تعالى به. أو ركب شينًا مانهى لله عنه. 


خون /۳۳9 
فليس ينبغي أن يكون عدلًا, لأنه قد لزمه اسم 
المخيانة. 
في الحسديث: «نهى أن يطرق الرتجل أهله 
ليلايتخوتهم »أي يطلب خياتهم. ‏ (057:1) 
ابن الأثير: و في حديث عائشة: وقد ملت 


يبيت ليبد بن ربيعة: 





يتحدثون عفانة ومّلاذة 

ويُماب قائلهم و إن ا يشب 
ْخالة: مصدر من النيانة. و الخوّن: التنقص. 
و منه قصيد كعب بن زهير: 
»ل تخواله الاحاليل 8 
أبي سعيد: «فإذا أنا بأخارين 





ولي حدي 





علیها لموم ئة » هي جمع: خيوان, وهو ما يوضع 
علیه لام عند الاکل. 

ومنه حديث الدَايّة: «حئى إن أهل الميوان 
ليجتمعُون. فيقول: هذا يا مُؤمن, وهذا يا كافر» 
و جاء في رواية «الإخوان» بهمزة, وهي لنة فیه, 
A۹:‏ 





دی بنفسه. 
وخان التهد و فی.فهو خائن و خانتمبالن 
وخائنة الأعين قيل: له کات شاه 





وفرقوا بين المخائن والسّارق والغاصبء أن 
الخائن: هو الذي خان ما جُمل عليه أميكا. 
والسّارق: من أخذ حُفيّة من موضع كان ممنوعًا من 
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الوصول إليه. ورتم قیل: کل سارق خائن دون 
عکس,والفاصب:من آخذجهارا تُعتمدا على 





واليوا, 
لغات: كسر الخاء و هي الأكثر -و ضمّها حكناه 
أبن السكٌيت. و إخوان بهمزة مكسورة, حكاه اين 
فارس. 
وجمع الأوى في الكتسرة:لحون, والاصل 
ضمتين. مثل: كناب و كثب, لكسن سكن تخفيف! 
وق أشوئة. وجمع الثائة: أخارين. وري 
المضموم في القلة: ألحوئة أيضًا. كثراب و أغرأية. 
DK 1‏ 
الفيروزابادي: النؤن: أن يُؤْمّن الإنسان 
فلابنصم . خائه ونا وخياثة, وخائة ومخاكة, 











واختنهفهو خائن, و خاننة و شون و شوان: 
جعه: خالة و خولة و خوان. 
وقد خاله المهد و الامانة. 


وخوّئه تخويئا:نسّبه إلى الخيانة, ونقصّه 





إلى ما لايحل» أو أن ينظر نظرة بريبة. 
و کشراب و كتساب: ماي ؤكل عليه الطمام 
كالإخوان. وفي الحديث: «حتّى أن أهل الإخوان 


ليجتمعون » جمعه: أطونة وخون. 


والتوآن کشداد و يُضم شهر ربيع الأول, جعد: 





آخونت وی 
و خنوان بل. وخینبالکسر:بلد. 
والخان:الحانوت أو صاحبه. وخا 








معروف. 

خنین: قرية بطوس منها مرن منصور. 

(YY) 

الط قا ,نفسه. اي خانها. 

ورجل خائن وخائنة أيضًاء والماء للمبالفة, 
مثل علامة و نسّابة. 

وف التعاه:«آعوذ لك من الحيانة »هي لفق 
الحق”بنقض العهد في لس و هي نقیض الاماند. 

و الخان: الذي للئجارة. 

وني الحديث: « ما أكل الي كلل على خيوان 
قط ». وقيل: كان تواضمالله تمالى. كلأيفنظر إلى 
التطاول في الأكل. (st‏ 

العَدئاني: الميوان. الُوان» الإخوان 

ويخطؤن من يُطلق على ما ناکل عليه اسم 
الحُوان. والحقيقة هو 

١‏ الخيسوان: الث بن سعد. و تنب 
و الکرسانی في الجامع. والفارابي: والمتحاح, 
و معجم مقاييس اللقة واين سيده في الخخصّص, 
والحريري في المقامة الواسطية, والتهاية, و المثرب. 
والخصار. والنسان. والمسصباح. والقساموس. 
والتّاج. والمدّ و حيط ا مميط. وأقرب الموارد, 














ي والوسيط 

؟-والمثوان:ابن السَكّيت. و تَغْلّبء والفارابي: 
و معجم مقایس ال وین سیده نی الخصص, 
والختسار, واللسان, والصیاح, و القاموس, 
والتاج. والمت و محیط امصیط, و آقرب الوارد. 
والتنء و تذكرة علي والوسيط. 

1-والإخوان:ابن فارس. والتهاية, واللّسان. 
والصباح. والقاموس والناج. المت و حيط 
المیط, و التن. 

والميوان أفصّحُها كما يقول الفارابي» و المختار 
والصباح.والتن. 











ویجشم«اوان» علی | خون ة وشوو 
َجثهعضهم علی آخارین,جاء ی حدیت ال 
سعيد: «فإذا أناب خاوين عليها للحوم مُنينة م 

وشن جشه عل ی آخاوین ایظا: اثهاية. 
والّسان و التاج, وال وآقرب الوارد. 

تالا خوانفله جع علی آخاون:النصباح, 
الميوان كلمة مسرًية. ‏ (508) 





زا - هخا ون و شون وان اقا 
المربوطة هنا للمبالغة. مثل علامة و نسابة. 


(معجم الأخطاء الشائعة: 
ات الخنيانة:الإخلال بمااؤثينت" 











خ‌ون/۳۳۷ 


او اتف س او للفيراوهي ان 








خان حون وا و خيانة فهو خسائن و هم 
خاننون. 

والخاثنة:اسم فاعل من خان, أو مصدر ججاء 
على وزن «فاعلة », مثل العاقبة. 

والاختيان: من الخيانة. فيه زيادة شدة. 

یقال:اختانه اي خاله نی (۳۷۰:۱) 

محمد إسماعيل إبراهيم: خان الشيء خوائنا 
وخيانة نقصّه. وخان العهد:نقغتّه فهسوخائن. 
و خان الأمانة:لم يؤدها. 








و خونه: سب ی این 

او اختسان السال او السلفس: حساول خیانشهاء 
و ا وان ؛کتیر ایا 

وخائنة الأعين: اللظرة الُريبة أو المختلسة. 
اسم معنى الحنيانة. لون 
: ا خانالشيء خشؤئا 
وخيانة ومخانة:نقصّه. يقال: خان الحسق وخان 
المهد و الأمائة: م يؤتها أو بعضهاء وفلائا: غدر به, 















ج -اختائه: خانه وحاول خياتته. ويقال: 
أختان المال. و اختان التفس. قال تعای: عم له 
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د تقون: صار خاتئا و الشتي. تنقصّه. 
ه_الخائنة:اسم معن الخيانة. وهو من 
المصادر التي جاءت على لفظ «الفاعلة ». كالعاقبة. 

و_الخان:الفندق والممانوت. والَُجَر, 
والحاكم و الأمير. 

ز-الخانة: المغزلة.. 

ه-القوان ما يُؤكل عليه, جمه:اخونة. 
و شون واخاوین. 

و. الخوآن:المبالع في الخيانة بالإصرار عليهاء 
والدّهر. و يوم نفاد الميرة, واسم شهر ربيع الأول ق” 
الجاهليّة, جمعه: أخوكة. 

۲ الخيانة العظمى: حاو لة سلخ جزء ف انبلاد 
عن إدارة الدولة, أو وضع البلا رها یت 
سيطرة أجنبيّة. و يعاقب من يحاول ذلك بالإعدام. 

لمكم 
المُصْطَقُوي: و التحقيق: أنّالأصل الواحد في 
هذه الماذة, هو المسل قولا ارفملاار ی علی 
خلاف التهد. و هو ما یتوقع مه و یرف علیه 
اسواء كانت تلك الوظيفة أمر تكوينيًا أ ی 
فيقال: ؤوآن يريو جياكتك ققد خالوا اف 
الأنفال:١/,‏ فمتعلّق الخيانة تكاليف تشريعيّة 
و تمقدات إلاهيةء نة أو عمسلاو قول[ تقل 
الایات و اضاف:] 

وأمّا اخوان بعنی ماندة:فهو معرتب من لفة 

فارسيّة. و الأصل فيها « خانه» بعنى البيت, فللّها 









بيت صغير فيها أنواع الطّمام.ومظهر لنعم ابیست, 
وبهذه المناسية يُطلق على الفندق ونظيره.( ۱۵۲) 





النُصوص التفسيريَ 
الوا 

ویتکا ند ارف ینبل 
يکي النتال:۷۱ 
يعني المبّاس و أصحابه لي قوط 
«آمئا مما جئت به, و نشهد ألك رسول الله. 
يقول: إن كان قوهم خيانة وق 

الم 4. (لطتري :۲۹۳ 
الإمام الباقر يكة: خيانة الله والرتسول: 
معصيتهما. و ما خيانة الأمانة: فكل إنسان مأمون 











على ما افترض اله علیه اتی ۲۷۲ 
السدّي: يقول: قد كفروابل وتقضواعهده. 
قأمكن متهم ببدر. (الطټري ۲۹۳:1 


مُقاتيل: يمني الكفربعد إسلامهم. واستحياتك 
إَاهم. لمق خالوا لله مين قبْل» يقول: فقد كفروا 
بلله من قبل هذا الذي نزل بهم ببدر. قا 
مهم .اي و خانوك آمکشك 

منهم, ققتلتهم و أسرتهم؛ كمافلت بهم ببدر. 
مول 














ابن جُرَيْج: راد الميائة: الكفر. 
(البقوي 

آبن زید: فقد خانوبخروجهم مع الشرا 
لابن الجؤزية 


۳ 






۳۹ 





ابر ي: ول تعالل ذكره 
هؤلاء الأسارى الذين في أيديكم. یال 4. اي 
الغدر بك والمكر والحداع بإظهارهم لك بالقول 
خلاف مان نفوسهم. الوا لین تنل 4. 
.يقول: ققد خا لفوا أمر لله من قبل وقعة بدر. وأمكن 
منهم ببدرالمؤمنين. ,۳۳ 

الطوسي: معنى الآية:أنهؤلاء الأأسارى إن 
علم لله في قلوبهم خير). أخلف عليهم خيرا مما أخذ 
منهم. و إن عزموا على الخيانة. وتقض المهند. 
و فعلوا خلاف ما وقع عليه العقد من تأدية فسرض 
الله فقد خانا له من قبل هذا. و العنی: فقد خانوا 
أولياءالله. لأنالله لايكن أن يُخان. لاله عالا 
بالأشياء كلّهاء لايخفى عليه خافية. 

و النيانة هاهنا:تقض عقد الطاعة ‏ و رنب 
اي شهدت با الدلا. و قوله: کلم 4 
المعنى لما خانوا بان خرجوا إلى بدر وقاتلوامع 
درک قد یکن لھ متهم بان او 
فان خانوا انیا یکن ال منهم مثل ذلك 

0۸۷: 

البقوي: أي إن كفروا بك فقد كفروا بالله من 
قبل, فأمكن منهم المؤمنين يسدر حتّى قتلوهم 
وأسروهم. وهذا تهديد لهم إن عادوا إلى قال 
المؤمنين و معاداتهم. :۳۱۲ 

الزمخشتري: نكت ما بايعوك عليه مسن 
الإسلام ول واستحباب دين آباتهم. 
الوا 


اون یرد 








بل في کفرهم به ونقض ما أخذ 


خرن /۳۳۹ 





على كل عاقل من ميثاقه. ۳ 
نحوه الستفي(۲: ۱۱۲). ورين (۱: ۵۸6 
و ائیرُوسوي(۳۷۱:۳). و القاسمي(۸: ۳۰۵۱). 








أبن ل أمر أن يقوله للأسرى ويورد 

معناء عليهم. والمعنى: إن أخلصوا فصل بهم ككذا 
و كذاء وإن أبطنوا خيانة ما رغبوا أن يُوْقَكُوا عليه 
من العهد فلايسّرهم ذلك و لايسكنوا إليه. فإنلله 
بالمرصاد هم الذي خانوه قبسل. بكضرهم و تسر كهم 
الظر في آياته. و هوقد ينها هم إدراكًا يمحصلونها 
به, فصار كعهد متقررء فجمل جزاء‌هم علی خیانتهم 
ناه أن مكّن منهم المؤمنين. وجملهم أسرى في 
)000:1( 














کفرواه قبل آسرهم. (Fatir)‏ 
القطرالرازي :نی سائل: 
المسأئة الأولى: في تفسير. 
الأوّل: أن المراد منه: الخيانة في السدين. وهو 
الكفر, يمني إن كفروا بك فقد خانوالله من قبل. 
الثاني: أن المراد من الخيانة: منع ما ضمنوا من 
الفداء. 
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الثّال: روي أئه لف لا أطلقهسم من الأسرء 
عهد معهم أن لايصودوا إلى حأريته وإلى معاهدة 





والأسرء ققالتعال: نیوا نت .اي 
نکث هذاالمهد, فقد خانوالله من قبل. و الراد:آلهم 





وصلوا إلى اللعمة.و تخلّصوا من اليلية نكتوا اليد 
ونقضوا الميثاق. و لامنع دخول الكل فيه. و إن كان 





الاظهر هو هذا الأخير. )1:10 
الُرطي؟ أي إن كان هذا القول هه انة 
ومکرا؛ خالوائه من قبل »بكفرهم ومكرهم 





بكو فتالهم لك. و إن کان هذا الف وکت م کیو 
ویعلمه اه فیقبل منهم ذلك. و یعوآضهم خا َا 
خرج عنهم, و يغفر لهم ما تقدآم من كفرهم و خياتتهم 
و مكرهم. وجمع خيانة: خيائن. و كان يجب أن 
يقال: خوائن, لأله من ذوات الواو. إلا ألهم فرقوا 
بيته وبين جمع خائئة. و يقال: خائن و حُوآن و ٌوكة 
وخائة. )00۸( 

البَييضاوي: يعني الأسرى. حاتت 4: نقض 
ما عاهدوك. نقذ خالوالله» بالكفر. ونقض 
ميناقه اللأغوذبالعقل من قبل (6-1:0) 

أبوحَيّان: قيل: المراد بالخيانة: منع ما ضمنوا 
من القداء, (ON)‏ 

أبوالسسّعود:أي نكث ما بايعوك عليه من 








الاسلام وهذا کلام مسوق من جهته تسالی, 
اتسلیته علیه الصّلاة و السنلام بطریق الوعد له 
و الوعید فم. اوه ین تب هیکف رهم 
ونقض ما أَخذ علی کل عاقل من میناقه.(0۱۵:۳) 
الآلوسي: أي الأسرى, يالك )اي تقض 
ما عاهدوك عليه من إعطاء القدية, أو أن لايعودوا 
لحاربتك. ولا إلى معاضدة المشر كين. وي 
يكون المراد: وإن يريدوا نكث ما بايموك عليه من 
الإسلام والرّذة واستحباب دين آبائهم. فقد خانوا 
الله من قبل با لكفر. و نقض ميثاقه المأخوذ على كل 
عاقل, بل إدّعى بعضهم أله الأقرب. ‏ (۳۷:۱۰) 
رشيدرضا: با مظهر بمشهم من الميسل إلى 
الإسلام. أو دعوى إيطان الإمسان. أو الرّغية عن 
قتايل المسلمين من بعد. و هذائما اعتيد من البسشر في 
مثل تلك الحال. فلاتخف سا عسسی آن یکسون من 
اتهم ر عودم ال النل. فا الب 
قبل بائخاذ الأنداد و الشركاء له. و بغير ذلك من 
الكفر بنعمه ثمبرسوله, 
وقال بعض الفسترین: ان خياتهم له تعالى هي 
ما كان من نقضهم لميشاقه. الذي أخذه على ١١‏ 
با رکب فهم من العقل,و ما آقامه علی وحدانیته 
من الذلائل العقليّة و الكونية, على الوجه الذي 
تم بینه في آية أخذه تعالى المبثاق على بني آدم 
من سورةالأعراف: ۱۷۲ ON)‏ 
ابن عاشور: الشمير في ويدوا 4 عائد إلى 
نَالأْرى » وهذا كلام خاطب 



























به اه رسوله 3 اطمتنائا لفسه. و لیبلغ سضمونه 
ی الاسری. لیعلموا] هم لا یفلسون اه و رسو له 


وفيه تقرير للمئة على المسلمين التي أفادها قوله: 
فكوا ما عنم حَلَلا ّا الأنغال: 14. فكل 





ذلك الإذن والتطبيب بالتهنئة و اللمأنة بآن ضمن 
هم. إن خانهم الأسرى بعد رجوعهم إلى قومهم» 
ونکنوا عهدهم و عادوا ی التال. بان اش یمن 
المسلمين منهم مرة أخرى, كما أمكنهم متهم في هذه 
ا مر أي أن يووا من العهد يعدم السود إلى الضزو 
غيائتك. وإئما وصدوا ب ذلك لينجوا من القشل 
والرق” فلايضركم ذلك, لأنالله ينص ركم عليهم 
ثاني مرة. و الخيانة: نقض العهد وما في ممنى الها 
كالأمانة. 

فالمهد الذي أعطَه: هو العهد بآن لايموكوًاإى: 
قتال المسلمين. و هذه عادة معروفة في أسرى 
الحرب إذا أطلقوهم, فمن الأسرى من يخون العهد, 
ويرجع إلى قتال من أطلقوه. و خياتتهم الله التي 
ذكرت في الآية يبو ز أن رادها الثرك. فإله 
خيائة للعهد الفطري"» لذي هذه لله على يني آدم 







لْهُورَهِمْ ذُريّعَهُم...»الأعراف: ١75‏ فان ذلك 
استقفي القطرة, ومامن نفس إلااوهي تشعريه, 
و لكتها تغالبها ضلالات المادات. وائياع الكتراء 
من أهل التترك كما تقنام. 

وان راد ا الد اسل امک ف فول 
۹ ی الام الحا کون 





غون/41م 





الشتاكرين » ليها صَالِمًا جَعََالّهُشركاء فيا 
ما6 الاعراف ۱۹۰۰۱۸۹ 

و يجوز أن يراد بالعهد: ما نكنوا من التسزامهم 
لثي حين دعاهم إلى الإسلام من تسصديقه. إذا 
جاءهم ببيّسة. فلسًا تمسداهم بالقرآن كقروابه 
و كابروا. 

وجواب الترط حذوف. د ل عليه قوله: 
وفقشقائرا ایلهم 6و تقدیره: 
فلاتضرك خيانتهم. أو لاتهتمبهاء فإئهم إن فعلوا 
أعادهم لله إلى يدك. كما أمكنك منهم من قبل. 

م 
والمعنى لاتخف يا ممّد كك من خيانة 
سترحت و اطلقت من الاسری, و ماذا عسی آن 
,يفعلوا إذاإرادوا الغدر و النيانة ؟ فليس بعد الشرك 
وإعلان المرب شي» وقد حاربولا من قبل 
فلك ل علیم. نایم یز وا 

د لتقام ب المائدة:18. و هذا دليل آخر على 
أباح الأسر للمسلمين في وقعة بدر.(5: )00١‏ 
























لألهسم أرادوابالقدية أن يجمعواالتشمل ثاتيا 
و يعودوا لى اه نا خاتهم له من قبلء 
فهي كفرهم و إصرارهم على أن يُطفتُوا ور لله. 
و كيدهم ومكرهم. 


ومعنى الآية: إن آمنوا بالله وثبت الإيهان في 
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قلويهم. آتاهم لله خير) ما أَخدْ منهم. وغفر هم. 
وإن أرادوا خيانتك والعود إلى ما كانوا عليه من 
العناد والفساد, فإئهم خانو الله من قبل, فأمكتك 
منهم و آقدرگ علیهم. و هو قادر على أن يفعل بهسم 
ذلك ثانياء والله عليم بخيانتهم لو خانوا. حكيم في 
إمكانك منهم. ۳۷۹ 
هکارم الشتیرازي: و حیث إن من الممكن أن 
يستفل بعض الأسرى إظهار الإسلام, ليسيء إلى 
الاسلام و یخون اي وينتقم من المسلمين. فإن 
الآية الثالية تذر ابي والسلمين. .وتنذرأوتك 
من الخيانة فتقول: وان ريدو اند نا 
ال4 
و أي خيانة أعظم من عدم الاستجابة تسه 
الفطرة, و المزوف عن نداه لت تراد 
بلله وعبادة الأصنام بدلا من الإيمان بلله و توحیده؟ 
إن عليهم أن لا ينسوا نصرة لله لله. نکن 
مهم 4 و إذاأرادواالنيائة في المستقبل فلن يُقلحواء 
وسوف ينالون الخشزي والخسسران والهزهة مرة 
آخری, لا مطلع على نيباتهم, وجميع نصالیم 
الإسلام في شأن الأسرى وق حكمته. (وافَليمٌ 
عکیم>. )0: (to‏ 
فضل الله: انرب توا اکن هن سا 
ییضمرونه سن ات و ما یعآونه من القطط 
العدوانيّة للعودة إلى الحسرب. و مقاومة المؤمنين. 
والاعتداء على الرتسالة, فلا تش من ذلك 
ولاتحمل له هماء لأكهم لن يكونوا الو التي لاتقهر. 








كما أئها ليست أوّل خيانة هم فقد اعتادوها حشی 
سرت في دمائهم ومشاعرهم, «فتد ارف ین 
لهم و أقدرك عليهم. وهو قادر على 
(۱۰: 46۲۷ 





قبل 
أن يهزمهم مر نید 





أبن عبّاس: فخالفتاهما في الدّين, وأظهرتا 
الإيان بالسان وأسررنا الثفاق بالقلب. وام تخونا 
پالفجور لاله تفجر امرأة ني قطا. (EYA)‏ 
کانت امراة نوح تقول للئاس:إله بجنون. 

و كانت امرأة لوط تد ل على الضيف. 
(الطبري117 030 
كانت خيانتهما أئهما كانتا على غير دينهما. 
فكانت امرأة نوح تطألع على سر نوح» فإذا آمن ممع 
نوح أحد أخبرت الجبابرة من قوم نوح به. فكان 
ذلك من أمرها. وأما امرأة لوط فكانت إذاضاف 
لوط احد خبّرت به اهل الديتة 










«لاوزدي :0 
(الطبري 0۱:۱۲ 


سعید بن جبَْر:[سُئل] ما كانت خيانة امرأة 





لوط وامرأة نوح؟ فقال: أما امرأة لوط. فإلها كانت 
تد ل على الأضيافء و أما امرأة نوح فلاعلم لي بها. 
(الطبري ۱2۱:۱۲) 
عِكْرمّة: فيالدين. ‏ (الطبري031:5 
كانت خياتتهما أ ئهما كانتا مشر كتين. 
(الطبري؟1: 0033 








الضتخاله: کانتا النتین دین ال تي 3 
کافر تين بالله. لري ۱۲ 1( 
انتهما اللميمة. إذا أوحى لله تعالى إليهما 





شیا إلى المشركين. ٠‏ (الماوَردي41:1) 
الحسن: خاتناهما بالكفر و ای و غیره 

(ين عطی ه: ۳۳۵ 

اي [لهما کانتا افرتن, فصارتا خانت 

بالكفر. ررد ي ى 
الكلبي: اسر تاالفا و أظهرتاالإان. 

(الواحدي): ۱۳۲۲ 

مُقاسل: ف الدین:یقول: کانتا ضالفتین 

(Yt) لدینهما:‎ 


این جراج سیم اکتا کار 





الأدية اقول سال دک لمعلا 
الآذين كفروا من الئاس وسائر الخلق, اسرأة نوج 
وامرأة لوط, كانتا تحت عبد من عبادنا. وها 





كافرة. و كانت تقول للئاس: إكه ممنون. وأنّ خيانة 


امرأة لوط أن لوطا كان يُسر' 





00 
ل أن الأنيياء لايُفكُون 





الرّجَاج: أعلم لله عزو 
عمّن عمل بالمعاصي شين 

وجاء في التفسير: أن خياتهما لم تكن في بغساء, 
لان الأنبياء لا يبتليهم لله في نسائهم بفساد. وقيل: 
إنّ خمانة امرأة لوط أئها كانت تد ل على اليف 
و خيانة امرأة نوح. أئها كانت تقول إله يحون 8 
وعلى أنبيائه أجممين. فأمًّا من زعم غير ذلك 
فمخطئ, لأ بعض من تأول قوله: ] 
مخ ال عتل غر ال 4 هود: 3۲ 
ته إلى جنس من الفساد. 

اقا في هذا !يل غير صالح) وعَمَل 
ملحو هما يرجعان إلى معنى واحد. وذلاك 
آن تاویل آله عتل مالع :آله ذو عمل غير 
صام. و کل من کفر ققد 
المؤمتين» لاي رهم و لاير تونه. )10:0( 

الموّرندي: في خياتهما أربعة أوجه: 

أحدها:[قول الكندي] 

التاني:إقول ابن باس 

اثثالك: [قول التمّاك] 

الرآبع: أن خيانة امرأة نوح ألها كانت تخير 
الناس أئه جنون. وإذا آمن أحد به أخبرت 
الجبابرة به. و خيانة امرأة لوط أنه كان إذا نسزل به 








نسبه من أهله 








ضیف دخنت 





قومها له قد نزل به ضیف. لا 





کانو عليه من إتيان الرئجال. GY‏ 
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الطّوسي؛ [ذكرالقول الثالك لابن عباس ثم 
قال:] 


ومازنت مر 





ةني قط لاني ذلك من افير 
عن الرتسول و إلحاق الوصمة به. فمن نسب أحد 
من زوجات الب إلى الرّ. فقد أخطأ إخطاءً 
عظيمًا. و ليس ذلك قولا لحصل. ‏ (91:00) 
الطُيْرسي: قيل: كانتا منافتين... (۳۱۹:۵) 
غعوه البضاو ي (۲: .)٤۸۸‏ و شر (1: .)۲٤۷‏ 
القخرالرازي: ما كانت غيانتهما؟ نقول. 
نفاقهسا و إخفاؤهما الكفر. وتظاهرهصاعلى 
الرّسولين. فامرأة نوح قالت لقومه:إله لميؤقة: 
وامرأة لوط كانت تد ل على نزول ضيف رآ 
و لاوز ان تکون خینهما بلفجور. و 
القرطي: عن ان عباس: کانت راوخ 
تقول للئاس: إئه منون. و كانت امرأة لوط كخير 
بأضيافه. وعنه: ما بغت امرأة بي قط. و هذا إجماع 
من الفسترین فیصاذ کر القتتيري إلما كانت 
خيانتهما في الدّين. و كانتا مشر كتين. (4۲۰۲:۱۸ 
أبوالسّعود: بيان ما صدر عنهما من الجنايية 
العليمة مع تحقيق ما ينفيها سن صحبة اي اي 
خاتناهما بالكفر والثفاق. وهذا تصوير لحاظما 
الحاكية لحال هؤلاء الكفرة في خياتهم سول لله 
5ب لکثر والعصیان, مع کته انم من الایان 
والطاعة. ۲۷۰ 
البُرُوسَوِي: بيان لما صدر عنهما من الجتاية 
العظيمة, مع تحقّق ما ينفيها من صحبة اي 











والخنيانة: ضد الأمانة فهي [ئما تقال اعتيسار. 
بالمهد والأمانة. أي فخائتاهما بالكفر والثفاق. 
واللسبة إلى الجنون والدلالة على الأضياف. 
ليتعرّضوا طم بالفجور, لاب ليغاء. فإئه ما بغت امرأة 
نبي قط. فالبغي للرّوجة أشد في إيراث الأنفة لأهل 
العار و الناموس من الكفر. و إن كان الكفر أشدمنه 
في أن يكون جرمًا يؤاخذ به العيد يوم القيامة. و هذا 
تصوير لماهماء احماكية لهؤلاء الكفرة فى خياتتهم 
الرسول الله من بالكفر والعصيان, مع مكّنهم الام 
من الإيمان و الطاعة. 6۸۸۰ 

الآلوسي: [نموأبي السُّمود واضاف:] 

و قيل: كانتا منافقتين... و مل ما في الآية على 
هذاء ولاتفسّر هاهنا بالفجور. لما أخرج غير واحد 
این عبّاس:«ما زنت امراة نبي قط » ورفصه 
شرس إل اللي کل 

وفي «الكشاف » لايجوز أن يراد بها الفجورء 
لأله سمج في الطبع. نقيصة عند كل أحد. بخلاف 
الكفر, ف الكفر لايستسمجونه و يسمونه حقّا. 

ونقل اين عطيّة عن بمض تفسيرها ببالكفر 
والزى وغيره. و لعمري لايكاد يسول بذلك. إلا 
أبن زفى. فالحق عندي أن عهر الزوجسات كمهر 
الأتهات من النفرات, اني قال الستعد: إن امسق 
منعها في حق الأنبياء 295. وما يُنسّب للثئيعة نما 
يخالف ذلك في حق سيّد الأنبياء صلَى الله تعالى 
عليه و سلم, کذب عليهم. فلاتعرل عليه. و إن كا. 
شائمًا.وني هذا -على ماقيل:_تصويرلحال المرأتين 

















اما كية مال الكفرة. في خيانتهم لرسول لله صلّى 
الله تعالى عليه و سلّم بالكفر والعصيان, مع تمكنهم 
ام من الایان و الطاعة. 3۲:۲۸ 
القاسمي: أي بالمظاهرة عليهما. والكفر 

والعصيان, مع تكنهما من الطّاعة والإيهان 
0 





أبن عاشور: و قسصة امرأة توح لذ كرفي 
القرآن لي غير هذه الآية, و الّذي يظهر أئها خانت 
زوجها مد فان وأنّنوسمالم يعلم بخونها. لأ 
لله سمَى عملها خهالة. 

وقد ورد في سفر التكوين من الشوراة: ذكر 
امرأة نوح مع الذين ركبوا السفينة. وذكر خروجهل 
من الستفينة بعد الطوفان, تم وي ذكرهاء لاذ كر اظ 
بر کته نوځا وبنیه ومیاقه مهم فلم تذ رکنم 
زوجه.فلعها کفرت بعد ذلك أو لمل توا تنج 
امراةآخری بعدالطوفان ام تذكر في التوراة. 

ووصف لله فعل امرأة نوح بخيانة زوجها. فقال 
المفسّرون: هي خيانة في الدّين, أي كانت كافرة 
مُسرة الكفر. فلمل الكفر حدث مرة أخرى في قوم 
نوح بعد الطأوفان, ول يُذكر في القرا آنه 

وأمًا حديث امرأة لوط. فقد ذكر في القرآن 
مرآت. و تقدم في سورة الأعراف.[إلى أن قال:] 

والخيانة والنون ضِدّالأمانة وضد الوفاء؛ 
وا فیط له ؤثين عليه وما هد هه 








لاونو ةدالول تفر اما والشم 


خرن /۳۹۵ 


كَعَْمُونَ م الأنفال: 07 ۳۳:۸ 
اوقد ضرب لله سبحانه متلا لذلك, 





رح وامرأة لوط فقد كانت الأولى تسؤذي 





زوجهاء و تقول:إله مجنون» و فشي آسراره بین 
المشركين. و كانت التانية مين الطّفاة على زوجها, 
و تدلهم على أضيافه, ومن أجل هذا وصفهما 
سبحانه بالخيانة, التي هي ض د الأمانة, لابعنى 
ال فان لسلمینبعتقدون آئه ما زنت امرأة نبي" 
قط 

و النلاصة: آن لثه سبحانه أدخل المارامرأة 
توح وامراة لوط لکفرهما و نفاتهما مع أئهما كائنا 
از وني نين عظيمَين. فكذ لك سبحانه ُدخل الثار 
ازج الرتسول الأعظم فق اللائي نظاهرن عليه. إن 
توب ياه و ليه. FAV)‏ 

مکارم| 
الفسرین أن زوجة نوح کانت شدعی «واهة» 
وزوجة لوط «والعة »بنما ذکر آخرون عکس 
ذلك أي أن زوجة لوط اسمها «والهة »وزوجة 





ازي: ورد فی کلسات بمض 


توح اسيها «والمة ». 
وعلى أيّة حال. فان هاتين المرأتين خاننانيئين 
عظیمین من أنبياء لله. و الى لامي الاصراف 





عن جادة العنّ واتجابة. لالهسا زوج 
ولايمكن أن تخون زوجة ني هذا الممنى للخيانة. 
افد جاء عن الرتسول يلد د ما بغت امرأ 

كانت خيانة زوجة لوط هي أن 
هذا اللي العظيم إلى أعدائه. و كذ لك كان 
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توح ل 

وتشابه هذه القصّة مع قصّة إفشاء الرتسول 
يك توجب کون القصود من ايانة هو نفس هذا 
العنی, و علی کل حال. فان ال يد الستابقة دد 
أحلام لذین برتکبون ما شاء هم ان پرتکبوامن 
لوب ويعتقدون أن جره قرهم من أحد العظماء 
كاف لتخليصهم من عذاب لله. ومن أجل أن لايظن 
أحد ائه ناج من العذاب لقربه من أحد الأولياء. 
ES‏ عَلهُمَا نلف 





مانو و لوط. ذاختا نی رقنہ الاد 
للرتسالة؛ حيث اثبتاقومهما في الکفر, و تتتجم 
مع طبيعة موقمهما ال وجي الذي برجن لمان 
تکونا من آواتل المنین بالرسالة. لالهما تعرفان 
من استقامة زوجنهسا و أمانتهما و صدتهما 
وجديتهما ما لايعرفه الآخرون. فلاييقى هما أي 
عذرفي الانحراف عن خط الرسالة والرتسول. 

و لكن المشكلة أئهما كاتداغير جادتين في 
مسالة الاتتماء الإيماني» والالتزام العملي” فلم 
تتظرا إلى المسالة نظرة مسؤولةء بل عاشتاا جو 
المصبي الذي بربطهما بتقاليد قومهماء فكاتا 
ُفشيان آسرار الین في ماقديُسي» إلى مسصلحة 
الرتسالة والرتسول. و كانتا تبتعدان في سلوكهما عن 
منطق القيم الروحيّة الإهائيّة, لتبقيا سع منطق 
الوثنيّة, مما يجمل البيت الزوجمي'التبوي' يتحرك في 











دائرة الجاهلية. إلى جانب داشرةالایان, و سل 
ضلال ابن نوح كان خاضمًا لتأثير والدته. 
ويقال: إن امرأة لوط كانت تُشبر قومها 








بالضّيوف الّذين يزورون زوجهاء ليقوموا بالاعتداء 
عليهم, فكانت خياتهما للموقف و للموقع. 
(۳۲۸:۲۲) 






اشم عون الانفال: ۲۷ 
ابسن عبّاس: ولائشرئرالله »في الدين 
والرتسول في الإشارة إلى بسني قريظة أن لاتا لوا 
على حكم سعد بن مصاذ فو كلخودو ا أمَاكابِكُرْ» 
ولاتخونوا في فرائض لله. و هي أماناتكم عليكم. 
۱4۷ 
يعني لاتنقصوها. (لطري۲۲۱:۲) 
لا تخونوا مال لله الذي جعله لعبساده. فلايخن 
بعضكم بعضًا فيمااثتمنه عليه. (الطأوسي9: 00114 
ا حسّن: لاتخونوا لله سبحانه و سول تلا 
كما صنع المنافقون في خيانتهم. 
متله اي «لاوزدي ۲: ۳۱۰ 
تحوه این زد (لطري :۲۲۰ 
السدّي: كانوا يسمعون من اليل الحديث. 
یف شونه حتسی لسغ الستر کین. و لطولسوا 
ماك فاكهم إذا خانوا لله والرتسول, ققد خانوا 
أماناتهم. ما 
الكلي: أا خيانة لله و رسو له فمعصيتهما. 








وأمًا خيانة الأمانة فك ل أحد مؤمّن على ما آفترض 
الله عليه. إن شماء خانها و إن شاء أداها لايطلع عليه 
أحد إلا الله تعالى. (الواحدي؟: 487) 
ابن إسحاق:آي لاله روا من الس سا 
برضی به منکم. اوه ي اسر ی غیره. ‏ 
ذلك هلاك لأماناتكم. وخيانة لأنفسكم. 
(الطري: ۲۲۱) 
«الأمانة هاهنا الدذين نزلت في بعسض 
(الطّوسي ۱۲:۵( 
الجبّائي: نهاهم أن يخونوا الغنائم. 
الوس ۱۲:۵ 
الطَجّري: يقول تعالى ذكره للمؤمتين باهم 
و رسوله من آصحاب تبه 5 يا أئها الذين صدكواً 
اللا ورسوله ؤلائكوكر اال رخيات يملل 
ورسوله كانت بإظهار من أظهر منهم لرسول 
لله والمؤمنين الإمان في الظاهر و التصيحة, و هو 
يسكس الكفر والفش نهم في الباطن, يدون 
المشركين على عورتهم, و يُخيرونهم با خفي عهم 
من خبرهم. 
وقد اختلف أهل التأويل قيمن نزلت هذه 
الآية. و في السب الذي نزلت فيه. فقال يصضهم: 
نزات في منافق كتب إلى أبي سفيان يطلعه على سر" 
المسلمين. 
وقال آخرون: بل نزلت في أبي لبابة. في الذي 
كان من أمره و أمر بني قريظة. 
وقال آخرون:بل نزلت في شأن عثمان رمة 











خ‌ون/۳۶۷ 

الله علیه. 

وأولى الاقوال نی ذللك بالعتواب آن بقال: ان 
الله نهى المؤمنين عسن خياتشه وخيائسة رسوله, 
و خيانة أمانته. وجائز أن تكون نزلت في أبي لبابة, 
وجائز أن تكون نزلت في غيره. ولاخير عندنا 
بأ ي ذلك كان يجب التسليم له بصحته. 

واختلفوا في اویل قوله: و ولوا آماایگم 
ولك تفلشون 4 فق ال بعضهم: لاتخون والله 
والرّسول, فإن ذلك خيانة لأمائتكم و هلاك ها. 

فعلی هذا التأويل قوله: و کطرلر ایک 4 
ن موضع تصب على الصترف. [ماستشهد بشمر]) 

گرقال آخرون؛ معناء: لاتفونوا الله والرتسول, 
لاتخنونوا أماناتكم و أنتم تعلمون. 

عن ابن عباس يقول: ولائوثوا . يمني 
لاتنقضُوها. 

فعلى هذا التأويل: لاتخونو الله والرتسول. 
ولاتخونوا أماناتكم. :۳۱۹ 








الماوّردي: فيه قولان: 
أحدهما:[قول الحسن والسّدتي] 
والثّاني:لاتخونو الله والرتسول فيما جمله 





لعباده من أموا لكم. 
ويحتمل ثالنا: أن خيانة الله بمصصية رسوله. 
وخيانة الرتسول, بمعصية كلماته. ۳۱۰۰ 


الطوسي: هذا خطاب من لله تعای للمزمنین. 
ينهاهم أن يخونوا لله والرتسول. والخيانة: منع احق 
الذي قد ضمن التأدية فيه.وهي ضدالأمانة. 
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وأصل الخيانة:أن تتقص من ائتمنك أماتته. ثم 





استشهد بشعر] 0:۵ 
الرْمَخْشري: مم الحَون: الئقص كما أن 
ممنى الوفاء التمام. ومنه: تمَوئه إذا تتقصه. ثم 


استُعمل في ضد الأمانة والوفاء. لأ نك إذا حُنت 
الرجل في شيء فقد أدخلت عليه التقصان فيه. 

وقد استعير فقیل: خان ال لو الکسرب و خان 
الشتار السبب, لاله (ذانقطع به فكائه م يف له. 
ومنه قوله تعالى: فووا آمَاناتِكُمْ م والممنى. 
الاتخونوا لله بأن تعطلوا فرائضه. ورسوله بأن 
لاتستتوابه. fer.)‏ 

ابن عَطية: هذا خطاب لجسي المؤمنيا الوم 
القيامة, وهو يجمع أنواع الخيانات کلهلاء یلها 
و كتيرها. قال الزتهراوي: والمعنى تال 
الغنائم. وقال الرتهراوي و عبد الله بن أبي قصادة: 
سبب نزوها أمر أبي حبابة””. وذلك أكه أشار لبني 
قريظة حين سفر إلبهم إلى حلقه. يريد يذلك 
إعلامهم أله ليس عند رسول لله إلا الذبح. أي 
فلاتغزلواء ثم ندم و ربط نفسه بسارية سن سواري 
المسجد. حتّى تاب لله عليه. الحديث المشهور. 
و حکی اللبری: ات أفام سبع يام لامذرق ع 
حتی تيب عليه. وحكي أله كان لأبي باب عن دهم 
مال وأولادء فلذلك نزلت: هرّاعلَمُوا كما ناکم 
واولا مد 4 الانتال: ۲۸ 














)١(‏ كذاء و الظاهر: أبي لبابة. 


وقال عطاء بن أبي رباح عن جابر بن عبد الله: 
سببها أن رجلا من المنافقين كتب إلى أبي سفيان بسن 
حرب بخير من أخبار رسول اله ل فغزلت الآية. 








الذي شرا ما رت 

ويحتمل أن يخاطب المؤمنين حمً أن لاشلوا فصل 
ذلك المنافق... 

والحمانة التنقص للسثتيء باختفاء.وهي 


مستعملة في أن يفعل الانسان خلاف ما ينبضي من 
حفظ أمر ماء مال كان أو سر أو غير ذلك. والخيانة 
اله تعالى. هي في تسنقص أوامسره في سر وخيانة 
الرتسول: تنقص ما استحفظ, وخيانات الأمانات. 
هي تنقّصها وإسقاطها. والأمانة حال للإنسان 
بؤمن بها على ما استحفظ فقد اژگسن علی دینه 
جبادته وححقوق الغير. و قيل: المعنى و تدونوا ذوي 
آماناتکم. و اظنالفارسي آبا علي حکاه.(۲: 40۱۷ 

تحوه آبو السشمود(۳: ۲٩6و‏ الروسَوي(۳: 
۳۰ 


بن الجوزي: و في خيانة لله قولان: أحدهما 








ترك فرائضه و الثاني: معصيةرسوله. و في خيانة 
الرتسول قولان: 

أحدهما: عخالفته في الس بعد طاعته في الظاهر. 

و الثّاني: ترك سكته. 

وفي المراد بالأمانات ثلاثة أقوال: 

أحدها: أئها الفرائض. قاله أبن عيّاس. 

و في خياتتها قولان: أحدهما: تتقيصهاء والتاني: 
تركها. 


والثاني:أئها الدين, قاله ابن زند. فیکون 
امعنى: لاتظهروا الإهان و ثيطتوا کف 

والثالك:أئهاعامّة في خيانة كل مؤئّن, 
و یژکدهنزوها نی ما جری لابي لبابة. ۰ )۳٤٤:۳(‏ 

القخرالرازي: اعلم أئه تعالى لتاذکر اکه 
رزقهم من الطَيّيات, فهاهنا منعهم من الخيانة. و في 
الآآية مسائل: 

المسالة الأولى:اختلفوا في المراد بتلك الخيانة 
على أقوال: 

الأوّل:قال ابن عبّاس: نزلت هذه الآية في أبي 
أبابة, ين بعشه رسو لله فق إلى قُرَظَة لما 
حاصرهم, و كان أهله وولده فيهم. فقالوا:ياأبلا 
لبابة, ماتری لنا أنفزل على حكم مسعد بسن معأف 
فبنا؟ فأشار أبو لبابة إلى حلقه. أي أك ]دهم 
فلاتفعلواء فكان ذلك منه خيانة له و رسوله. 

الثاني: قال السدَي: كانوا يسمعون النتيء من 
اللي لك فيُقشونه و يلقونه إلى المشركين, فنهاهم 
الله عن ذلك. 

القالث: قال ابن زئد: نهاهم لله أن يخونوا كما 
صنع المنافقون. يُظهرون الإيهان و يسرتون الكفر. 

الرابع: عن جابر ين عبد الله: أن آبا سفيان خرج 








من مكة, فعلم الي اخروجه, وعزم على 
الذهاب إليه فكتب إليه رجسل من المشاققين أن 






حتد برید کم فخذوا حذرکم, فأنزل لله هذ أ 
المخامس:قال الآهري والكَلي:نزلت في 
حاطب بن أبي بلتعة حين كتب إلى آهل مكة, لما 


خن /۳۹۹ 
هم التي بالخروج إليها. حکاء الا 

والسّادس:قال القاضي:الأقرب أنّ خيانة الله 
غير خيانة رسوله. وخيانة الرتسول غير خيائة 
الأمانة. لان العطف يقتضي المغايرة. 

إذااعرفت هذا فنقول: إنه تعالى أمرهم أن 
لايخونوا الغنائم, و جمل ذلك خیانة له, لاله خيانة 
لمطینه و خيانة ارسوله. لاله الم بقسمهاء فصن 
خانها فقد خان الرنسول. و هذه الفنيمة قد جملها 
الرتسول آمانة في أيدي الفافين, والزمهم أن 
الابتناولوا لأنفسهم منها شيئًا؛ فنصارت وديعة. 
.والوديعة أمانة في يد المودع, فمن خان منهم فيها 
بخان أمانة الناس: إذ الحديانة ضدالأمانة. قال 
يحل أن يريد بالأمانة: كلما تعبّد به. و على هذا 
دی فد خل فيه الغنيمة وغيرها. فكان معنى 
الآية: إيجاب اداء التكاليف بأسرها على سبيل 
التمم و الکمال. من غير نقص و لاإخلال. 

وأمًا الوجوه المذكورة في سيب نزول الآية 
فهي داخلة فيها. لكن لايهب قصر الآية عليها. لا 
العبرة بعموم الأفظ لابخصوص السّبب. 

المسألة الثانية:[قول الرَتَشْشري في ممنى 
الخيانة وقدتقدم] 

اسان في قوله: جو كخولوالمَالايكُ» 
وجوه: 

الأوّل: التقدير: ولاتخونوا أماناتكم. والدليل 
علیه ما روي في حرف عبد اف وشوو 
4 














ما 
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الثَاني: التقدير: لاتخونوا لله والرئسول. فإئكم‎ 
إن فعلتم ذلك فقد خشم آماناتکم و العرب قد تذ کر‎ 
الجواب تار ة بالفاء. وأخرى بالواو. ومتهم من أنكر‎ 
Qe) ذ‎ 
كع‎ 
«نزلت الآبة في ألهم كانوا‎ 
يسمعون التتيء من الب 9 فيلقونه إلى المشركين‎ 
ويُفشوته. وقيل: المعنى بغلول الغنائم, ونسيتها إلى‎ 
3 لله. لأئه هو الذي أمر بقسمتها. و إلى رسول لل‎ 

لاله ا مؤي عن له عرو جلو اقيم جا 
وان الغدر و إخفاء الثتيء. و منه: يعي 
ائئةالأَين هالمؤمن: .1١‏ و كان لشيو 
«اللّهم كي أعوذ بك من الجوع فإئه بنس السضبجهم.. 
ومن الخيانة فالها ينست البطانة ».كر ا تياف 
عن أبي هريرة. قسال: كان رسول لله يقول. 
فذكره. ؤ د ثخوثوا أَمَااتَكمْ) في موضع جزم, 
نسقًا على الأوّل. وقد يكون على الجواب. كما 
يقال: لاتأكل السّمك وتشرب اللَبن. ‏ (۳۹۵:۷) 
البيضاوي: وأصل التؤن: التقص. كما أن 
أصل الوفاء: القمام. واستعماله في ضد الأمانة. 
اعضمته إياء. و تولو اناكم 4 فيسا يسنكم. 
وهو ممزوم بالعطف على الأول أو منصوب على 
الجواب يالواو. ۳۱:۱ 
الآلوسي: أصل المتون: التقص, كما أن أصل 
الإتمام. واستعماله في ضد الأمانة, لضمُّته 
ان فان پنقص الخون شا خانه فیه. 











اعتبر الراغب في الخيانة أن تكون سررً. والمراد بها 
هنا: عدم العمل با أمر لله تعالل به ورسوله عليه 
الصّلاة والسّلام. وأخرج ابن جرير عن ابن عباس 
رضي لله تعالى عنهماء أن خيانة لله سبحانه سرك 
فرائضه. والرتسول صلَى لله تعالل عليه و سلّم بترك 
سئنه و أرتكاب معصيته. 

و قيل: المراد التهي عن الخيانة, بان ُیضمروا 
خلاف ما يُظهرونء أو يغلوا في الغنائم. وأخرج أبو 
الشتيخ عن يزيد بن أبي حبيب رضي لله تعالى عنه: 
أن المراد بها الإخلال بالسّلاح في المغازي.[ثم ذكر 
قصّة أبي ليابة, وقول السّدَيْ إلى أن قال:]. 

وأخرج أبو التشيخ وغيره عن جابر ين عبدالله: 
أنّأباسفيان خرج من مكّة, فأتى جبريل عليه 
اتلام اللي صلى لله تعالى عليه و سكم فقسال: إن 
أباسفيان بمكان کذا و كذاء فقال رسول الله صلی اله 
تعالى عليه وسلّم: إن أبا سفيان بمكان كذا و كذاء 
فأخرجوا إليه واكتمواء فكتب رجل من المنافقين 
إلى أبي سفيان, أن حمّدا صلى لله تعالى عليه و سلّم 
مريدكم فخذوا حذركم. فنزلت: و ولوا 
ناکم 4 عطف على الجزوم أوَا. و المراد: التهسي 
عن خيانة لله تصالى والرتسول, وخيانة بعضهم 
بعضًا. والكلام عند بعض على حذف مضاف. أي 
أصحاب أماناتكم, و يجوز أن تيمل الأمانة نفسها 








جو 
بإضمار(آن) بعد (الوار) في جواب اللهمي.[ثم 
استشهد بشمر]] 


والمعنى: لاتجمموا بين الحيانتين. والأوّل أولى» 
لان فيه هي عن کل واحد على حيدته بخلاف هذا. 
فإئه ني عن ال ممع بيتهماء و لايلزمه اللهي عن كل 
واحد على حدته. )10:4( 
: لا ذكرهم تعاى بإسباغ تعمه عليهم 
لیشکروه-و کان من شکره الوقوف عند حسدوده - 
ین هم ما يحذر منهاء وهوالخيانة. وييدخل في 
خیانة ‏ تعطیل فراشضه ومجساورة حسدود» و فی 
خيانة رسو له رفض سته. و إفشاء سره للمشر کین 
وف غيانة آمانتهم القلول في الفانم, اي السترقة 
منهاء وخيانة كلما يُؤئمن عليه الّاس من سال أو 
أهل أو سر و كلما تعيّدوا به. 

این عاشور: وان ونان یطال و نقضل 
ماوقع عليه تمد من دون (علان بذ لقن 





AVAA) 





الرشتتري: « و أصل معنى التؤن: التقص» كما أن 
أصل الوفاء نتمام. تم استعمل ان لي ضد الوفاء. 
الألك إذا نت الرّجل في شيء فقد أدخلت عليه 
التقصان فيه »أي واستعمل الوفاء في الإتمام با لعهد. 
ان من أغيز بما عاهد عليه فقد أتم عهده فلذ لك 
قال:آوق با عاهد علید. 

فالهان والطاعة لله و رسوله عهد بين المؤمن 
وبين الله ورسوله فكما حُذّروا من المعصية العلنيّة 
حُذّروا من المعصية الخفيّة. 

و تشمل الخيانة كل معصية خفيّة. فهي داخلة 


خون/۳۶۱ 
في لا تخوئوا 4 لان افعل نی سياق التهسي يعم 
فكل معصية خفية فهي مراد من هذا التهي, فت شمل 
الغلول الذي حاموا حوله في قضية الأنفال, لأئهسم 
مسأل بعضهم الثقل و كانوا قد خرجوا يتتصون 
آثار القتلى ليتتقّلوا منهم؛ تعيّن تحصذيرهم مسن 
الفلول. فذلك مناسبة وقمع هذه الآية من هذه 
الآيات سواء صم ما حُكي في سبب التمزول أم, 
كانت مقصلة التزول بقريناتها. 

وفعل« الخيانة »أصله أن يتعدى إلى مقعسول 
واحد. وهوالمخون, وقد يُدى تعدية ثانية إلى ما 
وقع نقضه. یقال: خان فلائا آمانّه او عهده, و اصله 
صب علی نزعافافض, اي خانه نی عهدهآو ی 
امانتا. فاقتصر في هذه الآية على المضوف ابتداء. 
وإقتصر علبى المضون فيه في قوله: فو لوكو 
أمَانَاتكمْ 4 أي في أماناتكم. أي و تخونوا الناس في 
أماناتكم. 

والتهي عن خيانة الأمائة هناء إن كانت الآية 
انازلة في قضيّة أبي لبابة, أن ما صدر منه من إشسارة 
إلى ما في تحكيم سعد بن معاذ من الف عليه يُخدبر 
خيانة لمن بعئه مستفر؟. لأ حف أن لايشير عليهم 
بشيء إذ هو مبعوث و ليس بمستشار. 

إن كانت الآية نزلت سع قريناتمساء فشهي 

المسلمين عن خيانة الأمائة استطراد لاستكمال 
التهي عن أنواع اللخيانة. وقد عدل عن ذكر المفمول 
الأصلي إلى ذكرالمفمول المتنْسَع قيه. لقصد تبشيع 
الخيانة بأئها نقض للأمانة. فإ نّالأمانة وصف 
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محمود مشهور بالحسن بين اللاس, فما یکون نقطّا 
لله. يكون قبيسًا. لاجل هذالم يقل: و تخونوا 
الئاس في أماناتهم, فهذا حذف من الإيجاز. [إلى أن 
ال[ 

وقوله: ؤوكطو وا م عطف على قوله: 
«لاتخوثوا »نهو في حيّز التهي. والتقدير: 
ولاتضونوا أماناتكم. و إئما أعيد فسل (كلخوكوا » 
ول يُكتف بحرف العطف_الصسالح للثيابة عن العامل 
في المعطوف -للتتبيه على نوع آخر من الخهانةء إن 
خيائتهم لله ورسوله نقضالوفاء هما بالطاعة 
والامتئال. وخيانة الامانة تقض الوفاء باداه مب 
ائتمتوا علیه. 

و جملة وم رن 4 نی موضح المال.سن 
ضمیر تخولوا 4 الارل راشاني:وهيچبال 
كاشفة. والقصود منها تشديد اللهي: او تیم 
المنهي عنه. لأنّاللهي عن القبيح في حال معرفة 
المنهيائه قبيم -يكون أشد. ولأنالقبيح في حال 
علم فاعله بقبحه يكون أشئع, فالحال هنا بمنزلة 
الصّفة الكاشفة في قوله تعالى: هوَمنْيَدِعْمَعَ الله 
ماخرلاب 
المۆمنون: 11۷ وقولە: فلاكجعلوا ف آلا 
واكم كلمن )البقرة: ۲۲.و ليس المراد تقييد 
اللهي عن النيانة بحالة العلم هاء لان ذلك قليل 
الجدوى. فان كل تكليف م شروط بالعلم و کون 
الخيانة قبيحة, أمر معلوم. 

و لك أن تبعل فمل شون 4 شنز مفزنة 










اللازم.فایقدر له مفعول, فیکون معناه و انم درو 
علم, أي معرفة حقائق الأشياء. أي وأنتم عُلماء 
الحاسن والقبائع, فیکون 
ان آندلذا و آلثم کنلثرن4 





الیقرة: ۲۲ 
ولك أن تقدْر له هنا مفصولا دل علیه قوله: 
و کخرلو مایم اي وانتم تعلمون خيانة 
الأمانة أي تعلمون قبحها فان السلمین قد تقر 
عندهم في آداب دينهم تقبیح الخياثة بل هو أمر 





معلوم للكاس حتى في الجاهلية. Wi)‏ 
الطُّباطبائي؟ الخيائة: تقض الأمانة التي هي 
حفظ الأمن لمق من الحقوق بعهد أو وصية و و 


ذلك. [إلى أن قال:] 

و قوله: و فولو ام 4 سن ابسانران 
یکون مزا مطوفا علی کفووا) الستابق» 
والمعنى: و لانمخونوا أماناتكم. وأن يككون منصوبًا 
بحذف «أن» والتقدير: وأن تخونوا أماناتكم. و يويد 
الرجه الّاني قول بعده: شم رن . 

وذلك أن الخهانة وإن كانت إلما يتملق اللهسي 
التحريي' بها عند العلم. فلامي مع جهل بالموضوع 
ولاتحريم. غير أنّالعلم من النترائط العامة الى 
لايُنجَر تكليف من التكاليف المولويّة إلابه, 
فلانكتة ظاهرة في تقبيد ‏ لهي عن الحخيانة با لعلم؛ مع 
أن العلم لكونه شرطًا عاضا مستفنى عن ذككره. 
وظاهر قوله: «ؤو كم تون ». 
الفعل آن الراد: و لکم علم با که خيانة, لا ما قیل: 











وأنتم تعلسون مفاسد الخيانة وسوء 
عاقبتها وتحريم لله إّاهاء فإن ذلك لاد ليل عليه من 
جهة اللفظ ولامن جهه | 
فالوجه أن تكون الجملة بتقدير: وأن تخونوا 
آماناتکم. و یکون مجسوع قوله: الاتكوئو الله 
دالرشول و تطراوامالایکم نب احدا متا 
بنوع خبانة. هي خمانة أمانة لله ورسوله. و هي 
بعينها خيانة لأمانة المؤمنين أنفسهم. فإن من 
الأمانة: ماهي آمانة لله سبحانه عند الاس 
كاحكامه المشرئعة من عنده. و منها: ما هي امان 
الرتسول كسيرته الحسنةء و منها: ما هي أمانة الاس 





اق. 


بعضهم عند بعض كالأمانات من أمواهم إزا 
أسرارهم, ومنها:ما يشترك في هلله و رسوژه 
و الژمنون, وهي الأمور التي أمر بها لله ند 
وأجراهاالرتسول. وينتفع بها اللاس.ويقوم م 
صلب مجتمعهم. كالأسرار الستباسية, و القاصد 
مرب التي تضيع بإفشائها أمال الدّين, وتضل 
بإذاعتها مساعي المكومة الاسلإميّة, فيبطل به حق" 
الله ورسولهء و يعود ضرره إلى عامة المؤمنين. 
فهذا التوع من الأمانة خياتته خيانة له 
و لرسوله و للمؤمتين. فامخائن هذه الخيانة من 
والرتسول,وهویعلم آن‌هنه 
الامانة اي بخونباآمانة نفسه و لساثر |خوانه 
النؤمنينء وهو يمون أمانة نفسه, و لن يدوم عاقل 
على الخيائة لأمانة نفسه. اننسان بعقله 
الموهوب له يدرك قبح الخيانة للأمانة. ق 











أمانة نقسه؟ 

فالرادبقوله: وتخو امانا 
کفلشون وش اعلم -وتخونوا نی ضمن خیا لله 
والرّسول آماناتکم, والحال أئكم تعلمون أئها 
أمانات أنفسكم و تخونوتها. وأي عاقل يُقلرم على 
خيانة أمانة نفسه والإضرار مما لايم ود إلا إلى 
شخصه. فتذييل التهي بقوله: الثم شون > 
القطرة, لالبيان 








|العصيية الحقة. و!: 
شرط من شرانط اتکلیف. 

فكان بعض أفراد المسلمين كان يُفشي سور 
من عزائم اللي ال المكتومة من المشركينء أو 
رهم یعض آسراره: فسمّاه الله تعالى خيانة, 
بأل عنه. وعتها خيانة له والرتسول والمؤمنين. 
بزید قوله بعد هذا التهي: راعش واآلتا 
آموا لکم و لاد کم فشن... » الانفال: ۲۸. 

فان ظاهر نیاق اه سمل باقبله غبر 
مستقل عنه, ویفید حیتلذ آن موعظتهم في آمر 
الأموال والأولاد مع اللهي عن خيانة الله و الرسول 
وأماناتهم [لما هو لإخبار الُخبر منهم المشركين 
بأسرار رسول لله المكتومة. استمالة منهم عفافة أن 
يتعدواعلى أمواهم و آولادهم اذین ترکوهم هک 
باهجرة إلى المدينة فصاروا يُخيرونهم بالأخبار 
إلقاء للمودة واستبقاء للمال والولد أوما يشابه 
ذلك, نظير ما كان من أبي لبابة مع بني قرييظة. 

وهنا يؤيّد ما ورد في سبب التزول أن أياسفيان 
خرج من مكّة مال كتير فأخبر جبرنيل اللي 6ال 
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بخروجه وأشار عليه بالخروج إليه و كتمان أمرهء 
فكب إليه بعضهم بالخير. فأتزل لل: (ِيَاءيُهَا 
الدب اش وال خوش وا نشول و كشوكسوا 
(o£)‏ 





مکار م الشتيراز: 
بوجه اف سبحانه في الآبة الأولى إلى المؤ مني 
دی اعک و اشوک وا 
سول هن بان ش و رسوله هي وضع 
الأسرار المسكريّة للمسلمين في تصرف أعدائهم, 
أو تفوية الأعداء أثناء حاربتهم أو بصورة عائة 
ترا الواجیات و الحرّمات والأوامر الإهية. رل 


فقد ورد عن أبن عبّاس: 














ان من ترل ینمی 
الأوامر الإسلامية فقد ارتكب خيانة جى لله 
ورسوله», 

ثم تقول الآية: هو كطوثوامَاناتكُمْ». 

والخيانة في الأصل ممتاها:الامتناع عن دقع 
حقّ أحد مع التعهّد به. و هي ضدّالأمانة, والأمانة 
وإن كانت يُطلّق على الأمانة الماليّة غالبا. لكئها في 
منطق القرآن ذات مفهوم أوسع. يسشمل شسؤون 
الحياة الاجتماعيّة والسّياسيّة والأخلاقيّة كاقة. 
و لذلله جاء نی الاحادیت: « مالس بالامانة » 

ونقرأ في حديث آخر: «إذا حدّث الرتجل 
بحديث ثم التفت فهو أمانة »و من ذلك تكون أرض 
الإسلام آمانة إميّة بأيدي المسلمين و أبناتهم أيضًا. 
وفوق كل ذلك فإنّالقرآن الجيد و تعاليمه كل ذلك 
يع آمانة ِّة کبری. و قد قال بعضهم:إن أمانة لله 











هي أوامره. و أمانة التي كلا سئته. وأمانة المؤمنين 
أمواهم وأسرارهم. و لكن الأمانة في الآية آنا 
تغتمل على كل ذلك. 

علی کل حال. فإن المديانة في الأمانة من أقبح 
الأعمال وش الذنوب. فإنْ من يخون الأمانة منافق 
في الحقيقة. كما ورد في الححديث عن الرُسول 
الأكرم يفك حيث قال: «آية المنافق ثلاث: إذا 
حدّث كذب. وإذا وعد أخلف. وإذاائتّمن خان. 
وإنصام وصلى وزعم اله مسلم 

كما أن ترك الخيانة في الأ مانة يمد من الحقوق 
والواجبات الإنسائية. حتّى إذااكان صاحب 
الأمانة غير مسلم. فلاتهوز خيانة أمانته. 

و يقول القرآن في آخر الآبة: ووم لمرن 
اي که قد بصدر منکم علی تحوالنط ما هو خيانة. 
و لكن لاثقدمواعلى الخيانة وأنتم تعلمون. ف إن 
عملا كعمل «أبي لبابة »م يكن لجهل أو خطإ. بل 
يسبب الحبالمفرط للمال و البتين. وحفظ المصالح 
النشخصيّة اّذي قد يسد في لحظة حسّاسة كل شيء 
بوجه الإنسسان, فكأئه لايسرى بعينه, و لايسسمع 
ده فیخون اه ورسوله. وهنه ف الحقيقة خيائة 
مع العلم واله م أن يستيقظ الإنسان بسرعة كا 
فمل « أبو لبابة ». ليُصلح ماقام بتخريبه. (70/:0) 

فضل الله: تبي لمي عن حيانة أمانته ورسوله 
والمؤمنين 

وهذا هو التداء التالت الذي يدعو المؤمنين إلى 
اعتبار الایان عهدا بين المؤمن وبين الله ورسوله, 








بإخلاص العبوديّة لله. وإسلام الحياة كلها له. 
وإخلاص الالترام بالشتريعة التي جاء بها رسوله. 
و العمل على تحقيق الأهداف الكبرى التي أراد لله 
للحياة أن ترتكدز عليهها في مضمونها ارروحسي" 
والاةي: وفي حركتها الجهاديّة في مواجهة كل 
تحدیات الباطل, من أجل إقامة الم قفي واقع 
الإنسان. كما يدعوهم إلى الإخلاص للأمانات 
الفرديّة والاجتماعيّة. في ما يأتمن به الأفراد بعضهم 
البعض في قضايا المال و الیزض و التّفس والست 
وفي ما يتحمّلونه في نطاق الجتمع من مسوولیات 
اسياسيّة أو اجتماعيّة واقتصاديّة وعسكريّة. ما 
يُمتّبر في مستوى الأمانة العامّة. من أجل سلايقاً 
الأمة في قضيّة المصير. 

وبذلك يكون الفرد المؤمن, هو الفره الأتتين, 
على قضايا الئاس والحياة. و يكون المتمع المؤمن 
هو اهتمع الذي يعتبر الأمانة بمثابة المسؤو ليّة عن 
كل شي» صل بالآخرين في إطارطاقاته. 
لبة التي يرتكز عليها وجود» ینس 
يعتبر الخيانة الفرديّة والجماعيّة خارجة عن الخدطة 
المستقيم. و منفصلة عن البناء المتماسك للوجود 
الإماني الإنساني في الحياة. 

وهذاماآثارته الآية الكرية في هذاالداء: 
يا نامثو 4 في ما يوحي به الإيان مسن 
عمق الالتزام وامتداده و قوت. لا تطوثوا لهي في 
ما تفرضه حقيقة الألوهية والوحدائية من إخلاص 
العبوديّة له ارس ول 4 في سا يعني الإيان 





والقاعدة 


خون /۳۵۵ 


بالرئسالة من الالتزام بالمفاهيم العامة التي تدعو 
إليها. والتعاليم تأمر با خير, وتنهى 
عن الث وتدفع إلى الحق” و يمد عن الياطلء فان 
خيانة لله والرتسول في ذلك تعني الكفر والضلال 
و کول واآنا ایک فان يريد للحياة 
الاجتماعيّة أن ترتكز على الثقة المتبادلة بين 
الأفراد. القائمة على الإخلاص في حمل الأمائة في 
تأديتها إلى أهلها. من دون فرق بين الأمانات 
الشتخصيّة المتمثّلة بالالتزامات الذاتيّة التعافديّة بين 
الأفراد. وبين الأمانات المامّة المتمئّلة بالتشريعات 
في امسؤوليّات التي ملهالله للشاس. 
وان كمون نیة امد اي و اسان نی 
. والمقد الفردي والجماعي لي دائرة 
الأمانة,قإذا كننم تعلمون ذلك فان العم يقل 
الحجمة البالغة التي لاتملكون معها أي لون من ألوان 
المذر في ما لواتحرفتم عن الطريق المستقيم. 
قف 




















الج 





لاحظ:ام ن:«آنالاتکم» 





دی 
یوسف: ۵۲ 
این عبّاس: له قول بوسف بعد أن علم بظهور 
صدقه؛ وذلك ليعلم العزيز أئي لم أخته بالغيب عنه 
في زوجته. 
مثله مُجاهِد والضّحَاك والحسّن وقتاتة 
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(الماوزدي؟: 40 





جاهد: يوسف يقوله: م أحُن سيّدي. 
(الطَري۲۳۵:۷) 





+ ذل تیلم 4 بقل : 
هذا ليعلم سيد آي ناخ بانب هن أهله. 





إطفير سيد وت لم1 
ا سحن 
(الطيري/ 570) 





رسول الملك إليه. وتركي إجابته. والمخروج إليه. 





و مسالتي أن يسال النسوة اللاني قطعن أيديهن 
عن شأنهن إذ قطعن أيديهن: إلما فعلته ليعلم أي 
لم أخنه في زوجته. (rov)‏ 
بن الأنباري: لم المنه في امرأة وزيره. 
(ابن ا لوازي ۲۳۹:4( 
الرماني؛ إله قول امرأة العزيز عطقا على ما 
تقدم» ذلك ليعلم يوسف أي لم أنه بالفیب. يمني 
الآن في غيبه بالكذب عليه, و إضافة الستوء إليه. 
لأنالله لايهدي كيد الخائنين. .. (المأوردي: 40) 
اختلفوا في من هذا الكلام حكاية 








فقال أكثرالمفسّرين كالحسّن ومُجاهِد وقتادة 
و الضحَاك: إنه من قول يوسف وذلك »م يعني ذلك 
الأمر من فعلي من رة الرسول, ليعلم العز؛ 
آخنه بالغيب. وقطم المكاية عن المرآة و جساز 
ذلك الظهور الكلام النالّعلى ذلادم کماقال: 
و گان یر اقل لقالا عن 








الشعراء: 8 وقال الج 
المرأة. 

والمعنى أن اعترافي على نفسي بذ لك لسيعلم 
يوسف أي ل الحنه بالغيسب لأن العزيز سأها 
ونويكن يوسف حاضر). و كلا الأسرين جسائزان. 
والأول أشبه. 


و الخنيانة: خالفة الح قبنقض العهد في السير 
وضد الخيانة الأمانة. وهي تأدية الح قّعلى ماوق 
به العقد. 

.والفرق بين الخيانة والقدر: أن الخيانة تكون 
على وجه لس والغدر تقض العهد بخلاف الحق 
جهر. 

واللام في قوله: وليل لام « كي » وممناها 
تعليق مادخلت عليه بالفمل الذي قبله, بمعنى أله 
وقع من أجله, و إكما يتملّق بذلك الإرادة. وقوله: 
رن لاتهدى كيد الضائئين4 أي لايدعوهم 
إليها ولايرغيهم قيهاء وإلما يقعلونها يسوم 


اختيارهم. Nos)‏ 
الواحدي: يقول: ذلك الذي فعلت من ردي 

رسو الملك إليه في شأن النسوة, ليعلم العزيز أي 
ل أخنه في زوجته بالغيب. وون اف لادی كيد 
الغائنينهلايرشد كيد من خان أمانته. يمني که 
يتضح في العاقبة بحرمان المداية. و لما قال يوسف 








ذلك: لاك يعم أي لاله بالقيب )قال له 
جبریل 3 و لاحین همست با یایوسف؟ فقال: 
و انش ی 4یوسف:۵۳ OWN)‏ 





آله بظهر الغيب في حرمته. 

د ولتغلم» آله دی کید انیا 
لاينفذء ولاممسدّده. وكأكه تمريض بامَرَابجه في 
خیانته آمنة زوجهاء و به في خياتنه أمائة لله ين 
ساعدها بعد ظهور الآيات على حبسه. ويجوز أن 
یکون تأكيدا لأمانته. وأئه لو كان خائثًا لماهدى 


الله کیده ولاسدد (rv:‏ 

ابن عَطيّة: قالت جماعة من أهل الأ ويل: هذه 
لاله هي من بوسف بل ول العزيز 
سيدي (آتى لَمْأخله) في أهله وهو غاتب. و ليعلم 
أيضًا أنالله تعالى «لاتهدى » كيد خائن و لارشد 
معي 

واختلفت هذه الجماعة: فقال ابن جُریْج: هذه 
المقالة من يوسف هي مقصلة بقوله للرتسول: 
رې کی عم #بوسف: ۵۰ وف للم تقديم 





خ‌ون/۳۹۷ 
وتأخیر فالاشارةبقول: لِك 4 علی‌هنا 
التأويل هي إلى بقائه في السّجن و التماسه البرامتد 
أي هذا ليعلم سيّدي أي م آشند. 

و قال بعضهم: إلما قال يوسف: هذه المقالة حين 
قالت امرأة المزيز لامها إلى فوها: واه ین 
الصاوقین 4یوسف: ۱ فالإشارة على هذا إلى 
إقرارها وصنع لله تعالى فيه. و هذا 
يقتضي حضوره مع اللسوة عند الملسك. وبعد هذا 
یقولالله: ون بو» بوسف: ۵1. 

وقالت فرقة من اهل الا ویل: هذه الاب ة من 

قول امرأة العزيز. و كلامها متصل. أي قولي هذا. 
قراري لیعم بوسف ائي اه نی غیته بان 
أکذل عليه أو أرميه پذنب هو بري» منه,والتقدیر 
على هنا التاويل: تسوبتي و (فراري لمعلم الي 
آخنه. وأن لله لابهدي. 








وعلى أن الكلام من يوسف يجيء التقندير: 
و لیعلم آن له لابهدي کید الاننین. ۰ (۲۵۳:۳) 
الطَبْرسِي:... وانصل كلام يوسف يكلام 





امرأة العزير, لهور الالة على المصنى ,و تظيرء 






سخرو» التتعراء. 0 
+ فماذا تأمرون؟ وهو حكاية عن قدول 
فرعون. قال القراء: وهذا من أغمض ما يأتي في 
الكلام أن يحكي عن واحد, ثم يعدل إلى شيء آخر. 
من قول آخر یر له ذکر. 





۴۸ / ا لعجم ني فقه لفة ان آن... ۱۸ 
وقيل: بل هو من كلام امرأة العزييز أي ذلك 
الاقرار ليعلم يوسف ألي ل أنه في غيبته بتوريك 







3 ۰ 
فيه مسائل: 


لفوا في أن قوله: ديك 
عم نی تمغ الب 4 كلام من؟ و فيه أقوال: 
الفول الأرل: وهو قول الاكنرين أله قول 
يوسف ل قال الفراء: و لايبعد وصل كلام إنسان 
بكلام إنسان آخر إذا دلّت القرينة عليه. ومتالة. 





وهذا كلام بلقیس 
ثم إله تعالى قال: و کون 4 و ایض 
قوله تعالی: ES‏ وغ ارتب 








السوال الأول :قوله: «ذ سل إشارة إلى 
الغائب. والمراد هاهنا:الإشارة إلى تلك الحادئة 


الحاضرة. 
والجواب : أجبنااعنه في قوله: ذلك الكتاب» 





ردّالرتسول, كأئه يقول ذلك الذي فملت من ردي 
الرّسول إثما كان ليعلم املك أي م أخنه بالغيب. 
السؤال التاني: متى قال يوسف لا هذا القول؟ 





E ETE 
ذلك ليعلم. و إئما ذكره على لفظ الفيبة تمظيئا‎ 
اللملك عن النطاب. والأولى أئه ا إئما قال ذلك‎ 
عند عود الرتسول إليه. لأنّذكر هذا الكلام في‎ 

حضرة الملك سوء أدب. 








السؤال الثّالك: هذه الخيانة وقصت في حق 
العزيز. فكيف پقول: لس للم آتي ماله 
4a‏ 


والجواب: قيل:المراد ليعلم املك أئي ل أن 
العزيز بالغيبة. و قيل: إنّه إذا خان وزيره فقد خانه 
من بعض الوجوء. وقيل: إن الشترابي' لمّارجع إلى 
يوسف لل وهو في السسّجن قال ذلك. ليعلم العزيز 
یش بل ختم الکلام بقوله: نا 
د الاين و لمل مراد منه:آلي لو 
كنت خالا لما خآصني لله تعالى من هذه الورطة, 
وحيث خلصني منها ظهر ألي كنت مبرأ عا 
انسبوني إليه. 








أحلّت الذنب عليه عند غيبته. أي لم أقل فيه و هو 
في السجن -خلاف الق 

إلهابالت في تأكيد الح يي ذاالقول. 
وقالت: ونا فلاتفدى كيد الخائنين» يمني 
ألي لسما اقدمت علی الکید والکر لاجرم 








افتضحت. وأله لما كان بريدًا عن الذتب لاجسرم 
طهره لله تعالى عنه. 

قال صاحب هذا القسول: و الذي يد ل على 
صحته أن يوسف 344 ما كان حاضر في ذلك 
امجلس. حتّى يقال لما ذكرت المرأة قوا: ان 
خعخص احَآناراراگه عن تفسوو اه ین 
المتاوقين يوسف:١0.ففي‏ تلك ألمالة يقول 
بوسف: هل الب )سل 
رن بر سا 





قول ادا و 
RT‏ و 
ألبئّة في نثر ولانظم, فعلمنا أن هذامن تام كلام 
اراد 

المسألة الرابعة: هذه الآية دالّة على طهارة 
يوسف للل من الذنب من وجوه كتيرة: 

الاول: ان لك لما ارسل إلى يوسف لا 
وطلبهء فلو کان پوسف متها بفمل قبيح وقد کان 
صدر مئه ذنب و فحش,» لاستحال مسب العرف 
والعادة أن يطلب من الملك أن يستفحخص عن تلك 
الواقمة. لأئه لو كان قد أقدم على الدتب, ثمإكه 
يطليه من الملك أن يتفصّص عن تلك الواقعة. كان 
ذلك سعيًا منه في فضيحة نفسه. و في تجديد العيوب 
و العاقل لايفمل ذلك. 
لبعضهم في عصمته أرقي 
نبوته إلا ائه لاشك اله کان عاقلا. و الماقل یننم أن 








خن /۳۹۹ 


بسمی في فضيحة تفسه؛ و في مل ال عداء علی آن 
ييالغوا في إظهار عيويه. 

والشاني: نا سوه شسهدن في امسر الأولى 
بطهارته وتزاهته؛ حيث قلن: خاش فتاملا 
بت الم یوسف: ۳۱و لي ال التانية 
اعیشاعلشوین شور 





حیث قلن: اش 
پوسف:۵۱. 

و الالت:آن امراةالعزن 
بطهارته؛ حیت قالت: و 
فاصم يوسف: 67: وفي لمر الثائيية في هذه 





في المسرة الأولى 
اراؤائه ع لفسه 











رواعلم أن هذه الآية دالّة على طهارته من 
زهو 
اهاز فول الرآة: آنا رادشه عَن لفسه| 4 


بوسف: ۵۱ 


و اه: تفا و 
۱وهو|شارة ی ائه صادق في قوله: هي 
راز 





ی 4 بوسف: ۲۹ 
ونالها: قول يوسف اذيك غم آلى 
ماخ بانقيب) 
والمشوبة يذكرون أله أاقال يوسف هنا 
الکلامقال جبریل :هو لاحین هممت ٠‏ وهذا. 
من روأياتهم الخبيثة, وما صحّت هذه الرّواية في 
كتاب معتمد, بل هم يلحقونها بهذا الموضع سعيًا 
منهم في تحريف ظاهر القرآن 
ورابمها: توله: رن دى كد 





۰آالنمجم في فقه لهة اثقر آن... ۱۸ 





الخائتين 4 يعني أن صاحب نان لابو أن يمتضتح 
فلو كنت خائئا لوجب أن أفتضتح؛ وحيث ل أفتطتح 





وخلصني الله تعالى من هذه الورطة, فكل ذلك يدل 
على أي ما كنت من النائتين. 

وهاهنا وجه آخر وهو أقوى من الكل وهو 
أن في هذا ا لوقت تلك الواقصة صارت مندرسة, 
و تلك العنة صارت منتهية. فإقدامه على قوله: 
ذلك ل ی بیبح اه خانه 
باعظم وجوه النيانة إقدام على و قاحة عظيمة. 
وعلی کذپ عظیم. من غير أن يتملّق به مصلحة 
بوجه ما. والإقدام على مل هذه الوقاحة من غم" 
فائدة أصلًا لايليق بأحد من المقلاء. فكي فك يلي 
إسناده إلى سيّد العقلاء. و قدوة الا صفیاء؟ فعبت ان 
هذه الآية تد ل دلالة قاطعة علی بر اما وله 
الجهال والحشوية. 

العُرطية اخكلف فيمن قاله. فقيل: هو من 
ز. وهو مشصل بقوهاء ان 
حَصْحَصَالْحَق"» يوسف:٠0,‏ أي أقررت بالصّدق 
لیعلم اي آشنه بالفسب. آي با لک ذب علیسه. 
ول آذکره بسوء وهو غالب, بل صدکتو شُدت 
عن الخيانة. )14( 

البيْضاوي؛ بظهر الفيب. وهو حال من 
الفاعل أوالمفعول. أي ل أخته وأناغائب عنهأو 
وهو غائب عئي, أو ظرف. أي بمكان الغيسب وراء 
الاستاروالاوابالغقت. دی کید 
الخايدين لا ۱ 





(Not) 





ولايسدده. أو لايهدي الخائنين 





بكيدهم. فأوقع الفعل على الكيد مبالفة. وفيه 
تعريض ب«راعيل» في خيانتها زوجها. وتوكيد 
لأمائته. و لذلك عقّبه بقوله: ماب ىالفسى » 
یوسف: ۵۳ (A)‏ 
آبوالسود: «آلي م4 نی حرته كما 
زعمه لاعامًا مطلقاء ان لك لامستدعي تقدیم 
التفتيش على الخروج من الجن بل قبل ماذكر 
من تقض ما آبره. و لمّه لراعاة حقوق الستيادق 
لان لباشرة للخروج من حبسه قبل ظهور بطلان 
ما جعله سببا له دو إن كان ذلك بامر الك ما 
علی رایه. ام ان یکون ذلك 
اتلايتمكن من تقبيح أمره عند ذ للملا لاسضاء 
ما قضاه, فلايليق بشأنه 1 ی الوشوق بامره, 
وا ول علی ره جل جلاله ایب اي بلهر 
القيب. وهو حال من الفاعل أوالمفعول. أي ل أنه 
وأناغانب عنه. أووهوغائب عني. أوظرف.أي 
بمكان الغيب وراء الأستار والأبواب المغلقة. وأيّاما 
كان فالمقصود بيان كمال نزاهته عن الخيانة وغاية 
اجتنابه عنها عند تعاضد أسبابها. 
و لیملم آله تمال: دی کید 





بوهم الافتیاتا 







الكيد مبالغة, کما ی قوله تعلی: امن وال 
دين كَقَرُوا هالقوبة: ٠‏ ؟. أي يضاهتونهم في قوهم. 


()الاتياته الاستيداد , 


وفیهتعریض بامراته نی خیانتهاآماته, وب في 
خيانته أمانة الله تعالل. حين ساعدها على حبسه 
.بعد ما رأوا آيات نزاهته 3#. و يجوز أن يكون ذلك 
لتأكيد أماتته. وأئه لو كان خائئًا لما هدى الله عر 
وجل‌آمره و احسن عاقبت (rr)‏ 

وه وس ۲۷۳۱ 

الالوسي: ول حرمه يالب 
أي بظهر اقب وتیل ضیرم لتك 
وضمير وَآلهُ» للعزيز. وقيل: للمَلِك أيضًاء لان 
غيانة وزيره خيانة له. و «الباء » إمّا للملايسة أو 
للظرفيّة. وعلى الأول: هو حال من فاعل أل 


أي تركت خياتته و أنا غائب عنه. أو من مفعو ل يلا 








أي وهو غائب عئي. وهما متلازمان. وجُوّزأن. 
يكون حال منهماو لیس بشي». 

وعلی ان فهوظرف لضولاعنده.اي 
لمع 4بکان الغیب وراء الاستار و الابواب 
المغلقة. ويحتمل الممالية أيضًا. 

ورن »اي ر للم ان اش تمای نا 
دی کی الخائدين4 و...فيه تصریض بامراد 
العزيز في خيائتها أمانته. وبه في خيانته أمانة لله 
تعالى حين ساعدها على حبسه, بعدما رأوا الآيات 
لاله علی نزاهته ويجوز أن يكون مع ذلك 
تا کید لأمائته لذ على معنى: لو كنت خائئا لما 
هدى لله تعالى كيسدي ولاسلاده, وتسوقم عبارة 
بعضهم عدم اجتماع التأكيد وااتمريض.والحق 








خون/۳۹۱ 

وقيل: إن ضمير 0 
تعالى. أي ذلك ليعلم لله تعالى أئي لم أعصه. أي 
ليظهر أئي غير عاص. و يُكرمني به و يسصير سيب 
رفع مغزلتي. و ليظهرأن كيد الخسائن لاينفذ, وأ 
العاقبة للمطيع لاللماصي, فهو نظير قوله تمالى: 
كعم من برع السو ل یمن لب لترة/۳ ۰۱1 
و له نظائر أخر في القسرآن كيرة, إلاأنّلله تعالى 






أخبر عن نفسه بذلك. و أمًا غير فلم يرد في لکتاب 
العزيز. و فيه وع یهام التحاشي عنه أحسن, علی 
(AAD‏ 

ابن عاشور: ظاهر نظم الكلام أن الجملة من 
تقو امرأة العزيز. وعلى ذلك حمله الأق لمن 
این وعزا ای تفر سن أسل 


آنانقام لا تم انقی. 





وهو في موقع الملّة لا تضمئته جملة: #۹« 
عن لفْسد» يوسف:٠١0.وما‏ عطف عليها من إقرار 
ببراءة يوسف لل بما كانت رمه به. فالإشارة بذلك 
إلى الإقرار المستفاد من جملة: الا رادشه اي 
ذلك الإقرار. ليعلم يوسف لله أي م أثنه. 

الم ی لام « کي » والفعل بعدها 
متصوب ب( أَنَ) مضمرة. فهو في تأويل المصدر. 
وهو خبر عن اسم الإضارة.والباء في (بالْقِب» 
اللملابسة أوالظرفية. ارس 
يقدح فيه في مغيبه. وحمل الجرور في حمل الخال من 
المي النصوب.والخيانة:هي تُهمكّه بحاولة 
السو معها كذيًاء لأنّالكذب ضت أمانة القول 








في غيبته. أي لم ارسه با 


/المعجم في ققه لغة ال رآن ... ١4.‏ 
باق 

والتعريف في «القيْب» تعريف الجنس. قدحت 
يعدم الخيانة على أبلغ وجه؛ إذتفترالخيانة في 
المغيب, وهو حائل بینه وبین دفاعه عمن نفسه, 
.وحالة المغيب أمكن هريد المخمانة أن يخون فيها مسن 
حالة الحضرة, لأن الحاضر قد يتفطن لقصد ا لخائن. 
فيدفع خياتته با حجمة. ۷۸:۸۲ 

من اختلف المفسّرون في هذه الآية. فمن 
قائل: إنّها من كلام يوسف قف وإنّالمنى إلي 
طلبت التحقيق مع النسوة ليعلم العزيز أي لم أخنه 
في زوجته حال غيابه. ومن قائل: إن الآبة من افم 
امرأة العزيز و نحن مع هسذا القائشل. عماللا بفأعاهزا. 
الباق من تصال بمض الک لام ببعض:وعلیت 
یکونالشمیر نله بوسفوترآفوتا 
بعدم خيائته أكها لم تذكره بسوء مده غيابه في 
الجن حتّى هذه السّاعة. أمَا إحالتها الذنب عليه 
لزوجها ما قالت, فقد كان ذلك بحضور 
يوسق, لابقياية. 








و بهتك سترهم, و ينصر المؤمنين علبهم تامّا كما 
فضح السو 






ونصر یوسف: رواب کید 
رین الانبیاه: ۷۰ ۰ (۳۲۵:6) 
الطَاطْبائي: من كلام يوس ف #2 على ما 
يدل عليه ایا و كاه قاله عن تسهادة السوة 
على احته من کل سوء. واعتراف امرأة 
العزيز بالذتب وشهادتها بصدقه. وقضاء المليك 








الصون * و الط 
مت 
: ذلك إلى إرجاع 
الرتسول إلى اميك وسسؤاله العضاء. والطمير في 
یر الله >عائد إلى «القزييز 
والمعنى: [ما أرجعت الرتسول إلى املك وسسأا 
يحقق الأمر و يقضي بالحق” ليعلم العزيز أي لم أخنه 
بالغيب براودة امرأته, و ليملم أن اله لابهدي کید 
این 

يذكر فة لا فعلله من الإرجساع والسؤال 
i‏ 

أحدهما:أن بعلم المزيز أله لم يدنه وتطيب 
نفسه منه. و يزول عنها وعن أمره أي شبهة و ريبة. 
يملسم أنّالحسائن مطلقا لاينسال 
سيقتضح لاحالة, سك لله اني 
في عبادهء ولن تجد لس الله تبسديلاء فإن 
الخيانة من الباطل. و الباطل لايدوم. وسیظهر ال 
عليه ظهور و لو اهتدى الخائن إلى بغيته لم تتمضح 
اتود اللاتي قطمن ایدیهن وأخذن بالمراودة, 
ولاامرأة العزيز فيما فعلت وأصرت عليه. فالله 
لايهدي کید لین 











.وأئه 





سس س ب س ت چ و 





عرْضه بالغيب, و لايخون في شيء ألبتة. کان جدیر؟ 
بان يمن على کل شي فسا کان او شا أو 
الا 

.وبهذا الامتياز البيئن يتهيّأ ليوسف ما كان بباله 
هو قوله بعد أن أ: 
عند الملك: على على خزاين الأ ض إلى حفيظ 
علي بوسف: 00 

والآية ظاهرة في أنّ هذا املك هو غير عزيلاً 
مصر زوج المرأة الذي أشير إليسه بقوله: (وَآلفينه 
فا اب وسف: .و قولە: وال 


الى اشكر كيه نيصل لاش به كر مفؤية» 





یوسف: ۲۱. 


وقدذكر بعض المفسّرين أن هذه الآية والّتي 








ا من تام 





لا اعترفت يذنبها وشهدت بصدقه قالت ذلك: أي 


اعترافي بأئي راوائه عن نفسه. وشهادتي باشه سن 
الصّادقين, ليعلم إذا بلغه عي هذا الكلام أي 





ن الراودة کانت من 
و لله لايهدي كيد 
. کما آله لم بهد كيدي آنءاذ ده انواع 
المراودة. وبالسّجن بضع سنين, حتى أظهر صدقه في 
قوله. و طهارة ذيله, وبراءة نفسه, وفضحني امام 
لك وان و بهد کید سائر اللسوة في مراود تجن 
وا رضي سن التو طلقا فإلی شتا لل 











دنل آلی نم 
کلم ادلی لکان من حقالکلامآنبقال: 
عَم ابي أنه بالفيب بصيغة الأمر فان قو له: 
»على هذا الوجه إشارة إلى اعترافهسا 
وشهادتها بصدقه. فقوله: وِلَمَآَخلهُ 
»إن كان عنوانا لاعترافها وشهادتها مشار 
به إلى ذنك, حلي الكلام عن الفائدة. فان صل 
معناه حينئذ إلمااعترفت و شهدت ليعلم الي 
اعترفت و شهدت له بالفيب مضافا إلى أنّذلك 
يُيطل معنى الاعتراف والشتهادة. لدلالته على أئها 
ثم اعترفت وشهدت ليسمع يوسف ذلك و يعلم 
به. لاالإظهار الح قو بيان حقيقة الأمر. 
و إن كان عنوانًا لأعماها طول غيبته. إذ لببث 








بضع سنين في السّجن, أي نما اعترفت وشهدت له, 
ليعلم أني لم أنه طول غيب 





فقد خانته؛ إذ كنادت 
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به. فسجن و لبت في الجن بضع سنين. مضافًا إلى 





أن اعترافها وشهادتها لايد ل على عدم خياتها له 
بوجه من الوجوه. وهو ظاهر. 
وأمً ثانيًا: فلأئه لامعنى حينئذ لتعليمها يوسف 





أنالله لايهدي كيد الخائتين. وقد ذكرها يوسف به 
اول حسین؛اذ رادشه عن نفسه» ققال: که 
اش 

وا فلا توا: رتیه فتد 
خنته بالكيد له بالتجن یناقض قوفا: نم له 
ایب 4 كمالايخفى مضانًا إلى أن قوله: إن 
الس لماه بالكو اما رجم تیان رتی عر 
رحيم 4 على مأ فيه من المارف الجليلة اي 
لیس بالمري آن بصدر من امرأه أحاطتت تا 
الأهواء وهي تعبد الأصنام. 





وذکر بعضهم وجٌا آخر في ممن الا يتين 
بارجاع شیر مه ر لخد وال 
«القزيز» وهو زوجها. فهي كائها تقول ذاك اّذي 
حصل: أقررت به. ليعلم زوجي أني م أخند بالقسل 
فيما كان من خلواتي ببوسف في غيبته عكاء و أن کل 
ما وقع أي راودته عن نفسه فاستعصم و امتنع. فبقي 
عرض زوجي مصوئا وشرفه حفوظًاء و تن رات 
يوسف من الإثم قم ی منه نفسي ناكس 
سمل مارم ری 4. 

وفيه: أنّالكلام لو كان من كلامها -وهي 
تريد أن تُطيّب به نفس زوجها وثزیل اي ريية عسن 
قلبه -أنتج خلاف المطلوب. فإِنٌقولهاء اَن 





“نا راواه ع نفسو و إل هلين 
نما يفيد العلم بأئها راودته عن نفسه. 

و أمًا شهادتها إئه امتنع ولم يطمها فيما أمرته به 
فهي شهادة لنفسها لاعليهاء و كان من الممكن أئها 
إلما شهدت له شطیّب نفس زوجها و زیل ما عنده 
من ال و اليب فاعترافها وشهادتها لاتوجب 
في نفسها علم العزيز ألها ل تفنه بالقيب. 

مضافًا إلى أن" قوله: دسا ىا لفسى...» 
یکون حینئذ تکرار؟ لعنی قوسا:آنا راودته عسن 
نفسه. وظاهر السياق خلافه, على أن بعض 
الاعتراضات الواردة علی الوجه الستابق وارد 
عليه 0:۱ 









1 النساء؛ 
لیر يقول: ولاتكن لمن خان مسلمًا أو 
معاهدا في نفسه أو ماله وخصيمًا 4.. 
.وذكر أنّالخائنين الّذين عاتب لله جل ثناؤه 
نيه صلی له عليه و سلَم في خصومته عشهم: ينو 
شرت 
واختلف اهل التأويل في خيائده التي كانت 
منهء فوصقه الله بها 
فقال بعضهم: كانت سرقة سرقها. [إلى أن قال:] 
وقال آخرون: بل |. 
وصغ بقوله: (ولائكن للخ انين خصيمًا », 


1.4 











جحوده وديعة كان أورعها. ۲۵:۱ 
الجاج: اي لاتکن خاصتا ولادافشاعن 

:۰۱ 
الرس هاه أن يكون لمن خنان مسلمًا أو 

معاهدا في نفسه أو ماله. خصيمًا يخاصم عنه. و يدقع 

من طالبه عنه بقه اي خانه فیه. ۰ (۳۱۵:۳) 
لاحظ: خ ص م:« خصیما». 








خائن, 


۲و ئا خافن قوم اة لبد بهم على 





کان مان هد یه وی دد 
فيحاريه. قبل إعلامه إيّاء أله له حرب. وأئه قد 
فاسخه العقد. كك 





انقضًا للمهد. ان لیب تین أي الّذين 


يخوتون في عهدهم و غيره. (n:‏ 
نجوه الواحدي. GUN‏ 
لاحظ:ح ب ب:« لَايُحِب وان ب ذ: «فالبذ». 

اد : 
۱-ولاتزال طِع علی خاینة 
۳ 





الانده,۱۳ 


بن عبّاس:تعلم خائئة ومعمية. ١‏ (60) 
مُجاهد: هم يهود متل الذي هنوا به من التي 
يوم دخل حائطهم. 


غرن/۳۱۹ 


(الطيري'4: 41817). 
اقتاذة: على خيانة و كذب و فجور. 
(الطبري٤:‏ 6۹۷) 

هوالغشن للبيكقة. (411:1) 
َيدة: أي على خائن منهم. والعرب تزيد 
داغاء » في المذكر. كقوهم:هو راوية للشعر, 
ورجل علامة. 

وقدقال قوم بل اهنا 
الخنيانة. والعرب قد تضع لفظ « فاعلة » في موضع 
الصدر, کقوطم للخوان: مائدة, و لما للاشدة اي 
دهم على المإسوان, يُميده ويُميحه واحبد. 
بالتعر مرن Noa)‏ 

ابن قَكيبّة: المدائنة: الخيانة. و يوز أن يكون 
صفة للجائن؛ كما يقسال: رجسل طاغية وراوية 
للحديث. NEN)‏ 

الطَبّري: يقول تبارك و تمالى نيه عمد 4# 
ولاتزال يا حمّد تطلع سن اله ود الذین آنباتك 
نبأهم من نقضهم ميشاقي. و نکتهم عهدي. مع 
أيادي عندهم. ونعمتي عليهم, على مثل ذلك مسن 
الغدر والحيانة إلا قلا لهم »إلا قل يلا منهم 
يخونوا. 

والخائئة في هذا الموضع: اشح سوهو 
اسم -موضع الصدر, كما قيل: خاطشت, للخطیشة, 
وقائلة: للقيلولة. 

و قال بعض القائلين: معنى ذلك: و لاتزال تطلع 
على خائن منهم, قال؛ والعرب تزيد «الهاء»في 











2 
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آخر الک کتوهم: هو راوية للستعر, ورجل 
علامة[م استشهدبشمر] 

والصّواب من التأويل في ذلك, الول الذي 
رويناه عن أهل التأويل, لأنلله عنى بهذه الآية 
القوم من يهود بني التضير اين هوا بقتل سول 
لله و أ صحابه؛ إذ أ تاهم رسول لله ل يستعينهم 
في دية العامريّين. فاطّلعه ألله عر ذكره على ماقد 
هوا به. ثم قال جل ثناؤه بعد تعريفه أخبار أوائلهم. 
واعلامه منهج سلافهم, وآن آخرهم علی منهاج 
أوَهم في الغدر و الخياثة, لثلأيكبّر فملهم ذلك على 
نبيالله وك فقال جل تنساؤه: و لاتزال تطلع مين: 
اليهود على خيانة وغدر و 
لابزال بطلع علی رجل منهم 












ی نت۱۱ قیل: الط علنی 
خَائئة مِهُمْمالمائدة:17. فإذ كان الابتداء عن 
الجماعة, فالنتم با لجماعة أولى. (: 4۷ 

الجاج: الق 4 نی مسنی خبانة. المصنى: 
لاتال تطلم علی خيانةمنهم. و «فاعلّة »ني أساء 
المصادر كثيرة. نحو عافاء لله عافيمة, وقوله: 
لَتَأطلكُوا بالطَاغيةٍ» الحاقة:ه. وقد يقال: رجل 








القعلبي: و اختلفوا في الخائنة:قال | 
مصدر كالكاذبة واللاغية. وقيل: هي إسم 
كالماقبة والمعاقبة. وقيل: هي بصن المبالفة. 





و «افاه » هن للمبالغة, مشل:راوية و علامة. 
و نسابة. [ثم استشهد بشعر] 
ويبوز أن يكون جمع الخسائن. كقولك: فرقسة 
كافرة. 
قال اب عبّاس: ِا 4 أي معصية. وقيل: 
كذب وفجور. وكانت خيائتهم نقنضهم العهد 
و مظاهرتهم المشركين على حسرب رسول الله ل 





ائفة خارجة. 


و همهم بقتله و سمه و نحوهاء من عمالتهم و خيانتهم 
الي أخبرت. ۳۸ 
نعو البفري: ۳۱:0 


اماوردي: یه تولان 
أحدهما: خيانة منهم.وألتّاني: يعني فرقة خائنة. 
كم 
الوس سنا علی خيانة منهم. و «فاعلة» 
في أسماء المصادر نحسو عافاه اه عافيتة. 
لكات باْخاطنة 4ا لحاقة: 1 و الوا 
بالطَاغِيّة4الحاقة: ه. و يقال: قائلة جعنى القيلولة. 
كل ذلك بعنى المصدر. وراغية الإبل و ثاغية الثاة, 
و یقال: رجل خائند.[ استشهد بشمر] (6۷۰:۳) 
الرَمَْشَري: اي هذء عادتهم و هجیراهم. 
و كان عليهسا أسلافهم. كانوا يخوتون الرتسل, 
وهؤلاء يخونونك پنکتون عهمود و يظاهرون 
المشركين على حربك. ويهمّون بالفتسك يبكء وأن 
يسمُوك وَعَلَى خَائئَةٍ على خيانة أو على فعلة 
ذات خيانة. أو على نفس أو فرقة خائنة. ويقال: 
رجل خائنة. كقوطم: رجل راوية للتتعر للمبالفة. 











وقرئ على خيانة. Ce)‏ 
(ETF)‏ 
اعلی خانة لهم وغائلة 


وأمورقاسدة. 
واختلف الئاس في ممنى وِخاتكة »في هذا 
الموضع, فقالت فرقة: اب 4 مصدر كالعاقية, 





و كقوله تعالى: وق أَطْلِكُوا بالطاغِيَةه ا لحاقة:ه. 
فالممنى على خيانة. .7 

وقال آخرون: معناه على فرقة خائئة, فهي 
اسم فاعل صفة المؤكث. 

وقال آخرون: الممنى علی خائن, فزیدت الا 
للميالغة كملامة ونسّابة. دیما 

وقرالعمش(علی اب (pi‏ 45:۲1 

اللّرسي قیل: کلب « وژور: ونقض هر 
ومظاهرة للمشركين على رسو ل لل يلك وغير 
ذلك تما كان يظهر من الهود. من أنواع الخيانات. 

وقيل: إن معناء تطلع على فرقة خائسة, أي 
جماعة خائئة منهم, إذا قالوا قلا خالفوه. وإذا 
(۱۷۳:۲) 





۳ 
كالكافية والعافية.وقال تمال: (قأخلكرا 
ات »اي این تال رفيا 
3 الواقعة. ۲ أي کذب. وقال: لات 
فیس الا اف ۱ اي لضوا. و تضول 








خ‌ون/۳۹۷ 
العرب: سمعت راغية الإبل و ثاغية الشّاء, يعون 
رغاءها و ثغاءها.وقال الرجّاج: و يقال: عافاء لله 
عافية. 

والعاني:أن يقال:الخائنة صفة. والممنى: تطلع 
على فرقة خائنة. أو نفس خائنة, أو على فعلة ذات 
خيالة. 

وقيل: أراد الخائن. واهاء للمبالفة. كملامة 
وناب للق 

الط وشات نله 
جائزفي اللغة. و يكون مثل قوهم: قائلة ببعنى قبل لة. 

وقيل: هو نمت لحذوف, والتقدير: فرقة. 
يقد تقع وخائة 4 للواحد, كما يقال:رجل نستابة 
أوعغلامة. فخائنة على هذا للمبالفة؛يقال:رجل 
إخائنة,إذا بالفت في وصفه بالخيانة. [ثم استشهد 














بشعر] 

و كانت خياتتهم: نقنضهم العهد بينهم وبين 
رسول لله ق. ومظاهرتهم المشر كين علمى حسرب 
رسول اله ف. كيوم الأحزاب وغير ذلك من همهم 
بقتله و سبّه. MTV‏ 

البَيُضاوي: خيانة منهم أوفرقة خائنة أو 
خائن, و التاء للسبالفة. و العنی آن 





من عادتهم وعادة أسلافهم, لاتزال ترى ذلك منهم. 

(Wn) 

وه اتف (۲۷1:۱). و الکاشاني(۲: 
وشْبرز؟: .)١66‏ و الطباطبائي51: 04١‏ 
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ك«لاغية »و« كاذبة » أوفعلة خائنة. أي ذات 
على 
التاء للمبالفة, آونفس خائنة. و له 4سعلی 
جحذوف وقع صفة ما خلا أن | 
الأولين ابتدائية. أي على خيانة. أو على فعلة خائئة 
كاثنة متهم صادرة عنهم, وعلى الوجوءالباقية 
اتبعيضيّة, والمعنى أ نّالغدر والخيانة عادة مستمرة 
هسم ولأسسلافهم: بحيسث لايك ادون يتركونها 
ويكتمونهاء فلاتزال ترى ذلك منهم.  )۲٤۹:۲(‏ 
نحوه البرُوسَوي[؟: ۳۷۵).والا لوسي(1: 1٩۰‏ 

و القاسم ۱۹۱۷:1 





خيانة. أوطائفة خائنة. أو شخص خائنة. 








ابن عاشور: اتتقال من ذكر تق ضهم لهالل 
إلى سهم بمهدهم مع الي کل و فمل ازات 
يدل على استمرارء لان المضارع للك لالية عَيى: 
استمرار الفعل. لأئه في قوة أن يقال: يدوم اطّلاعك. 
قالاطلاع بجاز مشهور في العلم بالأمر. والمعنى. 
ولاتزال تكشف و تشاهد خائنة منهم. 

والنائنة:الفيانة فهو مسصدر على وزن 
«الفاعلة ». كا لعاقبة والطاغية. ومنه « 
الْأعيّن #المؤمن: 15, وأصل الخنيانة: عدم الوفاء 
بالعهدءولملأصلها إظهار خلاف الباطن. وتل: 
وَخَائئةهصفة تحذوف. أي فرقة خائئة. . (57:6) 





"يلم خايئة لين وما خقى الصُدُور” 
۱ الزمن:۱۹ 


أبن عبّاس: إذا نظرت إليها تريد الخيانة 








E 
هو لجل يكون جالسًا مع القوم, فتمرالمسرأة‎ 
فيُسارقهم النظر إليها. «شلي۷۱۸)‎ 
هو الرجل ينظ إلى المرأة فإذانظر إليه‎ 
اصحابه غض بصره فاذا رأی منهم غفلة تدسس"‎ 
فإذا نظر إليه أصحابه غضٌ بصره. وقد علم‎ 

جل منه اه بو لونظر إلى عورتها. 
(لترطي۱۵: ۱۳۰۳ 

مُجاهد: نظر الأعين إلى ما هى الله عنه. 
(الطَري ۵۰:۱۱ 


الضَّحّاك: هو قول الانسان ما رایت وقد 











(لاورديه: 00۰ 


رأی.آورایت وما رای. 


الغمزبالمين. 


(ابن الجوئري/ 0033 
ب: التظر بعد التظر. 
(ابن موزي۷: 1۲۱۳ 








نحوء التورية (الاورديه: ۱0۰ 


اي يعلم همزه بعينه, و إغماضه فيما 








الامام الصّادق لضة: [إنه ستل عن معناها 


قال 
آل ترإلى الرتجل ينظر إلى الشتيء و كاله لاينظر 
إليه. فذلك خائنة الأعين. ‏ (الكاشاني 208:4 


تقديم و تأخير. أي يعلم الأعين 
(قرطي سس 





















القَرّاء: يعني لله عر وجل يقال:إن لجل 
نظرتين: فالأولى مياحة. و الثّانية حرّمة علينه. 
فقوله: يلم اة الاين في التظرة الثانية. 
ووما فى لدو في التظرة الأولى. فإن كان 
التظرةالأرلى تعمّدا كان فيهاالإثم أيضًاء و إن 
لم يكن تعمّدها فهي مغفورة. (vr)‏ 


ابن قَعييّة:الخائنة والخيانة واحد. 
(ابن جوزي 0035 
لب ي: قول جل ذکره دبرا عن صفة 
انفسه: يعلم ريُكم ما خانت أعين عياده. وما أخفته 
صدورهم, يعني وما أضمرته قلوبهم. يقول: لايخفى 





عليه شيء من أمورهم حتی ما يُحدات به تقسيلا 
ويضمره قلبه إذا نظر ماذا يريد بنظره. وما ينوي, 
ذلك بقلبه. وا ال 





ذكره يقضي في الذي خانته الأعين بنظرها. و أخفته 
الصّدور عند نظر العيون بالحق فيجزي الّذين 
أغمضوا أبصارهم. وصرفوها عن محارمه, حذار 
الموقف بين يديه. ومسألته عنه بالمسسنى. والذين 
دوا اللظرء وعزّتستفلسوبهم على مواقصة 
الفواحش إذا قدرت, جزاءها. ۵۰:۱۱ 
الرْجّاج: إذا نظر الثاظر نظرة خيانة علمها لله. 
فإذا نظر أوّل نظرة غير متعمّد خيانة, فذ لك غير إثم. 
فإن عاد و نيته الخيانة في التظر, علم لله ذلسك. والله 
عر وجل عال الغيب والتتهادة.و لكثه ذكر العلسم 
هاهتاء ليعلم أ نّاليجازاة لاحالة واقع. ۰ (4: 0597٠‏ 
الأزقري: وأمًا قول لله جل وع يفلم 





خون /۳۹۹ 


خاش لین رما یی الصذور نله آرد 
واه اعلم -یعلم خيانةالاعین. فأخرج المصدر 





الغاشیة: ۱۱. أي لفوا.و مثله: ممت راغية الإبل 
وثاغية الاء. أي رغاءها و ثغاءهاء كل ذلك من 
كلام العرب. 

ومعنى الآية: أن الاظر إذانظر إلى ما لابجل له 
اتظر إليه نظر خيانة يسسرّها مسسارقة, علمهلله. 
لأئه إذانظر التظرة الأولى غير متمد تظرا. فهو غير 
آثم ولاخائن, فإن أعاد اللظر ونيّسه الخمانة, فهو 
خائن النظر. (OA N)‏ 

الاوردي: نی مسمیها (غایلتالاغین) 
وجهان: 

آحدهیا: لاتها اخفی الاشارات. فصارت 
بالاستخفاء كالخيانة. 

التاني: للها باستراق اللظر إلى المظور خيانة. 

(0-0) 

الطوسي: أي يعلم ماتختان به الأاعين من 
التظر إلى غير ما يوز اللظرإليه. على وجه 
السترقه. وتا گطیی الطذور اي تضمره 
لايخقى عليه شيء من جميعه. وقيل: النظرة الأولى 
مباحة, و الثاني حرئمة. 

فقوله: یم ای لین هن الظرد ای 
وا یی العذرر)ن التظرة الاو فبان 
كانت الأولى تعمّدا. كان فيها الإثم أيضًاءوإن 
لم نكن تعمّدً. فهي مغفورة. MN‏ 





16. /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ 730 ٠ 


نوه الأترسي. a)‏ 
فخائنة آعین ابّین: استحسانهم 








مرت السهاد بتعذیها 
ومن خائنة أعيشهم »أن تاخذهم السلة 
والسبات في أوقات المناجاة. وقد جاء في قصة داود 
ل : كب من اتعى حبتي. فقا جشه الیل نپا 
ا 
ومن خائنة أعين المارفين: أن يكون فم خر 
بقلوبهم عمّا تقع عليه عيونهم. 
ومن خائة امین الودین:آن تضرج مها 
قطرة دسع تأسَفًا على مخلوق يفوت في الدأنها 







وم ۳۲:۵ 
الواحدي: خياتها: وهي مسارقة التظر إلى 
مالایحل. نما 
وه لبوي :۰ 


للتظرةء أو مصدر يعنى 
المنيانة, كالعافية بمعنى المعافاة, والمراد: اسستراق 
التظر إلى لايل كما يفمل أهل الرسبء 








ولايحسن أن يراد الخائنة سن الاعین, لا قوله: 





لَوَمَائحْفِي الصّدُورهلايساعد عليه. 
فإن قلت :بم اتصل قو له: هلم خائئةالأطين4؟. 





قلت: هو خير من أخبار! هو) في قوله: وه 
الى يُيكُمْالمؤمن: ٠‏ مثل: یسیع 
الزسن:۱۵. و لکن هقی اوح > قد علّل بقوله: 
(لیذر یرم اثلای هالزمن: ۱۵ .۰ (۲۱:۳ 
نحوه كي VEE)‏ 
ابن غطيّة: قوله: وِيَعلَمٌ حايكة الأَغينٍ» 
متصل بقوله: سي الْحسَاب» المؤمن : 107 لان 
سرعة حسابه تمالى للخلق إلما هي بعلمه الذي 
لايمتاج معه إلى روية ووفكرة, و لالشيء مما يحتاجه. 
الحاسبون. و قالت فرقة. م متصل بقوله: 
چ فی على لله مِنهمْشَئْ”»المؤمن: ١1.وهذا‏ 
قول حسن يقوئيه تنسب المعديين, و يضف شد 
الآية وكثرة الحائل. والخائنة: مصدر كالخيائة. 
ويحتمل في الآية أن يكون (خائئة اسم فاعل, 
كما تقول: ناظرة الأعين. إذا خانت في نظرها. 

وهذء الآية عيارة عن علم لله تعالى بجميع 
ت. فمن ذلك كسر الجبفون و الغمز بالمين. أو 
التظرة التي ثفهم معنى, أو يريد بها صاحبها معنى. 
ومن هذا قول التي 5ال حين جاءه عبد الله بن أبي 
سرح ليُسلم بعد رنه بشفاعة عشمان. فلا علیه 
رسو لله ثم بايعه م قال .381 لأصحابه: هلاقام 
إليه رجل حين تلكّات عليه فضرب عنقه؟ فقالوايا. 
رسول اش لا آومات [لینا؟ فقال لإا مسا ينبغسي 


























بي آن تکون له خائنة الأعين. و في بصض الکتسب 
ال من قول اله عرو جل: «أنا مرصاد امم آنا 
امال جال الفكر و كسرالجفون». و قال جاه د: 
حائكة لاعن ): مسارقة التظر إلى ما لايجوز, ثم 
قوی تعالى هذه الخبار باله يعلم ما گخفي الصتدور 
نام يظهر على عين و لاغيرها. و مثل الفترون فی 
هذه الآية: بنظر رجل إلى امرأة هي حرمة 
الان 












تُنفى الصدُور» أي عند النظرة الأولى التي لایکن 
المرء دفعها. و هذا ا مثال جزء من: (خائئة لعن 4. 
:0۵۳ 

القخرالرازي: رالستی أئه سبحاته عالا 
لایعزب عن علمه مثقال ذرّة في السسماوات ولا في 
الأرض. والحاكم إذا بلغ في العلم لی هذا ال كان 
خوف المذنب منه شديدا جدأ. (oV)‏ 
اليْضاوي: التظرة الخاثنة, كالتظرة الثانيية 
إلى غير المسرم» واستراق التظرإليه أو خيانة 











الاعین, (rrr)‏ 
نحوه آبوالشود. (۵: 14۱4 
الکاشاني: «یْم این الاين :اتراق 
التظر. :۳۳۸ 
اشُيّر؛ خيانتها أو التظرة الحنائة, أي استراق 
التظر ای حرم. هه 
البُررُوسَوِي: اي النظرةالخائدة للأعين. 


وإسناد النيانة إلى التظرة مجاز. لأن الخسائن هو 
الثاظر. أو يعلم خائنة الأعين على أئها مصدر 


خون /۳۷۱ 
کالاي, کته تعلی: للع علی ات 
مهم الانده: ۱۳. و النیاند: مخالفة اسق بنقض 
العهد فى السّر و نقيضها الأمانة. والمراد هنا: 
التظر إلى خير الحرم كفمل أهل الريب والكظرة 
الثائية إليه. وفي الخير: «يا ابن آدم للك النظرة. 
الأولى معفرة لوقوعها مفاجأة. دون الثانية لكونها 
مقارنة للقصد ». 

وهي من قبيل زف ظرذلك لا ات سهم 
مسموم من سهام [بلیس و التظرة تزرع فى القلب 
شهوة وكفى بها فتنة. قال الكاشفي أي الرتمز 
بالعين على وجه العيب. 

بو فى «التأويلات التجميّة «:خائنة أعين ال حمبّين: 
انهم سينا غير عسوب واللظر إلى غير 
الصيوب في معناها قيل: 

فعيني[ذااستخستت غیر کم 

امرت لوح تایه 

كي ان عضهم مر بان وفیه طاق معألق. 
فتعلق به نظره فاستحسته, ثم سما تباعد عن لئان 
قد التطاق من حلّه. فأتبمه صاحب الدكان, فش 
عنه فوجده على وسطه. و كان ذلك عقوبة من لله 
عليه. لاستحسانه ذلك التطاق. حتى انهم بسرقته 











و وقب علیه 

قال أبو عثمان: خيائة العين: هو أن لايفضّها 
عن العارم و يرسلها إلى وى والثتهوات.وقال 
أبو بكر الوراق: يعلم من يد عينيه إلى الستتيء 
معتبر). ومن يد عينيه لإرادة الشتهوة. وقال آبو 


۲ العجم ني فقه لغة القرآن ... ١4.‏ 
جعفراليسابوري: زنى العارف نظره با لشتهوة. 
ا 
الآلوسي؛ أي النظرة الخائئئة, كالتظرة إلى 
غير المصرم. واستراق التظر إليه وغير ذلك 
ف (خائكة 4 صفة لوصوف مقدر و جتفل اتظرة 
خائنة (سناد مجازي: آو استعارة مصرّحة آ و مکة 
و تخيلية. ويُجِمَل النظر بمغزلة شسيء يسرق من 
المنظور إليه, و لذا عبر فيه بالاسستراق. و يجوز أن 
یکون ( 
والعافية. أي يعلم سبحانه خيانة الأعين. و قيل: هو 
وصف مضاف إلى موصوفه, كما في قوله: 
#و إن سيقت كرام التاس فا تیدا 
أي يعلم سبحانه الأعين الخائنةء ولتت 
ذلك لقوله تعالى: وما فی امار ر هلي 
والّذي تخفيه المتدور من الضمائر. أو إخقاء 








» مصدر كالكاذبة والماقبة 


الصتدور لا خفيه من ذلاك. لأن ا ملاءمة واجبة 
الرّعاية في علم البيان. وملائم الأعين الخائنة: 
العتدور الخنید. 

وماقيل في عدم حسن ذلك: من أن مقام 
المبالغة يقتضي أن يراد استراق العين. ضمٌ إليه هذه 
القرينة أولًا. فضير قسادح في التعليل المذكور إذ 
لامانع من آن یکون علی مطل وب دلاشل, نم ولا 
القرينة مساز آن جل الاعین تهید للوصف. 
فالقرينة هي المانعة. وهذهالجملة _على مافي 
«الكشّاف »-, أوّل الكلام, خبر من أخبار 
هو في قولد تعاى: الذی ُریکُ الزس: ۱۳, 








على معنى: هو الذي يريكم . وهو يعلم خائنة 
الأعين. ول يجبمله تعليا لتفي الشفاعة [في قوله 
طَاعم] على معنى: ماهم من 
شفيع, لأن لله تعالل بعلم منهم الخهائة سر وعلائية. 
AN)‏ 

القاسمي: أي نظراتها الخائنة. و هي الممتدة إلى 
مالايحل. (ONE)‏ 
أبن عاشور: يجوز أن تكون ججلة: ويَعْلَمٌ 
لاعن خبرعن میند| حذوف. هو ضمیر 
عائد إلى اسم الجلالة من توله: ‏ شرح 











الظاهر والمقدر استثناف للمبالغة في الإنذار, الهم 
ارو بان اه بعلم اتقایاء ان انار بالا 
يقتضي الحذر من كل اعتقاد أو عمل نهاهم الرتسول 
کلعنه, فبعد أن أيْأسهم من شفيع يسعى طم في عدم 
المؤاخذة بذنوبهم. أيُأسهم مسن أن يتوهّموا أئهم 
يسستطيعون إخفاء شيء من نوايساهم, أ وأدنى 
حر كات أعماطم على رئهم. 

ويجوز أن تكون خبرا نايا عن اسم لإنٌ) في 
قوله: نیع ساب النومن: 7١.وما‏ 
نما اعتراض, کم مر على كلا التقديرين. 

و إخاة الان )مصدر مضاف إلى فاعله. 
فالحخائئة: مصدر على و: أسم القاعل مثل العاقية 
والعاقبة. و الكاذبة في قوله تعالى: و لَيْسَ 
لفيا كيهو يجوز إبقاء خايكدة » على ظاهر 














اسم الفاعل» فيكون صفة لموصوف محذوف دل 

عليه الاين أي يعلم نظرة الأعين الخائئة. 
وحقيقة الحيانة: عمل من اين على شيء 

بضدما این لاجله بدون علم صاحب الامانة, 











والراد تالاش ره التصود 
منها إشعار المنظور إليه يبا يسوء غيرها الحاضر 
استهزاء به أو إغراء به. و اطلاق الداتتة بعنی ال 
على هذه النظرة. استعارة مكنيّة. شبّه الجليتن” 
بالحليف في ائه لما جلس إليك أو جلس لمع 
فكأئه عاهدك على الستلامة.ألاترى أن المالسة 
يتقدّمها السّلام, وهو في الأصل إتباء بالمسالمة. فإذا 
نظرت إلى آخر غير كما نظرا خفيًا لإشارة إلى ما 
الايرضى الجليس من استهزاء أو إغراء. قكأائك 
نقضت العهد المدخول عليه بينكما. فإطلاق امخيانة 
على ذلك تفظيع له و يتفاوت قرب التشبیه بقدار 
تفاوت ما وقعت التظرة لأجله في الإساء: 
الضرة. و لذلك قال التي ك «مايكون لني أن 
تکون له خائئة الاعین ».أي لاتصدر منه. 
العم 
الطَّياطَبائي: قيل: الخائنة: مصدر كالخيانة. 
الكاذبة واللاغية بمعنى الکذب و اللضوه 














خون/۳۷۳ 


و ليس الراد بان 4 کل مسصید من 
معاصيها. بل المعاصي التي لاتظهر للفير كسارقة 
التظر. بد ليل ذكرهامع ؤمَا مخقى ادو ره 

وقيل: وخَايكة الآغين من قبيسل إضافة 
الصضّفة إلى الموصوف, و لازمه كون الملم يعني 
المعرفة. وا معنى: يعرف الأعين الخائثة, و الوجه هو 
الأول ۳۲۰۱۷ 

مكارم الشيرا: تبارك وتمالى 
بعلم الحركات لس للعيون. وما تخفيه الصّدور 
من أسرار. وسيقوم تعالى بالحكم و القضاء العادل 
عليهاء وهو بعلمه سيجمل صباح الظا مين ال مذنيين 
ببظلمًا. 

أوعند ما سئل الإمام اللصّادق #4 عن معنى 
بالآنية فاتججاب: «ألم تر إلى الرتجل ينظر إلى السثتيء 
و كأئه لاينظر إليه. قذلك خائنة الأعين ».أي بوهم 
أئه لاينظر إليه. 

قد يتطاول البعض بنظرهء إلى أعراض الاس 
و إلى مايُحرّم النظر إليه. وقد يسستطيع الفاعل أن 
يُخفي فعلته عن الآخرين. لكن ذ لك لايخفسى عمن 
علم لله العيط بكل ذرات الوجود؛ إذ لايعزب عنه 
مثقال ذرة في السّماوات و لافي الأرض. 





وقد روي آله « لمّاجيء بعبد لله بن أبي سرح 
ی رسول اه بعد ما اطمأن أهل مكّة وطلسب 
له آلامان عتمان, صمت رسول له طویلا 
تعم: فلمًا اتصرف قال رسول الله لمن حوله: ««ما 
صمت طويًا إلا ليقوم ليه بعضكم فيضرب عنقه » 





> للجم ني فقه لهةالقرآن... ۱۸ 
فقال رجل من الأنصار: فهلا أوما 
الله؟ فقال؛ « إنّالنبي لاتكون له خائتة 

وبالطیع فان خی لین کال مت 
سمل فيبعض الأحيان باستراق اللظر إلى مأ يحرم 
کالتساء و غیرهن: واحیائا تم 
للعین تهدف تحقیر الا خرین و الاستهزاء بکلامهم. 
وقد تكون حر كات العين مقدّمة لمخططات 
شيطائيّة ض د الآخرين. 
امن يؤمن بالحساب الدتكيق في الآخرة, عليه 
أن يراعسي حدود التقسوى في خائنة الأعسين. 
و خطرات الفکر. و واضح آن استحضار عناصیرا 
الرقابة هذء لها مؤداها التربوي الكبير. في لول 
الانسان و حیاته. 

وی قصص الوعظ التداولة نجل لمکم 
بقال: ان آحد کبار العلساء عندما آنهی دراسته 
الدينيّة في التجف الأشرف, طلب من أستاذه عند 
ما أراد الرّجوع إلى بلده -آنیمظه وينصحه. فقال 
له الأستاذ: بعد كل هذا التعب وتمسّل مشاقة 
التراسة و التحصيل؛ فإ نَآخر نصيحتي لك هسي أن 
لانتسى أبنا قوله تعالى؛ بان ری 
العلق: 14 

المؤمن الحقيقي' يعتبر العالم كلّه حاضر؟ عند لله 
تعالى» وأنّ كل الأعمال تتم في حسضوره؛ و ينبي 
هذا الحضور الإفي أن يكون رادعًا كافيا للخغجل 
(۲۱۲:۵) 


ي علص 




















و الکف عن العاصي والذنوپ. 
فضل الله: في رصد التظرة المخائنة 








وتتجسس وتخون مشاعر العفّة في الإنسان, تا 
لایطلع علیه أحد. ما ئطفی العذور4ن سا 
تختزنهالصّدور من آسرار و خفایاء ولي سا تخفیه 
الشاعر من عواطف وانتصالات. نا لامستطيع 
اللاس اکتشافه الا بوسائل خاصْة. و لکن له 
يعلمه بعلمد اي لایطفی علیه شي.م. ۰ (۲۷:۲۰) 


ڪوان 
إن انه داع عن الُذي ن امو اإن الاي 
عرشي 50 الج: ۳۸ 
اين عبّاس: هم الذين خانوا لله بأن جعلوا ممه 
شريكا و كفروأتعمه. ارسي 0۸۷:8 
مُقاتل: كلعاص. vad‏ 
الطبري: يقول تعالى ذكرء:إنّلله يدفع غائلة 
المشركين عن الذي آمنوا بالله وبرسوله. إنالله 
لاحب كل حوآن يخون الله. فيخالف أمره ونهيه,. 
و يعصيه و يطيع التتيطان OT:‏ 
الَجٌاج: فقال من النيانة. أي من ذكر اسم 
غير لله و تقرب إلى الأصنام بذبيحته, فهو شوان 
کفور. لف لفقا 
غموء اين جوزي (Fore)‏ 
الطوسي؛ وهو الذي بظهر اللصيحة. و إضمر 
الفشن للتغاق. أو لاقتطاع المال. وقيل: إن من ذكسر 
اسم غير الله على الذييحة, فهو الخوان. (/: 057١‏ 
الزتخشري:وجملالملّةفيذلكأكه 
لایُحب اضدادهم, وهم التوئة الكمّرة الّذين 

















خونسون اه وارسسول, و مخونسون آماف‌انهم: 
و كرف قم لذ ی صقم 





في آله يدافع عن الَذين آمنواء أن لله لاحب صلّهمء 
وهو ا وان الكفور. أي خوآن في أمانة لله کضور 
لنعمته, ونظيره قوله: ؤلائشوكرا اف الأول 
و كخوكواأمَائاتكُمْ 4 الأنفال: ۲۷. قال مُقاتل: روا 
بالمتانع و عبدوا غيره. فاي خيانة أعظم من هذه؟ 
CAY)‏ 

اليو سّوي: بليغ المنيانة في أمائة الله. أسر؟ 
كانت أو نهيّاء أو غيرهما من الأمانات. [إلى أن 
ال[ 

واعلم آن النينة واالفاق واحد. لان الحيالة 
تقال: اعتبار) بالمهد و الأمائةء و الفاق قال نار 
بالدّين, ثم يتداخلان. فالديانة: خا لفة الحق”بنقض 
العهد في السر؛ ونقيض المنيانة الأمانة. و من الخخيائة 
الكفر. فإله إهلاك اللفس التي هي أمانة لله عند 
الإنسان, و تهري في الأعضاء كلهاء قال تعالى: (إن' 
المكشع وَأْتِصمَ الوا كل وليك كان عة 
مَسئؤلا» الإسراء: 1 

ويجري في الصلاة والصّوم وتحوها.إِما 
بتركها أو برك شرط مسن شرائلها الأساهرة 
والباطنة. فأكل السّحور مع غلية الن بطلوع 
الفجر, أو الإفطار مع العتل بالغروب خيانة للصّوم, 
ومن أكل الستحور فنام عن صلاة الصَبح حتّى طلع 
الشّمسء فقد كفر بنعمة الله التي هي السحور. 











خون /۳۷۹ 


فترك الفرض من أجل الملكة 
تجارة خاسرة. روي أن واحدا ضاع له تسعة دراهم. 


وخانه بالصّلاة 





فقال: من وجدهم و بتترفي فله عشرة دراهم. فقیل: 
اله في ذلك, فقال: إن في الوجدان لذ لاتعرفونها 
أنتم. فأهل الغفلة وجدوا في المنام لذ هي أفضل 
عندهم من ألف صلاة, نموذ باه تمالی. 

ومن الخيانة التقص في المكمال و الميزانء كي 
أله احتضر رجل فإذا هو يقول: بين من نار 
بین من نار فسُثل أهله عن عمله. فقالوا: كان له 
مكيالان يكيل باحدهما ويكتال بالآخر. ومن 
النيانة التَسبّب إلى الخيانة. 

و كتب رجل إلى الصتاحب بن عبّاد: إن فلاكا 
حا وترك عشرة آلاف دينار. وم يشل ف إلا كا 
واحدة ,فب على ظهر المكتوب: الصف للبنت 

قى برد عليها. و على السّاعي أل ألف لعنة. 








م نز ال منصور على كل اله 





ل يهم لم ينصرهم, ويحسب المؤمن فينصرء. و في 
الله تعالى يدافع خيانة الئفس 
.أن مدافعة التفس وهواها 


الآية إشارة إلى أ 








المؤمنين المخلصين عنها. فالآية تنبيه على إصلاح 
اتف الأمّارة, و تخليصها عن الأوصاف الرذيلة. 

۳۷0 

ال لوسي: اي |ن اش تعلی یفض کل وان 


1/.... المعجم في فقه لغة القرآن‎ ١ 
- في أماناته تعالى. وهي أوامره -تعالى شسأته‎ 
ونواهيه, أوفي جميع الأمانات التي هي معظمها‎ 
كور لتعمه عر وجل وصيغة المبائغة فهما لبييان‎ 
أن المشركين كذ لكء ل للتقييد المشعر بمحبّة الخسائن‎ 
والكافر. أو لأن خيانة أمانة لله تعالى و كفران نعمته‎ 
الايكونان حقيرين, بل هما أمران عظيمان. أو لكثرة‎ 
ما خانوا فيه من الأمانات. وما كفروا يه من اللعم.‎ 
أو للمبالفة في نفي العبة على اعتب ار التفي أول.‎ 
و إبراد معن الميالغة ثايا. كما قيل في قوله تعالى:‎ 
وا ری بظلام ید4 فتلت: 7 وقدعلمت‎ 
ما فيه یماکان فالراد نی الما عسن کل فید‎ 
فرد من الحتوكة الكقرة. مج‎ 

ابسن عاشسور: والكوان: الشديد للشو 
والمخوؤن كالميانة: الغذر بالامانة. و راجيا شرن 
الكافر, لأن الكفر خيانة لعهد لله الذي أخذء على 
المخلوقات,. بأن يُوحّدوه فجعله في القطرة, و أبلفه 
الئاس على ألسنة الرتسل. فنبّه يذلك ما أودعهم في 
فطرتهم. 

والكثور:التديد الكفر. وأفادت (َكُلَ) في 
اسياق الثفي عموم نفي تحبّة الله عن جميع الكافرين؛ 
إذ لامحتمل المقام غيرذلك. ولابيوهم من قوله: 
لابا ل خرن 4 أله يحب" بعض الحسوانين, لا 
کلمة کل 4 اسم جامد لابشعر بنصفة. قلايت وهم 
توه الثفي إلى معنى الكلّيّة المستفاد من كلمة 
وکل وليس هومتل قوله عل: نارشان 
بقلم ید4 فعتلت: 4۱ الوهم آننفي تمه 











ألظلم لايقعضي نفي قليل الظلم. Ov)‏ 

الطّباطبائي: ان»:اسم مبالفة من 
الخيانة. و كذا «الكمُور» مسن الكضران. والمراد 
ب ؤاّذينامثوا):المؤمنون من الأتة, وان نی 
بحسب المورد على المؤمنين في ذلك الوقت. لأن 
الآيات تشرعالفتال و لایختص حكمه بطائقة دون 
طائفة, والمورد لايكون مخصّصًا. 

والردب کل خوان شور المشركون, 
و إئما كانوا مكثرين في الخيانة و الكفسران, لأ لله 
حنلهم آمانة الدین اسقء وجعلها وديعة عند 
فطرتهم. لین لو بمفظه و رعایته سمادة الدارین. 
وعرتهم إيَاه من طريق الرسالة. فخ انوه با جحد 
والانکار.و غسرهم بنعمه الظاهرة والباطنة, 
فكفروا بها وم يشكروه بالعبودية. 

وفي الآية تقهيد لا في الآية القالية من الإذن في 
الفتال, فذ کر قهیدا أن لله يدافع عن الذين آمنواء 
و إلما يدفع عنهم المشر كين لأله ب هولاء 
ولايحب أولئك لخيائتهم و كفرهم, فهو إلسا بحب 
هؤلاء لأمانتهم وشكرهم, فهو إلما يدافع عن ديننه 
الذي عند المؤمنين. العم 

مکارم الشتورازي: و في الختام, توضّح هذه 
الآية قن للعركيع و ماهم ين يدي اله هده 











لك الذین أشركواباك حتی ثم ذکروا سا 
أوثانهم عند التلبية. فثبتت عليهم النيانة والكقر 


الأنمم لله حييث يسمّون أوثانهم عند تقديم 






الاضاحي. و لايذ كرون اسم لله عليها. فكيف يحب 
الله قومًا كهؤلاء الخونة الكفرة؟! 

فضل الله:فاله لايم ب الخيانة في سلوك 
الإنسان, لأئها نحراف عن خط الاستقامة التي هي 


MAN) 


أساس ثبات حر كة الإنسان في قضایاء امس 


و سب استقرارهاء كما أن لله لاحب الكفر الذي 
سيه إلى خط الالتزام بالحقائق الا ساسا 
المنهج الفكريالممتد في الجانب المملي منهاء لأن لله 
يريد للإنسان أن يتحسرك في خط الالتسزام, على 
أساس وضوح الركؤية في القصوّر والحركة. وإذا 
كان الله لايحب هؤلاء الّذين يلتزمون خط الخيانة 
والكفر. فإله يهملهم, و لايدافع عنهم. و لاان 
عليهم من آلطافه, بل يتر كهم لأنفسهم. و لصيرؤوة. 
الأثسياء الطبيميّة التي قد ثحفّق الهرمَ نَم" 
افلايتد سل لمنعها. وقد يقعون في | لضّعف, فلايقويهم 
بوحيه و رحمته, بينما يتدخّل في بعض الحالات لمنع 
هزية المؤمنين. كما فعل في معركة بدر والأحسزاب 
وغيرهماء أو قد يغزل وحيه أو ملائكته. لتقوية 
موقف المؤمنين إذا ضعفوا. 

و خلاصة الفكرة في الآية. أن لله ينسب الداع 
عن الذي آمنوا إلى تفسه, بالطريقة نفسها التي 








بالرّعاية الخاصّة 
و رحمته. والله العالم. 


التي ينحها للمؤمنين بلطفه 
WAY‏ 









يهودًا كان يغشاهم, فجادل عم الرجصل قوسه, 
نكان الي عذره ینار 


ايا متدء فتخاصم وِعَن الْذِينَ تالو ن سهم ) 
.يعني يخونون أنفسهم يبعلونها شوكة بفيائتهم ما 
انوا من آموال من خانوه ماه وهم بدو أبسيرق. 
تیقول: لاتخاصم عنهم من بطالسهم بحقوقهم و سا 





اوه یه من اسواشم. ‏ 
وان نيما به یتول: نا ایب من کان من صفته 
خيانة الناس في أمواهم. وركوب الإثم فيوذلك 
و غيره نما حرمه الله عليه. (: 0۳۷۰ 

الّوسي: نهى لله تعالى نبي ف أن يجادل عن 
الذين يختانون أنفسهم. ببمنى يخونون أنفسهم. 
فيجعلونها وئة بخيانتهم ماخانوا من الأموال. و هم 
لذن تنم ذكرهم من بن أيه 





رو ی ریوب ی 
في آمواهم. ین به يعني مأثومًا. وجثله قال مسن 
(۳۱۸:۳) 


تقدم من الفترین. 
الواحسدي: و مصنی اون 





۸ العجم في فقه لغة القرآن 
يخونونها بالمعصية, والعاصي خائن, لأكه مؤتمن 
على دينه. 








أي خائنا فاجر). وذلك أن «طعمة» خان في 
الذرع وأثم في رميه اليهودي. MY)‏ 

البقوي: أي يظلمون أنفسهم بالخيانة 
والترقة. إن ییامن ان خواش آنيسًا» 
خائنا. On)‏ 





و يالو ن الهم و كان السارق #وطعمية ء 
وحده؟ قلت: لوجهین: 

أحدهما: أن بني ظفر شهدوا نه بالبراءة 
ونصروه, فكانواشر كاء له في الاثم 

والثاني: أله جمع ليتناول «طعمة »و كلمن 
خان خيانته, فلاتخاصم لخائن قط و لاتجادل عنه. 

فإن قلت: إم قيل: و خو اا أثيمًا على المبالغة؟ 

قلت: كان لله عانًا من « طعمة » بالإفراط في 
الخهانة وركوب المآثم. و من كان 
لم يشال في حاله. و قيل: إذا عتّرت من رجسل على 
سید فاعلمآن ها اخوات. oY)‏ 

وه القطرالرازي (۱۱: ۰۸۳۶و التستقي(۱: 
٩‏ وابوالسعود(۲: ۹6 





خاقة آمره 


ابن عطية: و قوله تمالى: (ولائجادل عن 
اين تخكالون اسهم 4 لفظ عام يندرج طيّه 
أصحاب الازلة. و 









رر به توبیخهم. و قوله تعالی: 
كَانَحَ اناه رفق وإيقاء, 
فان وان هو اي تعکر مه ,لیم هو 
اي بقصدها:فیخرج من هذا دید الاقط مر 
واحدة. ونمو ذلك تم يحجيء من النيانة بغير قصد أو 
على غفلة. واختيان لافس هو با مود عليها مسن 
الإثموالعقوبة فيالتتهاوالآخرة. 2 (2: 0١١‏ 

لطس اي يخونون أنفسهم و يظلمونهاء. 
أراد من رق لنرج وسن شارك الترقة 
و اليانة. و قيل:إنه أراد به قومه الّذين مشواممه 
إلى اللي و شهدوا لهب لبراءة. عمًا كسب ليه مسن 
السّرقة. و قيل: أراد به السّارق و قومه, ومّن هو لي 
معناهم. 

وإلما قال: تالو ن لمهم 4و إن خسانوا 
غيرهم. لان ضرر خیاتهم كأئه راجع إليهم. لاحق 
بهم. كما تقول لمن ظلم غيره: ما ظلّست إلا نفسك, 








الإسراء:/ هجیتن کان خواشآلیشا 4 
هو فمّال المخيانة, أي من كان كتير الخيانة, و قد نها 
واعتادها. وقد يُطلّق الخوان على الخخائن في شيم 
واحد. إذا عظمت تلك الخيانة. والأثيم: فاعل الإثم. 
و قيل معناء: لايحب من كان خوائاء إذا سرق الدترع. 
و ب إذارمى به اللهودي QA‏ 

القرطي: اي لاتحعاجج عن الذين يخونون 





أنفسهم؛ نزلت في أسير بن عروة؛ كما تقدم... 

من كان خوّاناأنيمًا مخاتئا.و جخوانا» 
أبلغ؛ له من أبنية المبالغة. و إكما كان ذلك. ليم 
قدر تلك الخيانة. والله أعلم. 

البَيُضاوي: يخونونها. فإن وبال خياتهم يعود 
عليهاء أو جعل المعصية خيانة لها كما جعلت ظلمًا 
علیها. و المیر ل « طعمة » وأمثاله أو له و لقومه. 
فائهم شاركوه في الإثم, حين شسهدوا على براءتنه 
وخاصمواعنه. إنَلله لاحب من كان خرّانا مبالمًا 
في المنيانة مصرا. (EYN)‏ 
هذا هائٌ ين درج نيه أصحاب 





(FVA:0) 





بو 
الثازلة. و يتقرر به توبيخهم. واختيان الأنفس هيلا 
منايعود عليها من العقوبة في الآخرة والدئياء كلا 
جاء نسبة ظلمهم لانفسهم. و للهي عن انبتتيم 
لابقتضي آن یکون النهيملابا للعنهي عنه. 
وروى السوقي عن ابن عبّاس: أ نّالرتسول كف 
خاصم عن «طعمة ». وقام يعذر خطييًا. وروى 
۰ :له همّبذ لك وام يفعله. 
ان ان خوال آنیشاب اتی 
بصيغة المبالغة في الخيانة والإثم. ليخرج منه من وقع 
مته ا مرة. ومن صدرت منه الخيانة على سبيل الغفلة. 
وعدم القصد. في صفتي المبالغة دليل على إفراط 








«طعمة » في الخيانة, وارتكاب المآثم. 
وقيل: إذا عثّرتمن رجل سيئة فساعلم أنّلها 
أخوات... 


وتقدّمت صفة الخيانة على صفة المآثم, الها 


خ‌ون /۳۷۹ 


سیب الثم خان فأثم. و لتواخي الفواصل. 
م 
البْرُوسَوي: الاختيان والخيائة ببعى.أي 





و إن كانواما خانوا أنفسهم, ان سضرة خیانتهم 
راجعة إليهم, كما يقال فيمن ظلم غيره:ما ظلم إلا 
نفسه. كذا في تفسير الحدادي” والمراد بالموصول إمّا 
«طعمة » وأمثاله,وإمًا هو ومن عاونه وشهد 
قومه, فإكهم شر كاء له في الثم و الخيانة. 
يجبا عدم الحمبّة كناية عن البغض 
والتخط. من ان خرانا م مفرطًا في الخيانة 
مت عليها. ):4( 

لا لوسي: اي بخونونهاء و جعلت خيانة الفير 
بخيانة لأنفسهم. أن وباطا و ضررها عائد عليهم. 

ويحتمل له جُملت الممصية خيانة. فبعنى 
ويَختالونآَلمْسَهُمْ 4 يظلمونها باكتساب المعاصي 
وارتكاب الآثام. وقيل: الغيانة بجاز عن المضرة 
ولالعدفيه. 

والمراد بالموصول: إمّاالستارق.أوالمودع 
الکافر و أمشاله,و اما هووسن عاونه فاله 
شريك له في الإم والخيانة. والخطاب للتيكة 
وهو عليه الّلاة والسّلام المقصود بالتهي. والتهي 
عن الشتيء لايقتضي كون المنهيمرتكبًا للمنهي 








لبط مَل الزّمر:16, و من هنا قيل:المعنى 


۴۸۰ / العجم في فقه لفة ان آن... ۱۸ 

لاتجادل ها الإنسان إن لله لايحب من كان خوانا. 
كتير الخيانة مفرطًا فها أئِيسًا همك في الثم 
يق عدم ابّة اراد منه الیفض و التخط 
بصيغة البالفة لیس لتخصیصه بل لبیان إفراط بني 
]بیرق و قومهم في ناة و الثم وال و 
«أتى بصيغة المبالغة فيهما ليخرج منه من وقع منه 
الإثم واخيانة مرة ومن صدر منه ذلك على سبيل 
الففلة وعدم لقصد »و لیس بشي. 

و إرداف المنوآن بالاثم قيل: للم لفة. و قيل: إن 
الأوّل باعتبار السترقة أو إنكار الوديمة. والناني 
باعتيار تهمة البريء. و روي ذلك عن ابن عبان 
رضي الله تعالى عنهما. و مت صفة المخيابة علي 
صفة الإثم لأئها سبب له أو لآنَ وقوعهليا كان 
كذلك. أو لتواخي الفواصل على ماقی ل تر( 49 (£ 

اين عاشور: و يلارن( معن عونو 
وهو «افتعال » دال على الكلّف وامحاولة لقصد 











امبالغة في النيائة. ومعنى خيانتهم أتفهم أئهم 
بارتكابهم ما يضرمهم كانوأ بمنزلة من يون غيره 
کقرله: (علم الک کر هالو ن لمتكي 
۷١و‏ لك أن تيمل اَم ) هنا معنى 
افضهم. اي بتي قومهم, کتوله شون 










البقرة: ۸۵ وقوله؛ 


الثور: 1١‏ أي الذين. 
قومهم. و العرب تقول: هو يمي من أنفسهم, أي 
لیس بولی ولا لصیق. (EAE)‏ 





لکون ها راجا لها أوبمد كل مصصية خمانة. 
للتفس كماع ظلمًا ها. وقد قال تعالى: عَم لله 
کخ راشف 

ویکن آن بستفاد من ال 
عليه القرآن, من أن ا مؤمنين كنفس واحدة. وأ 
مال الواحد منهم مال لجميعهم. يجب على الجميع 





سبعونة ما يدل 





وفي قوله تعال: إن 
أنيمًا بودلالة على استمرار هؤلاء الخنائنين في 
خيانتهم. و یز ده قو له ات4 فان ليم آکد نی 








اللساه: ۱۰۵, حيث عبر بالوصف ول بر بشل 
قولنا: لنذين خانواء كما عر بذلك في قوله: فد 





فمن هذه القرائن و أمثاها يظهر أن معنى الآية ‏ 
بالتظر إلى مورد التزول : ولاتكن خصيمًا هؤلاء. 
ولاتجادل عنهم, فإئهم مصرون على الخيانة, 
مبا لغون فيها. ثابتون على الإثم, والله لايُحسب مسن 
كان خوآنا أن 





وهذا يؤيّد ما ورد في أسباب التزول من نزول 
الآيات في أبي طعمة ابن الأبيرق كما سيجيء. 
ومعنى الآية مع قطع التظر عن المورد -: 





ولاندفعفي قضائك عن ال صرّیسن علی النيانة 
المستمر ين عليها. فان اه لایسب الشوان الاشيم. 
و کما آئه تعالی لایجمب کثير الفيانة لایجحب قلیلهاء 
و لو أمكن أ, آمکن آن مب کتیرها, 
و إذا كان كذلك. فلله ينهى أن يُدافع عن قليل 
النيانة. كما ينهى عن أن يُدافع عن كثيرها. وأمّا 
من خان في أمر ثمنازع في أمر آخر وهو م قفي 
نزاعه, فالدتقاع عنه دفاع غير حظور و لاتمنوع منه. 
و لابتهى عنه قوله: اکن 
الكساء: ٠١6‏ 
مکارم الشتيرازي: یمد الا بات اي جاءت 
بتحريم الدقاع عن الخائنين. تنستطرد الآيابتا 
الثلاث الأخيرة في التشديد على حرمة الدقاع عن 
المنائنين. بالأخص آوائك | ذین خونون هت 
ویب الانبه ها لین الا ی ۱۰۷.تشیر ی 














الذين يخونون أنفسهم, بينما الذي عرفنا من سيب 
نرول الا یات السابقة. هو آنها نزلت في‌شأن اذین 
ينونون القير. و في هذا إارة إلى ذلك المعنى الذكيق 
الذي يبه إليه القرآن في العديد من الآيات. وهو 
أنّأي عمل يصدر عن الانسان یتأثربتیجته - 
سواء كانت حسنة أوسيكة -الإنسان ذاته قبل 











غيره, كما جاء في الآية: من سور سرا 





فلا 4 أو أن الآية المذ كور ال نذا خر 
أكده القرآن آيضًاء وهو أ 





ان جيع آفراد البشر هم 
جديمًا كأعضاء جسد واحد. قاذا اضر آحدهم بفیره 


خ‌ون/۳۸۱ 
فكأ ئما أضر بنفسه. أي يكون بالضبط كالّذي 
بصع لفسه بنفسه. 

والآمر الآخر في الآية: أئها لاتخص الذين 
يرتكيون الخيانة لرة واحدة. ثم يندمون على ما 
فعلوا: حيث لاضرورة لاستعمال العنف والثّدة مع 
هؤلاء. بل هم بحاجة إلى الرأفة أكثرء و الد يجب 
أن تتطيق على أوانك الّذين يحترفون الخيانة 
أوتكون جزء من حياتهم. 

ويد ل على هذه القرينة الواردة في الآيسة من 
خلال عبارة: يئاون ) التي هي فعل مضارع 
يدل على الاستمرارية, بالإضافة إلى القرينة 








ری التي هم من عبارئي « شون » اي کتیر 
النیانة و «آنیم » اي کنر الذنب, والکلسة 
لت کید عبارة:«خوآن» نی الایته 
كما أن الآية السابقة جاءت بكلمة «خائن »التي 
مي‌اسم فاعل, و التي ا معئى وصفي يد ل على 
تكرار الفعل. 

لقد تصرتض المنائتون في الآبية الأخرى إلى 
التوبيخ؛ حيث قالت: إن هؤلاء يستحيون أن تظهسر 
بواطن آعمافم و سراثرهم. وتتكشف إلى الاس 
لكتهم لايستحيون لذلك من لله سبحانه و تعالى؛ إذ 
تفول الآية: تین اس کون 
4 فلایتتورع هسولاء من تدبير المخطط 
الخيانّة في ظلام اليل و التحدّث بما لايرضي الله. 
أعماهم أينما كانواء رو 
معهم ییون تا لابرزطی ین ول گنل 


الأخيرة 














۲ العجم ني فقه لغة القرآن ... 18 
میرن یط لاه 


بعد ذلك تتوجه الا ية: ۱۰۹» من سورة ال ساء 








۷۰ 


بالحديث عن شخص السّارق الذي تم الدقاع عنه. 
و تقول بأئه على فرض أن يتم انافاع عن حؤلاء في 
الديا, فمن يستطيع الفا عنهم يوم القيامة. أو من 
قدر أن يكون هؤلاء وكيلًا ليرئب أعماهم ويل 








4 ابو ذلك ف إن التفاع عن هؤلاء المتركة في 
الدكيا ليس له أثر إلا القليل. لاهم سوف لايجبدوق: 
أبداسن يدافع عنهم أمام لله في ا ميان )لا رة 
الخالدة. 


والحقيقة هي أن الآيات اللات الأجير تيمل 
في البداية إرشادات إلى التي .و إلى كل قاطن 
يريد أن يحكم باق بان مهو حشی یفوتوا 
الفرصة علی و لنك این یریدون نتهاله حقوق 
الآخرين, عبر وسائل مصطنعة وشهود مزوّرين. 
بعد ذلك تحذر ال الحخائنين ومن يدافع عنهم. 
بأن ينتظروا عواقب سيّئة لأعماهم في هذه الدكيا 
وفي الآخرة أيضًا. 
وفي تلك الآبسات سرمن أسرار البلاغة 
القرآنية؛ حيث إلها أحاطت جميع جوانب القدضيّة, 
وأعطت الإرشادات والتحذيرات اللازمة في كل 
َ 





مورد مع أن موضوح القضيّة يبدو موضوعًا صغير 
بحسب الظاهر, إذ يدور حول رع مسروقة أو مواد 





بهودي من أعداء الاسلام. 

وقد تناولت الآية -أيضًا_الإشارة إلى 
ال ينظ الذي انا معصومًا عن الخطإ كما 
أشارت إلى الأفراد السذين يحترفون المنيا: 
افاعًا وراء عصبيّات 
قبلية. إشارات تتناسب و ماز لة الأشخاص المشار 








أو 
»أو 








إليهم في الآيات المذكورة. ۳۸۰ 
تشتالون 
جل لک یلسانت( نسنائِكُمٍ شن 


اس رهز یساس نی عم الم 
تخکالون شنک ات۱۸۷ 

این عبّاس: ان جماعة من السلمین اختانوا 
أنفيبهم و أصابوا النساء بعد الكوم أو بعد صلاة 
المشاء على الخلاف. ابن عط ۱: ۲۵۷( 

قَتاقة: عم فلکم کل گز هس تالون 
ته ركان يد اشام ربل انام مسن 
كل شهر. ور كعتين درت, و ركعتين عشيّة. فاحل 
لله لمم في صيامهم في ثلائة يام وف ول سا 
افتسرض عليهم في رمضان _إذا أفطمرواء و كان 
الطّمام والشتراب وغشيان التساء لحم سلالًا ما 
لم يرقدواء فإذا رقدوا حرم عليهم ذلك إلى مثلها من 
القابلة. و كانت خيانة القوم أئهم كانوا يصيبون أو 
يتالون من العام والتثراب وغشيان التساء بعد 
الرکاد. و كانت تلك خيانة ألقوم أنفسهم, ثم أح ل الله 
هم بعد ذلك الطمام والتتراب وغشيان النسساء إلى 











(لطْري ۷۲:۲ 
سیب هذه الخيانة لني كان القوم 








يختانون أنفسهم. 

أحدهما: إتيان التساء. 

التاني:الأكل والسّرب؛ وذلك أنلله تسالی 
أباح في أوّل الإسلام الأكل والتترب والجساع في 
ليل الصّيام قبل نوم الإننسانء وحرّصه عليه بعد 
نومه حتّى جاء عمر بن الخطاب ذات ليلة من شهر 
رمضان, يريد امرأته. فقالت له إني قد عت و ظدن" 
ألها تعتل عليه. فوقع بهساء و جساء أبو قيس ابسن 
صرمة, و كان يمسل في أرض له, فأراد الأكل. 
فقالت له امرأته: نسخر لك شيئاء فغلبته عيناء, ب 
أحضرت إليه الطّعام, فلم یا کل مه فلشّا اصیم. 
لاقی جهدا. وأخبر عمر وأبو قيس رسول کب 
كان متهماء فأنزل ال تال: مق 
تختالرنآشتک». (e)‏ 

الطوسي: سنا ام کانو لا رم علسهم 
الجماع في شهر رمضان بعد الوم خالفوا في ذلك. 
فذكرهم لله بالتعمة في الرّخصة الي نسخت تلك 
الفريضة. 

فان قیل: ليس الخيانة انتقاض الحقّ على جهة 
الساترة, فكيف يساتر نفسه 5 قلنا عنه جوابان: 

أحدهما: أن بعضهم كان يسائر بعضًا فيه فنصار 
كأئه يساتر نفسه. لأنضرر التقص والمساترة 
داخل عليه. 

الثاني: أئه يعمل عمل المساتر له. فهو يعمل 











خرن /۳۸۳ 

۳۳ 

خاله واخانه [ذالریف له 
والمعسنى:علم الله أككم كنستم تخوتسون أنفسسكم 
بالمصصية, أي لاتؤدون الأمانة في الامتناع عن 
الب (ALN‏ 
لَمَخشري: تظلمونبا و تقصونها حظها من 
الخير. والاختيان من الخيانة كالاكتساب من 
الكسب فيه زيادة و شدة. (YAN)‏ 
الطَبرسي: لتا حرم عليهم الجماع والاكل 
بعد الثوم و خالفوا في ذلك, ذكرهم الله بالتعمة في 

















لانؤفتون الأمانة بالامتناع عن المباشرة. 
وقبل:ممنى (تطكالون4: تتقصون أنفسكم 
من شهواتهاء وتمنمونها من لذاتهاء باججتناب ما نهيقم. 
عنه, فخفقه الله عنكم. (A)‏ 
القخرالرازي: ففيه مسائل: 
المسألة الأولى: يقال:خائه يَمُونه لوكا 
وخيانة. إذالم يف له.و الستيف إذائباعمن الضربة 


فقد خانك. وخائه الذهرء إذا تغيّر حاله إلى انر 
وخان الرج ل الرجل' إذام يؤ د الأمانة. وناقض 
العهد خائن, لاه كان ينعظر مته الوفا. 
قوله تعالى: طوإمًا کانمن م جيل الأتفال 
.أي نقضا للمهد. ويقال للرجّل المدين:إله 
خائن, لاله يف بجا يليق بدينه. ومنه قوله تعالى: 
ولاتط ولو الف لشو ل توكو الماك يكو 





در و مته 


84" /المعجم في فقه لغة القرآن ...14" 
قال: وان برب درا ياك فق 
مِنْقَبْل م الأنفال: الادققي هذه الآية 
سمّى الله المعصية بالخيانة. وإذا علمت معنى الخيانة, 
فقال صاحب « الكشاف »:«الاختيان من الخيانة. 
كالاكتساب من الكسب فيه زيادة وشدة». 

المسألة الانبة: إن لله تعالى ذكر هاهنا أئهم 
كانوا يخسانون أنفسهم. إلاأئه م يذكر أن تلك 
الخيانة كانت في ماذا؟ فلايد من حمل هذءالخيانة 
على شيء يكون له تعق با تقدم وسا تخر 
و الذي تقدم هو ذكر الجماع, والذي تأخر قوله: 
فافش رشن فیجب آن یکون ارادم 
المنيانة: الجماع. 

ثم هاهنا وجهان: 

أحدهما: علم لل أككم کنتم رتا ليزي 
الجماع بعد العتمة و الأكل بعد اللوم. و ترتكبون 
المحم من ذلك, و كلمن عصى لله ورسوله ققد 
خان نفسه وقد خان الله. لاله جلب | لها ألعقاب. 
وعلى هذا القول يبب أن يُقطع على أله وقع ذلك 
من بعضهم, لاله لایکن حمله علی وقوعه من 
جیهم ان قولد: عم فلکم دک عطكالون 
َسک ان شل علی ظاهره: وجب في جسيعهم 
آن یکونواختالن لانفسهم. لکلا قد علمنا ان السراد 
به التبعيض للعادة و الاخبر, و إذا صح ذلك فيجب 
أن يقطع على وقوح هذا الجاع المظور من بعضهم, 
قمن هذا الوجه يدل على تيم سابق وعلى وقوع 
ذلك من بعضهم, ولأبي مسلم أن يقول: دييكا أن" 


























ن عدم الوفاء بما يجب عليه, فأتتم 
حملتموه على عدم الوفاء بطاعة لله. و نحن حملناء 
على عدم الوفاء ما هو خير للتفس. وهذا أولء 
الأن الله تعالى لم يقل: 
الله ). کما قال: ولائ ولوا فة ) الأنفال: ۲۷ بل 
قال: كم تخکائون نتم فكان حمل الط 
على ما ذكرناء إن لم يكن أولى فلاأق لمن الكساوي, 
و بهذا التقدير لايتبت التسخ, 

الق اقا ان الرد: عم کم کلم 
الو سکم لو دامت تلك الحرمة. ومعناه: 
أن لله بعلم أله لو دام ذلك التكليف ,قصوا 
في الخيانة. و على هذا التفسير ما وقصت المنيانة. 
ويمكن أن يقال: التفسير الأوّل أولى, لأئه لاحاجة. 
فيه إلى إضمار التترط. وأن يقال بل القَاني أولى. 
لأنَ على التفسير الأرّل يصير إقدامهم على المعصية 
سييًا لنسخ التكليف, و على التقدير الثاني علم لله 
اله لو دام لك تیف سصلت نان ان 
ذلك سيبًا لنسخ التكليف, رم من الله تعالى على 
لايقعوافي المنيانة. (Te)‏ 

الرطي: تام بمضكم يما في مواقم ة 
العظور من الجماع والأكل بعد النوم في ليالي 
الصّوم, كقوله تعالى: نکم البقرة: 
۵ يعني يقتل بعضكم بعضًا. ويحتمل أن يريد به 
كل واحد منهم في نفسه باه يخونها. وسمّاه خائئا 
النفسه من حيث كان ضرره عائدا عليه. كما تقدام. 
(YT)‏ 


























ال ضاوي: ظلمرنبا بعریفها للقاب. 
و تقیص حظها من التواب. والاختیان آبلغ من 
النيانة. کالاکتساب من الکسپ. ۰ ۰ (0۰۳:۱) 

وه الستقي[ ٩۳:۱‏ و أبوالسعود(۱: .)۲٤٤‏ 
واوشوي(۱: 
الآلوسي: (تطتالون 
معترضة بين قوله تعالى: وأُجل..4» وبين ما يتعلق 
به أعني فان ...6» لبيان حاهم بالتسبة إلى ما 
فرط منهم قبل الإحلال. وممنى غلم تلق 
علمه. والاختبان تحصرك شهوة الانسان لتحسري 
النماثة أو اليانة ابليفة, فيكون المعنى: تتقصون 
سکم تیا تا بتعريضها للعقساب. و تتقسيصا 
حظها من الشواب. و یژول ی معنی تظلمونبا 
پذلاك؛ و الراد الاستمرار علیه فیما مضی بل 
[خبارهم بامال, کما ینبی عنه صیفتا الاضي 
والمضارع, وهو متعلّق العلم, وما ثفهمه العتيغة 
الأولى من تقنتم كونهم على الخيانة على العلم يأبى 
حمله على الأزليالذاهب إليه البعض.  )٠١:۲(‏ 

أبن عاشور: قال الرایب: «الاختیان: مراودة 
المنيانة »بمعنى أْه «افتعال » من الحَوْنء وأصله: 
تختوئون فصارت الواو با اسرکھا و قاع ما 
قبلهاء و خيانةالأنفس: تيل اتكليفها سال کلف 
به, كىن ذلىك تعزيسر باهذ وهمها آن الق 
مشروعة علیهاء وهي ليست بمشروعة. وهو تمتيل 
مغالطها في الترخص بفعل ما ترونه حرا عليكم. 
ةو تحجمون أخرى. كمن يحاول 














فتقلرمون 7 





ون /۳۸۹ 
خیانة, فیک ون کاقمتیل ن قوله تعالى: 
شنکارت ٩‏ 
والنى هنا: أككم للجثونبا لخا 
تنسيونها ها. وقيل: الاختيان أشد من الخيانة. 
كالاكتساب والكسب. کمافي «الکنتاف ». قلت: 
وهو استعمال, کماقال تصالی: تج ادل ع2 
الذین ضایر نآشتهم 4 اقاء: 10۸۰:۳0۰۷ 

الطَباطَبائي: الاختيان والخيانة بعنى. وفیه 

معن التقص عللی ما قیل. وق توله: کم 
تختالون » دلالة على معنى الاستمرار, فتد ل الآية 
على أن هذه الخنيانة كانت دائرة مستمرة بين 
لكين منذ شرع حكم الصيام, قكانوا يمصون لله 
مالس بیان لأنفسهم,و لولم تكن هذه الخيانة 
منهم معمنية, لم ازل القوبة والمفو. وهاو إن 
لم يكونا صريحين في سبق الممصية, لكتهما 
وخاصة إذا اجتمعا_ظاهران في ذلك. 

وعلى هذا فالآية دالّة على أن حكم الصّيام 
كان قبل نزول الآية حرمة الجماع في ليلة العنیام. 
والآية بغزوها تشترّعت الليّة ونسخت الحرمة, 
ن این خم عله 





















7۳4 إذ لولاحرمة سابقة كان حق” 
الکلام آن بقل فلاجناح علیکم آن تباشروهنء آو 
ما يژدي هذا العنی, و هو ظاهر. 

وريا يقال: إن الآية ليست بناسخة لمدم 


سلجم ني فقه لفةالقرآ... ۱۸ 


وجود حكم تحريِي في آبات الصّوم باتنسبة إلى 
الجماع أو إلى الأكل والشرب. بل الظاهر كما 
يشعر به بعض الروايات المرويّة مسن طرق أهل 
الست والجماعة. أن المسلمين لا نزل حکم فرض 





فلكم البقرة:18.فهموامنه القساوي في 
الأحكام من جميع الجهات, وقد كانت التصارى 
-كما قيل -إثما ينكحون و يأ كلون ويشربون في 
أوّل الليل ثم يُمسكون بعد ذلك, فأخذ بذلك 
المسلمون, غير أنذلك صَعْبٍ عليهم. فكاق. 
التتبّان منهم لايكفون عن التكاح سرا مج کچ 
يرونه معصية وخيانة لأنفسهم. والتتيوخ ريا 
آجهدهم الک عن الاکل و الت روز 
ربها أخذ بعضهم الثوم فحرّم عليه الأكل والحترب 
بزعمه. فنزلت الآهة فبيّست أن التكاح والأكل 
والتترب غير حرئمة عليهم بالليل في شهر رمضان. 

وظهر بذلك: أن مراد الآية بالقشبيه في قوله 
تعال: کنیا علی این من لک الشبيه 
في أصل فرض الصّوم لاي خصوصيّاته. و أمّا قوله 
تعالى: أ للَكمْ4, فلايد على سبق حكم 
هي بل على بجرد تحفَّى الحيّة. كسا في قوله 
تمای: + لک متیر الائدة: ذ من 
العلوم أن صيد البحر لم يكن محرا على الحرمين 
قبل نزول الآية. 

و کناتوله تصالی: «غلم فلکم کلشم 








کخکاون آلشستکم4 [لسا يسني به آهم کانوا 
يخونون بحسب زعمهم وحسسيانهم ذلك خيانة و 
معصية. و لذا قال: ( الو ن اكم ول يقل: 
انون لله. كما قال: کوش وال لول" 
و كشوثوا مومع احتمال أن يراد بالاختيان 
التقص, والممنى: علم لله أككم كنم تنقصون 
أنفسكم حظوظها من المشتهيات من نكاح و غبيره, 
و کذاقوله تعالی: اب لعف علکم4, 
غير صريح في كون اللكاح معصية عحرّمة, هذا. 
وفيه ما عرفت: أن ذلك خلاف ظاهر الآية, 
فان قوله تما له وه تال 
شک رتوده وتاب علگز وا عدکر», 
وإن م تكن صرجة في النسخ. غيران ها كمال 
اللهور نی ذللد, مضافا ی قوله تصالی: لش 
.لو يكن هناك إلاجوازمستمر قبل 
نزول الآية وبعدهال يكن هذا التبير وجد ظاهر. 
و أمّاعدم اشتمال آيات الصّوم السابقة على 
هذه الآية على حكم التحريم, فلاينافي كون الآبية 
ناسخة, فإئها م تبن سائر أحكام الصّوم أيضاء مثل. 
حرمة التكاح والأكل والترب في نهسار الصتيام. 
ومن المعلوم أن رسول الله كان قد ينه للمسلمين 
قبل نزول هذه الآية, فلعله كان قد بيّن هذا الحكم 
فيما بیئه من الاحکام. و الآية تنسخ ما بيه الرتسول 
إن ل تشتمل كلامه تعالى على ذلك. ‏ (60:2) 
فضل لله أي تنقصونها حظها من اللّذة 
بامتناعكم عن ا لجماع في اليل و خيانة التفس 






































تکون في ظلمها بنعها عتا تر تاح إليه. أو تون 
بمعنى بمارسة المعصية ترا على التحري الّذي كان 
مفروضًا في الي الستتهر بالإضافة إلى نهاراتته. 
فلاتؤتون الأمانة الإهية بالامتناع عن الجماع. 
)0.4( 


الوجوه و التظائر 

هارون الأعور: الخيانة على خمسة وجوه: 

فوجه منها: الحنيانة: الذنب في الإسلا. 
قوله: یمالک للم اون شک 4 
البقسرة: 141 يعني المصصية نی الاسلام, و قال: 
طوئو الق الول #الأنفال:/اايعني المعصيتا 
في الإسلام. وذلك أن أبا ليابة كان في أصحاك 
رسول الله له فأشار إلى يهود قريظة بيده ابا لوا. 
على الحكم. فكانت هذه منه خيانة وقال؛ وِيَْلَمٌ 
خائئة اين »المؤمن:14 هو الذي يسارق التظر. 














فیخونهاء وذلك قول: لا نباخم 
التساء: ١١١‏ وهوالذي ينون أمائته, نزلت في طعمة 
بن أبيرق خان درعًا كان عنده من حديد. 





الوجه الالت: 
قوله: وم این تم عانة 4 الأنفال: 0۸. 
يعني نقض العهدمن اليهود نظيرها في الاشدة: ۱۳: 






ولائزال كلع على خاي لهم )يمني اهود 
نقضواالعهد. وهبّوابقتل الي صلی لله عليه و آله. 


ووی 


خون/۳۸۷ 

الوجه الرآبع: الخيانة يعني الحدلاف في الدّين, 
فذلك قوله: وِفَحَانكاهُمًا »هالتحري: ١٠.يقول‏ 
الحنلاف في الدّين كانتا كافرتين. قال أبوالحسسن: 
بلغنا له م تفجرامراة ني قط.و تما کانت خیانتهما 
آنامراة لوط کانت تدل علی الضیف, فدعا هو 
حبلا من باب المدينة إلى باب المدينة, و جلو عليه 
جلاجل. فإذا دخلوا خحُركت الحبل فتحركت 
الجلاجل. فتدل على الضّيف. فذ لك خيانتهاء وأا 
امرأة نوج فكانت تقول: إن زوجي جنون. 

و قوله: إن يري دوا ياك 4الأنفال: ١‏ 
يعني أسارى بدر. يقسول: و إن ير يدوا خلافنك في 
آلتین, اي الکنر بك مد الوا اه ین 
الانقال: ۷۱و قال: ان ایب 
اللساه: ۱۰۷ تزلت لي طعمة؛ و کان منافقا. 

الوجه الخامس:الخيانة يمني الرّى. فذلك 

















/ 6 بوسف: 
۲ يقول: نالل لانصلم عمل الرئاة. ۷1 
نحوه الدامفاني. "۳۷ 


الحيري: [نمو هارون الأعور إلا أئد قال:] 

امخاسس: الفلم, كقوله: ( تالو لكر 
ار ۱۸۷ ان مایت ) الانال: 
۷ (۲۳۵) 


4 
الأصول اللغويّة 

١-الأصل‏ في هذه المادة: الحخؤن. أي التنقص. 

كأن يؤتن الإنسان فلاينصم؛ وذلك -كماقال اين 





۸ العجم ني فقه لة القرآن... ۱۸ 

فارس _نقصان الوفاء. يقال:خاله يَخُونه حرا 
وخِيانة وخانة ومَخانة واختانه و خانه الهد 
والأماثة. فهو خائن وخائدة وحؤون وخوان» 
والجمع: خالة و خوكة و شوان. و شون الجل: 
إلى الخو 


و تخوله و خوله و خون منه:نشمته, و توي 











فلان حقي: تتقصنی, و تطوکشه الدهور و ول 
تمه و خاهالتمرو میم خگ:غترحاله من 
اللين إلى التدة. و ائه سیف با لاله تتنققص. 
يقال: السّيف أخوك و ربّما خانك. 

والمتؤن:فترة التظر. وهو من هذا الباب أيضّاء: 
و یقال للاسد: خائن العین, وبه سمي خواا و عشه 
قوله تصالی: خاش الاين الومن: ۱٩‏ آي 
خمانتها. وهوما تسارن من ار الم 

۲-والضوان و اون و الاخوان:آماندة1 
والجمع: أخونة وون. قال ابن فارس:هوأما 
لذي مكل عليه: فقال قوب هو آعجمي: و عمت 
علي بن إبراهيم القطان يقول: سُئل تلب وأنا 
أسمع. فقيل: يجوز أن يقال: إن الخوان يسبّى خوالاء 
لاله يُتوّن ما عليه أي يُنتقّص؟ فقال:ما ييمد 
ذلك 

واضطرب قول ابن درد فیه, قدارة قال: « هو 
أعجمي معرب "٠‏ و تارة أخرى قال؛«عري 











(۱)مقاییس ال (۲: ۲۳۱ 


ATELY agahi) 


معروف». "و لعلّه نظر أوّل الأمر إلى الكلمة. 
الفارسيّة:ه خوان »,و هو طب ق“كبير”مصنوعمن 
الخنشب, والصّغير منه مستدي رأومستطيل, وتصغيره 
عندهم « وانجه ». فقال بأعجميته. 

و لكثه لاحظ القرق بيتهما لفظ ومعنى” وبدا 
اله فيه أئهم يلفظونه « خان »بفتح الناء وحذف 
الواو. و كذلك مصكره. والعرب يلفظونه يضمّالخاء 
و كسرهاء دون حذف الواو. كما أن معناهمسا ليس 
واحد. فهو عند الفُرس طبّق, و عند المرب ماشدته 
ومن تقال بعريئته. 

بيد أن بعض اللّموتّين فرق بين «الخسوان », 
و«المائدة »» فقال أبو علي الفارسي؟ «لاتسى 
مائدة حتى يكون عليها طمام» و إلا فهي خوان». 
وقال بعضهم:« و إلما ميت المائدة مائدة لاه يزاد 
مها 

۲-ر اسان:ماینزله السسافرون؛ و اممح: 
خانات. والخانبي؛ صاحب الخان. وهو دخيل في 
العرييّة. فارسيالمنش. 

والخنان أيضًا: السّلطان و الأمير. معرب لفظ 
« قاغان »ار كي؛ و هو لقب يُطلقونه على الملوك 
والأمراء. و جاء في المريبة بلفظ « خاقان » يا" 









(۳)الصدر السایق(۳: ۲۶۰ 
(4) لسان مرب ماک (مي‌د). 
(9) داثرالعارف الاسلامة(۲۰۸:۸). 


و في السّريانيّة دكان »91 


الاستعمال القرآني 
ا 
و(خانُوا) كل واحد مرة. والضارع( تخوگوا 
مرتين. و( أَشْنْه) مرة..واسم الفاعل المذكر جممًا 
(الْحَائنبينة) امرات. والمؤكلث مفر تا( الْحَاتكة). 





والمبالغة (وأن) والمصدر (خيّائة)» و مزيسد؟ مسن 
الافتعال (المضارع ) كل من هذه الأرببع سرّتين في 
۱ یت 





وَقيل دعلا ارمع لداجي » 
ور بت الاب بل 





(0) الم القارن(۲۰7:۱). 


خ‌ون/۳۸۹ 

الاس رل اه اکن ات ناه 
الگاء: ۱۰۵ 
۷-. زانط علی خاک لها 








تیاب الانده: ۱۳ 

۸- یم ان وت اهنی 4 

الومن: ۱۹ 

یداع عن این وال 

یب کل خران ور 4 ی 
۲-الاختتان 

این تحالونآشتهم 






ان خا نينا » الساء:۱۰۷ 
1 وال هه كم تطثالو نألفُسَكُمْ 
البقرة: ۱۸۷ 
يلاحظٍ أوّلا: أن فيه حورين: موارد الخيانة. 








وأئها مبغوضة عند لل. 
العورالأرل: أن النيانة جاءت في سبعة موارد: 
الأوّل:خيانة لله في (8): یم یل لین 
وتا کطفی السرر): ۱ 
اختلف الفترون و اون نی تفسیر هذه 
ات 





الآية, فقال المفسرون: هو التظر إلى اسر 
سواء کان مرة واحدة أم مرآت, أو النظر إلى ما حرم 
لله عامة, أو اشم بالمين, أو إنكار الإنسسان مسارآء 
وهورآهآواتعاء رژیته وهومارآه. 

ا مرو 








14... /المعجم في فقه لغة القرآن‎ 79 ٠ 


الخائنة, وهو قول الرمَطْشتري” أو هو من المصادر 
التي جاءت على وزن «فاعلة» نحو:لاغية. 
و كاذبة. وعاقبة وغيرهاء فجاء على أصله؛ دون 
تقدير أو تقديم وتأخيرءو يراد خيانة الأعين. وهو 


قول الازهر: 





ور التتري رأي المؤرّج. وقال :« لايحسن 
أن يراد الخائنة من الأعين , أن قو له: وما حى 
الصّدُورُ» لايساعد عليه ».و تبعه الآثوسي في 
ذلك وزعم أن هذا الرأي لابراعي الملاءمة في عم 
البيان! 

و لکن آفلایسسن آن یک‌ون التقدیر: بعلیخ. 
الأعين المخائتة و خفاء الصّدور. فتكولا (نثا» 
مصدريّة غير زمائيّة؟ فتأمّل. 

التاني: خيانة الله والرتسول في (۲)ز( هم 
برت 

۱ سراد شاخ (۱ لد و 
ریا لکد غالا اه من 
وا لم كيم لهم قضوامن لماع 
ا .و فسّر أغلب المفسّرين «المنيانة »هنا 
بالكفر الله والرتسول. و لمل ماذهبناإليه هو 
الأقرب لغة وأ الرتسول معصيته فيما 









معصية أمره. أو معصية أوليائه. 
فلاجيوز نسبة خياتهم إليه تعالى. قال الأوسي 
« لأئه عالم بالأشياء كلهاء لايخفى عليه خافية 
في (۲) خيانته و خيانة 
رسوله: يا ءي اال دين اتشرا لاخو رال 








وَالسُول4. و زعم بعض أله تعالى عن المشافقين 
بذذلك. وأئها نزلت في بعضهم, و التقدير على هذا 
القول:يا أتها الذين آمنوا لاتخونو الله والرتسول. 
كما صنع المناققون في خيانتهم. و لكنّالمشهور أئها 
نزلت في أبي لبابة. خفي الخبر أن" رسول لله يل بعنه 
إلى بفي قريظة حين حاصرهم. فقالوا له يا أب لباية 
ما ترى لنا؟ أنغزل على حكم سعد بن معاذ فینا؟ 

فأشار إلى حلقه, أي أئه الذيم فلاتفملواء. 
قعصى لله بذلك, ثم ندم على قعله, قربط تقس 
بسارية في المسجد حثی تاب الله عليه. 

* -إن قيل: لاغرو في خيانة الكافرلله 
والرتسول كما في (١).و‏ لكن كيف يخونهما المؤٌمن 
كمافي()؟ 

يقال :إن المنيانة هي المعصية كما قلناء والمؤمن 
يعصي الله و الرتسول أحيانا بارتكاب الصّغائر. فإن 
تاب, تاب لله عليه. و إن أصر عليهاء فقد نزع ربقة 


الإيمان من عنقه. و من المماصي التي اقترفها 


اللؤمنون في عهد رسول لله 





يا لا .أي الاقسداء 
بأقوالهم و أفعالهم. «كما قعل أهل زمائنا: 








عفر اضملکم نکم اه نیک 
رخا اکساء:۲۹. يلا و اقسارو الم 
غير ذلك. وهو شائع في عصرنا أيضّاء 

وائخاذ اليهود والتصارى أولياء: 9ِيَاءَيُهَا 
اموا لاک ذو الْيَمُودرَافْصَارَى أَوئَاء 


فم ولا خض ومن بوهم نکم همان 





ينهم إن 
#المائدة:٠0.‏ وهذاما 
يفعله اليوم أغلب حكام الدتول العريية و الإسلاميّة 
سر) أوجهر):حيث أباحوا لليهود قدل المسلمين 
واستنصاهم في فلسطين.إرضاء لأوليائهم التصارى. 

الثّالث:خيانة الأنبياء في(6)و(8)و(/0. 











وفهابخوت: 

١-أمر‏ الله رسوله في () بنقض عهد من عاهطه. 
م خانه من لکافرین: 

ول تفن منم یال 





سا4 فسكى الطتري عن مجاود ها نزلت فی 
بسني قريظة, وروى اي عن الواقدي نی 
«الججمع «ألها تزلت في بني التينقاع. و قال في 
«الجوامع »:«هم بنو قريظة, عاهدهم رسول لله 
يَف على أن لاي نو علیه عدو,قتکنو بأن أعانوا 
مشركي مك بالتلاح وقالوا: نسينا و أخطاناء م 
عاهدهم فتکشوا و سالؤوا عليه الأحسزاب يسوم 
المخندق». وقال القرطي؛ «نزلت في بسني قريظة 
وبني التضير». 

بيدأ ابن عة غض من خطرالهود 
و استخف بکاندهم فقال:«والّذي يظهر من 








خ‌ون/۳۹۱ 
ألفاظ القرآن أن أمر بني قريظة قد أتقضى عند 
قوله: قشر بهم من حلمم 4 الأنفال:0۷, م ابتدا 
تبارك و تمالى في هذه الآية بأمرء با يصنمد في 
الستقبل,مع من يخاف منه خيانة إلى سالف الدتهر, 
و بنو قريظة ام يكونوا في حساد من تضاف خياتشه, 
فترئب فيهم هذه الآ ية. و [لما کانت خيانتهم ظاهرة 


فهذه الآية عندي فيمن يستقبل حالة من سائر 
الئاس غير بني قريظة. وخوف الخنيانة بأن تبدو 
جنادع الششرمن قبل المعاهدين, و تّصل عنهم 
.أقوال. وتتحسسّس من تلقائهم مبادئ الفدر, فتك 
ی معلومة, والخنيانة التي هي غايتهم مخوفة 
امین وحينئذ ينبذ ‏ ليهم على سواء. فإن التزموا 
للم على ما يجب و إلا حُوريواء وبنو قريظة نبذوا 
هد 

آلا لت این عَطة حي هذه الساعة, لیری عیئا 
ما يفعله أحفاد بني قريظة والتضير والقيتقاع 
بالمسلمين في غزة. فلازالوا منذ عشرين يومّا 
بلي ليها يذيبون أجسامهم بحمم القنايل الفسفوريّة 
جوگ, و زقون آشلاه‌هم بشظایا لقذنف الدفیة بر 
و بحراء فتيف عدد الشهداء على الألف و الجمرحى 
على خمسة آلاف, وهم في هذه الحسال يسستغيتون 
فلايقاثون, و يستصرخون فلايُصرخون! 

و ليعلم حيتشذ: « من يضاف مته خيانة إلى 
سالف الهر ١ء‏ أهم اليهود أم غيرهم؟ و لمل ابن 
عطبة تأر بحالة اليهود الُررية في الأندلس؛ إذ كانوا 














۲ العجم ني ققه له ال آن... ۱۸ 
هاجروا إليها فرار؟ من م اتتصاری و جورهم. 
فلجأوا إلى العرب بمد أن أبادتهم نكيات الدتّهر, 
وغالتهم أغوال القدر, ققال:« وبشو قريظة لم 
يكونوا في حل من تضاف خياتته »! 

؟ -نزلت الآية()في اليهودخاصّة: 
دکاکزال تلع على خايئة مهم إلا لا یلیم 4 
والمخطاب فيها لاک الا و كأ ّالمرادبه مه لان 
«ما زال» تفیدالاستمرار. قال الاسترابادي«سا 





ال و اخواسا موضسوعة لاستمرار مسضمون 
أخبارها في الماضي.فقولك: ما زال زيد أمير. أي 
استمرّت الامارة ودامت لزيد مذ قبلها و استأهل: 
ا 

ناهیاك من الها جاءت و خبرها في مطال آلذال 
على الزمان الحاضر. قال ابن عاش رز تلازالو 
يدل على استمرارء لأن المضارع للدلالة على 
استمرار الفعل, لاله في قو أن يقال: يدوم اطلاعك 
آي لایزالون خونون فطل علی خیانتهم» ۱۳ 





نیما زعمپعض التحذ ثقين! فقند حكى ابن 


(۱) رح الکافیة(۲: ۱۶۸) و( 0۹۵). 
(۲)اتحریر ویر (0۳:۵). 


غطيّة عن الحسسّن اليسصري في كتاب «اللقاش» 
قوله:ه خانتاهابالکفر و الق و یره »۳ 





لا و اش ما هوببنه و روي ذلاه عن مجاید 
أيضًاء'”. و حكى ابن كثير عن بض قال:«إلما 
کان ابن زنیة ۰" وروی اي عن این شرنج 
آله قال ف وله نی لوح ال وگن ی زار 
کی ا رکب معا لالکن مع) این م هود 41: 
«ناداء وهو يحسب أئه ابنه. و كان ولد على فراشه,. 
و كانت امرأته خانته فيه. و لهذا قال: وِنَخائكاهمًا ‏ 
۳ 

و لکن هذا كلام من لايتحريج. و لايبالي ببقنام 
الأنيياء. أله طن عليهم وتسنفير مشهم. فحقيق 
بالمسلم أن وقرهم. ويظمهم بتازيههم عمّا 


يشينهم. و لايقول مالايليق بهم. وله درلين عبّاس! 





اران 
عساكر عن أشرس حدينًا يُشبهه. بره إلى الي 
کا قال:« ما بغت امراةني قط» ۳ 


حيث قال:«ما زنت ام بي 


(۳) انح الوجیز(۳۳۵:۵). 
()الطبري" 
(۵)الصدرالتایق. 
(0ن کتیر(۵۵7:۳) 
(الترطي(٩:4).‏ 
(۸ رتور ۲۲۸۸ 





04 


وم آروع قولالطوسي لاه العنی:۱۵ 
في ذلك من التفير عن الرتسول و إلحاق الوصمة به, 
فمن نسب أحدا من زوجات اللي إلى الزن فقد 
أخطا خطأ عظيمًا. و ليس ذلك قول مهصتّل ». 

وسا يفت في المضد أن الآ لوسي قد وقف على 
فحوی هذه الأقوال» وعرف أصحابهاء فقال: « وسا 









سب للی ایا خضالف دلب في حق سید الاعراف:۵ ۲۰ 
الأنبياء يك كذب عليهم: فلاتعول عليه و إن کا بصلایل و لائخانتایها 


»ا وقد قال الوس و هو من أكير علساء الإسراءة 11١‏ 
«فمن نسب أحدا من زوجات التي" إل 


أخطأ خطأ عظيمًاء و ليس ذلك قولًا 









باق تا التي عن الانتصار لن خان 
مسلمًاء وهونهي إرشادي وليس تمرييًا. فالتهي في 
القرآن إن كان المراد به شخصه الكريم و ليس أُمْنه. 





فهوعلی ضروب: ١‏ -استعمل الاختهان فيهمافي مورد اللفس 
منها: القسديد: خو لاتطرد ا نر فقط؛ حيث وقع أثر الفعل عليها سلبًاء غير أن صيغة. 
دوع وال 8 ع ال»جاءت في أربعة مصان آخضری شا 





فاتان متها سندان إلى استفس؛ الأرل: الاقتتداء: 


44 /المعجم في ققه لغة الق رآن ... ١4‏ 





راد نی بط :۱ 
فلم استعمل الاختتان فيهما-و هوافتعال_في 


الثفس؟ 

يقال: لعل فيه فتمًا و انتصار لماء كما في ,)١١(‏ 
ماالحقها من عسر الإمساك عمّا تشتهيه من الطمام 
والتتراب والجماع, فأبيح لها ذلك, و كان الاجحاق. 
هوالباعث علی الاباحة. و کذ لك( ۱۰). لاله توكية: 
ھا فيكون موب نهم أيضًا. 

۲-فسترالاختتان في (۱۱) بان 

أ-الخيانة: و هو ظاهر قول ابن عباس» و إليه 
ذهب آغلب الفترین. 

ب-المشاركة في الخيانة, و هو ول وس 

اج-المبالغة في الخيانة. و هو قول الزت‌شتري: 

و لكل من هذه المعاني وجه وجيه. و لمل قول 
الزتشتتري هو الأقربء لما في «الاختتان» من 
زيادة في الحروف, و كثرة المباني تد ل على كثرة 
المعاني -كما هوالمشهور_بيد أله جمل كف 
المسلمين عن الأكل والشرب ومباشرة النساء 
تفريطًا منهم في حقأنفسهم. و لیس تشريمًا مسن لله 
تعالى, فقال:«تظلمونها وتنقصونها حظها من المخير»ء 
و لو كان كذلك.لماقال تمالى: فكب عَلَِكُْرَعَفَا 






رومن 4 و لك نالمراد: ألكم 
أنفسكم بإطلاق الان افيا 
تشتهي ليلة ليام ثم رخص طم في هذا الأمر يعد 
أن تجاوز عنهم. 

_جاء فعل الاختيان في الآية )٠١(‏ وسائر 
الأفصال الأخرى””'فيما بعد في الال أي إن 
حکمها مستمّفي کل آنرو زمان, وإن كان المراد 
بالحطاب اللي للل وجملة:( تحت الو ن اسهم 
صفة لاسم الوصول این 4. اي لاتخاصم نها 
المؤمن من يخون نفسه بالمعصية ويظلمها. 

و تتحقق خيانة التفس هنا بكل حالات الخيانة 
قل و كثرة؛ إذ عمد المفسّرون إلى تفسير الاختيان 
بالخنيانة إلا ابن عاشور, فذهب إلى أله مبالغة. 

السّادس:خيانة عزييز مصر في( 4): ةلاد 
َعَم ئى لم أله بالقيب»: اختُلف فيه؛ أهو قول 
يوسف. أم قول امرأة العزيز؟ فنسبد الرّعيل الأرّل 
والثاني من المفسّرين إلى يوسف, كاين عيّاس. 
و تجاهيد. والضحاك. امن ال صري: و قسادته 
و اي و غیرهم. و سبه اعیل الّالث منهم 
ی امراةالمزیزه كي والیلضی وان 











وغیرهم. 





و القول الأول هو المتحيح, لأله ورد فيد ذ كر 
لله تعال: لواف دی دا نی 4 
وللصريون أمة وتية لايته دون إلاما يعدون. 
سا لشدرن بسن ترسول 








+4 وتول زاوج ریب 


الك كلتمن الخاطين 4 بوسف: .۲٩‏ راد به 
لسر من تعره اغفر الماع في الوصاء أي أدخله 
و ستره و أوعاء. أو يراد به الاصلاح, من قوهم: غفر 
الأمرء أي أصاحه. و لوأريد به الاستتقار فلا 
الاصطلاح, لقرن به اسم لله أو أحد أنبيائه أو" 
المؤمنون, كما سيأتي في «غ فر ». 

وأتاورود لفظ الجلالة في قول اللسوة: 
«(خاش له 4 یوسف :۳۱.و ۵۱, هو تا اصطلح 
عليه القرآن. و ليس من كلامهن في اللّفة القبطيّة, 
و یعضد رآینا قرءة ان البصري: (حاشالاله), 
لان الإله عند اللسوة ما يعبدكه. 

و تن آنكر الوجه الثاني جد الطياطَبا: 
قال:«و هذا وجه رديء جدا». وذكر له ثلائة 
وُجُوه. فلاحظ. ثمحكى للآية وجهًا ثانا بنا. 
علی الوجه الاي _بارجاع ضمير لم4 ولم 
آل4 إلى العزيز وهو زوجها -إلى يوسف -فهي 
كائها تقول: ذلك الّذي أقررت به ليعلم زوجي أي 
م أخنه بالفعل فيما كان مسن خلواتي بيوسف في 

















خون /۳۹ 

غيبته عا ...ثم رد هذا الوجه أيضّاء فلاحظ. 
الستابع: خيانة الأمانة في (۲): يا بها الذي 
وا لاخو واا الول وکخولواامانايكم 
وآشم تعلو تضتنت هذه الآنة خطاا وا 
وقيدا. فالمخطاب للمؤمنين: ا الذي اترا ) 
وما خوطبوا خطابًا أشد من هذا و اللهي زجرهم 
عن خيانة لله و الرسول والأمانات: (لالفوئوا 
اف ول تخوثر اكم وسا اجتست 
هذه الألفاظ ألتلائة: لله و السول والامانات الا 
هنا. و القيد هو تشديد اهي و تشنيع النهي عنه: 
بو آم كمون وهو حال لا تدم کافي 
كب ركبه: اجنوا لدان و ألم تَر 











وقد و انتهي عن الخيانة صريمً في هذه الآيسة 
دون سانر الا بات ذ ورد في(۱)و (۸-۵) تعریضاء 
و فی(۳)و(4)و(۱۰)تعمینا 

المور الاني: آن ق يبغض الخيانة و لایسدد 
فاعلها, کما نی (۳) و(4) و (٩)و(۱۰)علی‏ التوالی: 





۱ -أکّدت(۳)و(٩)و(۱۰)ب«ان»‏ الکسورة 
و (4) هن » القتوحة مسبوقةبوا لعطف, و هذا 
التاكيد تشنيع على من يرتكب الخيانة. وتقبيح هذا 


/لعجم في ققه لغة القرآن ... 14" 


الفعل عليه. و يترئب عليه أن الخوان الكفور في(15, 
و الخوان الانیمفي (۱۰) آشد خطر) على الإسلام 
من الکقار الأثیم ئی قوله: وا لابا ل كار 
آثيم )اليقرة :۲۷1 لما في الخيانة من نكث العهسود, 
و نقض العقود, و إثارة الإحن و الأضغان, و إشاعة 
القت والشآن. 

-جاءت المخيانة جممًا لخسائن في (؟) و(4), 
و مبالغة على وزن «فقال » موصوفة ب« مور » في 
(9), وب« أتيم » في .)٠١(‏ وكلا الوصفين للمبالفة 
أيضًا. و کان هذا الاستعمال بومی إلى أن المخائن إذا 
ما جمع بعدل في أثرهالخائن لمبالع فيه أو في مخ 
وهذاما يلحظ باطراد في آيات ما لاي لالش وچا 
لايهديه. فمثال الطائفة الأولى من الآيات؟ 

فان این 4 کل ترا 
کل رایمه البقرة :جام 
لیب انشتکیین) _ اتحل:۲۳ 
كلمتال فورب مان :۱۸ 












من خر شنرفا باه 
الومن:۲۸ 
-استسوعب نفي حب لله الحنوآن الكفور في 


(5) بلفظ « كل», لأله اسم موضوع لاستفراق 

الأفراد. فاستُعمل في استغراق الكافرين على 
الأغلب. و ما جاء في المؤمتين فهو إا تند كير: إن 
ڈیف لیات کل مار شکور هه 





الإنکار: و استفتخرا تخاب کل جر عند 4 
إيراهيم: 16 
اقهدید: انين را هلاقم 
یی علیه ترا ولاف هزین 
ابا ذلك جنزی کل نور غاطر :71 
ویلاحظ ثانیا:اتنان منهامکیتان:(٤)‏ وهي 
قصتة. و (۸) و هي عقمدةء و واحدة )٩(‏ مختلف فها 





وهي تشريع. والباقي مدني و كلّها تشريع أو 
سيرة, فلاحظ. 
وثالا: من 
الختر: وان 


انة في القرآن: 








الغلوا 


خودي 


خاويّة 


لفظ واحد. 0 مربت امكيّة. امدنيّتان 
في #للرون مکی بديتان 


النُصوص ال 
الخليل: وى ينوي خرى. وأصابه ذاك من 
الوا 
وف احدیت:«[ذاصلّی احدکم یو سا بین 
یه وجننه »اي بفتخ ويتجافى. 
وخوت الذار: باد أهلهاء وهي قائمة بلاعامر. 








وخوى البعير تخوية. أي برك ثم مكّن نان في 
الارض. و مخواه: موضع کخویته: و جعه: میات 
اما بين المع والفبّل, للثاقة 
وغيرها من اللقم [و استشهد باللشعر ۳ مرات] 
(۳۱۸:4] 








(الازهري ۱1:۷ 
اقد أخوى التجم إذا ذهب 
و ليس فيه مطرء وقد خوى أيضًا. 

ویقال: ما آخوّت له ط إلاساء ظلهم. 

تام کل مشب فهي تخاو, وهي مُخویةء 
الواحدة؛ یا خذها یام حشیتکاد يض عیوب 
(r)‏ 





خونتالنا لوي لوا ات 
(لازهري ۱۲:۷ 
ري خی إذا حلت 





خونت الال تخويّة. إذا مص بطونهاء 


۸ المحم ني فقه لغة الق رآن ..ج ۱۸ 
وارتفعت. (الأزهري 0381 
خُويّت المرأة حوى: إذالم تأكل عند الولادة. 
(الأزهري 1357 
طلّب فأخوى. إذام يصب هيما 





دون آي‌سارقه. ۰ (۲۲۶:۱) 
السبع. إذا استرقه وأكله. 
(re:‏ 
قد خوى القوم. إذا جاعوا. 
۳۷:۱ 


وقد حوبت اللجوم. إذالم كمطر 
قد خوى الرتجل. إذا حل لحم يحل لود 
ويقال: للدَابّة المهزولة:قدخوي.  )14:١(‏ 
خويت‌الأرض»إفاخرتت. ‏ لال 
الاصمعي: خوی ابیت بطوی خواء مدوت لا 

ماخلامن آهله. (الازهري ۷: ۱۳۱6 
توي الرتجل يوي خوى. إذا قل العام في بطنه 








يقال للمرأة: وتا وهي تخوى تخوية. وذلك 
إذا قرت ها حُفْيرة ثم أوقد فيها. ثم تقعد فيها من داء 
تجده, 
ويقال للطائر إذاأراد أن يقع فيسط جناحیه 
و یمد رجلیه:قد خوی تخوية. الازقري 1۱1:۷) 
والْحُوي: الوادي السهل البعيد. 
۱ (لارقري ۱۷:۷ 
أبو عُبَيْد:[ني] حديث علي رضوان لله عليه: 
« إذا صلى الرتجل فَليْحَي و إذا صَلَت المرأة فلنتفز ». 
:يحو يعني فليتفتّح و ليتجافى حتّى يُخوكي 














ولمتمطر.في 
(الأزهري (11١:۷‏ 
الج وهر ي : ۲۳۳۲( 


اما المتوت. 
ابن الاعرايي: و خوی النتيء خيا. وحواية, 





واختواء: اختطفه. ثم استعهد بشعر] 
وخرآية الْمَيْل: حفيف عَدوُهاء بالهاء. 
و خولية الطر: حفیف انهلاله باطاء. 
و خواةالریع:صوتا. .. (ن‌سیده۵: ۳۱۷ 
این السکیت: و یقال: قد وت الدار تخضوي 
إنواء و حُويًا. وقد حورت المرأة تخوى خوى. وقد 
توي الرتجل والبعير.إذا خلا جوفه من العام 
(إصلاح لمنطق: 09۱ 
الديتوري: اشوین یکون ق الستهل 
والجبّل داخلًا ي الأرض. أعظم من الستهب. يثبات. 
أبن سيده 617.:8) 
كراع التثمل: والخاوية: الذاهية. 
(ابن‌سیده۵: ۳۱۷ 


خواء مدود. 





ابن ذ, ري الوضع. 
وحويًاء إذاخلا. و خوي جوفه یضوی شوی, 





و خو و خوي: موضمان [ و استشهد بالتمر ۲ 


مرات] ۷۳۱ 





الأزهري: يقال: دل فلان في واء فرسه يعنى 





يلا ده ی 


ومعناء:أئه جَافى بطنه عن الأرض و عَضدَيْه عن 








ومنه يقال للثاقة إِذَابركَتٌ فتجاف بطنها في 
بروكها لضمورها :قد خوت 
وقال غيره:[الأصتمي] شواء الأرض ممدود: 








يرَاحُها. 

و يقال لما يده الفرتس بذكبه من 
رجلیه: خوَاية 

و خوی‌البیت [ذااندم. 

خوى أي اندم ووقع. 

ومنه قوله جل و عزء «غج از کل ارت 
الماقد: ۷ 

وقوله و جل: هی خر ی روشاه 
الیفرة: ۲۵۹ 09:0 





والنوى_باليا. خلاء جوف والجوع, ضوي 
تخوی خوی. 
وحوّت الدار باد أهلها؛ و خو 


وڅوی البعير تشوية. إذايرك ثم#مكن لتقنانه في 











الأرض. و مُُواه:موضع 
واوة من الارض: التطامتة. 


خ‌وي/۳۹۹ 


وخوت 
والخَوي” الوادي الستهل. 

الخو المكان المسترخي. 

وخو: کیب معروف بنجد. 

ویو خوا لبني أسد على بني بربوع. 
راو مَفرّج مايين الضرع, وال شا 


واحتویت ما عنده وأخوتك 








والاختواء:الذهاب با لشي 

و اوات:اسم المتوت. و خوّات القوم:جلبُّم 

وخوی بخوي:صاح 

#والطائر إذا أراد أن يقع فبسط جناحيه: قد خوّى 
رل راکوت اف 








وإذالم تمطر أيضًا. 


وختوان: حي من اليمن. 


اذغب علي 


(Fort) 





۰ /المعحم في فقه لهة القرآن.. 


التمل: 07 أي خالية ويقال: ساقطة, كما قال تعالى: 
وهی خاة علی عَرْوشيهًاهالبقرة: 104 أي 
ساقطة علی سقوفها 





وخوتوالمرأة وخويّت أيضًا ضوّى, أي خلا 
جوفها عند الولادة. وي ها تطوية. إذاعملت لها 
وت که وهي طعام. 

وانوي البطن السهل من الارض.علی «ف ۰ 
و وی ای يا جافقبطنه عن لارض 
ف برو که. و كذلك الرتجسل في مسجوده. و الطسائر إذا 
آرسل جناحیه. 
ويقال أيضاد 





توا لتجوم. إذامالت للمغيبء: 
:۳۳۳ 
أبن فارس: الذاء و الواو و الیاء أصل‌آواحه پدل" 
علی ال وآلستتوط.یقال: ونوا كبري 
و وی التجم, إذاسقط ول يكن عند سقوطه مطّره 
واخوی ایض[ استشهدبتمر] 








و خویّت الرا: قوی, [ذام تأ کل عندالولادة 

ویقال وى الرتجل. إذاتبافى في سجوده.وكذا 
البعير إذا تجافى فييرُوكه. وهو قياس الباب. لأئىه إذا 
خوی ف سجوده فقد اخلی سا بین مضه و جلبه 
و خونتولرةعند جلوسها على المجتر. 

وخوى الطائر. إذا أرسل جناحَيه. فأمَا الخواة 
فالصّوت. وقد قلنا: إن أكتر ذلك لاینقاس,و لیس 
باصل. (ro:‏ 








طروي يقال: خوّت الدار تخوي خواية و خواء 
و وتا و وی الرتجل فهو خواء إذاخلاجوفه, 
وغويت المرأة. 

وي الحديث: دكان إذا سد خرّى»أي جافى 
بطنه عن الأرض, و منه يقال: وى البعير, إذا تجانى 
عن الأرض في بُرُوكه. وخواء الفرس: ما بين يدينه, 
ورجلیه.يقال: دخل في خواء فرسه. 

١‏ وفي الحديث:دفاخذ أباجهل حر فلاينطق »أي 
فترة, والأصل فيه الجوع. يقسال: لحوَى يُخوي. إذا 
جاع. (Vi)‏ 

این سیده: خوّت الدار:تدمت. وفي التتزييل: 
هی ار غلی عُروميها >البقرة:01؟. 

وخوت الذار: و څویت. څا و خو اء وشوا 
وخولية: خلت من أهلهة 

وأرض خاوية: خالية من أهلها. وقد تكدون 
خاوية من المطر. 

والتراء: اف من الا یس ویتصره 
والّطراعلی 





رخویت الراة وی و شوت زلدت نشوی 
يطنها. 

و كذلك إذالم تأكل عند الولادة. 

و الْتویة: ما أطمستها على ذلك. 

و خواها: و خوی طاء الأخيرة عن كراع: غيل ها 
خويّة تاكلها. 

وخوت الإبل: حمُصت يطونها وارتفعت. 


وخرى الرتجل: تجا في جوده وفزج سا بين 
عَضديه ولتي و كذلك البعير إذا تج اق في برو كه 





والوی:العاف. 

والتواء:الواء بين الشینین. و کذ لك اطواء اذي 
بين الأرض والسّما. 

والخوية 
الأرض. 

وا فرج مابين الفترع. والقبل من الثاقنة. 
وغیرها من الانعام. 

وخوایة السنا جنه و هي ما الم تعب الس 

و خواة حلسم داخله 

وڅوی الژند. وآڅوی: ل ُور. 
التجوم خی واخوت. ‏ وت( لت 











والقو:الستل,عن الاجاجي: 


دم خی و ری وڅوي یوم معروف. 





العلات فلاحظ. واستعهديالنتمره مرات] 


(۵: ۳۱۵ 
الطوسي:اصل اخسواء:لشلا[م تشه 


بشعر] 





وخوت التار فهي خاوية, تخوي خواء ابا 
أهلها يخلها منهم. 

والْحَوي؛ الجوع, وى يُخوي خوى: يخلو البطن 
من القذاء. 

والتخوية: التفريج بين العمدين والجبينين يخلدو 
مابينهما بتباعدهما. 





البعير لنفسه في روک لاله 
تفحصه الارض بخلوها ماع من تکنه. 
و إخواء التجم: سقوطه من غير مطر بخليًه مسن 


المطر؛ وى التجم وأخوى. 
خوى المنزل. إذا تهم, لاله نومه بخ من 
اهما امل الباب الخلو N:‏ 


الراغیپ: اصل امقوه:الا. بقال: شوی بطنه 
من الما بخوي خوی:و قوی موز خی تخب 


5 





وخوت الدار تخوي 

وخوّى التجم وأخوى. إذالم يكن منه عند 
سقوطه مطر: بذلك. 

وأخوی ابلع من شوى, كما أن أسقى أبلغ من 
سقی. 

والتخوية: ترك مابين الشّيئين خاليًا. (157) 

الرمطشري: خوى المنزل: خلا واه ودار 
خاوية, و خَوّى البطن خوى: خلا من الطعام, وأصابه 
الخوى. أي الجوح. 

و وی راسه سن الم لکترةالرتعاف, 





۱ 
وڅوی البعیر: تجافی في برو که 
و وی الرجل في سجوده. 
و وی عند جلوسه علی الج 
يبقى بينه بيسن الأرض حواء. 
يقال: هذا شري بعيرك. 
و دخل في خواء فرسه. وهو ما بين يديه ورجليه. 
و خوی الطاثر بسط جناحیه ومد رجلیه عند 
الوقوع. 
ومن المجاز: خوى لو 
وخوت اللجوم: خلت من الطر و آخلفت. 
و يقال: أخوت و خوّت. [واستشهدبالشمرمركين) 





وهوان 





الطائر» المتواية: حفيف الجتاح. 
و في حديث سهل:«فإذا هم بديار خاوية على 
عروشها» خوى البيت. إذااسقط وخلاء فهو خار. 





اليو مي: خوت الدار عخوي. من باب «رتمى » 
ويًا: خلت من أهلها. وخواء بالفتح المد و خويّت 
خوى من باب « تيب » لغة. 

و خوّت التجوم من باب «رمى »: سقطت من غير 
مطر. و أخوت بالألف مثله. 

وخرت خوت مات الي 

وخوت الابل توي خَمْسّت بطوتها. 

وخوى الرتجل في سجوده: رفع بطنه عن الأرض, 
(۱۸۵:۱) 








الفيروزابادي: خوّت الذار: جدمت وخوّت 
و خویت خی وشوو خواء و خوانة: خلت من 
أملها. 

وأرض خاوية: خالية من أهلها. 

والوى:خلوا جوف من العام ويس 
والرعاف, و یلد اواء بین الشیئین. 

راو وبانم:السل, 

و خوی کرمی شوی و خواه:تابععلی ابموع. 

و الزند:م ور کاشوی, و التجوم خيًا: أمملت فلم 
قطر. کاطوّت و خوت. 

والشيء وى وخواية: اختطفه. والمرأة.ولدت 
/فخلا بطنها كخوّت. و كذا إذالم تأكل عند الولادة. 

والمخوية كقنية: ما أطممتها على ذللك. 

وھا تخوب خی فا عمل ها وا 


وخوی ی سجوده تخوة:جاق وفرج سابین 











عضدیه و نيه 

واوی:الثبت.والوطاء ی له بلین, ال 
من الارض. 

وعاء: تفر مابين الضترع والقل من الأنعام 
وی 

والتواية من الستنان: به و من الرحل: متسئع 
داخله. ومن الخيل: حفيف عَدذُوهاء بل موضع 
اي ۱ 

و یوم خوّی و یضم: معروف. 

و اختوی البلد:اتطعه, و الفرس: طعنه نی شوائه, 
آي بین رجلیه و یدیه. وفلان: ذهب عقله, وما عند 





فلان: أخذ كل شيء منه كأخّْى. والسيع ولد البقرة: 
استرقه وأكله. 


وألشوى: جاع بوالمال: بلع غاية السّمن كضوّى 





وخوّيتها تخوية. إذا حشرت حفيرة فأوقدت 
فیھاء ثم أقمدتها فيها لدائها. 
ذرییجان 
دار تخوي خواء: خلت 
من أهلها. أوسقطت وتهدمت فهي خاوية. 

۳ 

امُصْطقُوي: والتحقيق:أنّ الأصل الوا حلا في 
هذه المادة: هو الستقوط و وقوع ماکان انم نفله او 
ظاهر. وهذا المعنى يختلف مفهومه بحسب المتواردة 
و لكنالقيد لاب أن يكون حفوظًا. فيقال: خوّت 
الثار: إذا وقعت وسقطت على الأرض بعد ما كانت 
متقوئمة بنفسها و قائمة على بتيانها. و حوّت التجوم 
بعد تقّمها في أنفسها. وى البطن. إذا خلى و ظهر 
فیه آثار العف و الستقوط و الالکسار. و شوی 
التخل, إذا وقعت على الأرض بعد قيامها. 

و بهذا يظهر القرق بين هذه المادّة وبين مواد 
الستقوط والوقوع والخروغيرها. وقد م أن الخرتهو 
الستقوط في حالة القصويت. 

وأمًا مفاهيم الخلوًو الاقعار و الانجدام وغيرهاء 
فمن لوازم الأصل. 

تاينب 


۳۳۸ 








خوي / 4۰۳ 
حاوية على روثي ةا )الحسج: £١‏ أي سساقطة بعد 
تقوّمها علی حالة الستقوط علی العروش. بقال خر" 
ساجدا. وخر عليهم المتكف, يسحبون في الثسار على 
وجوههم. و خوی علی الصرش, آي کان الستقوط 
والستحب على تلك الميئة وا حالةء كما في سقط وخر 
على وجهه. 

وهذا التعبير للدلالة على السقوط التّديد 








اويّةهالحاقة: /.أي قد 
بقلت بعد ما كانت قائمة و متقومة. (۲: 0۵۵ 
النُصوص التفسيريّة 
اوا دی مرغلی رت نمی خاویعللی 
عُرُوشيها... اليقرة: 701 
أبن عبّاس: ساقطة وِعَلْى عُرُوثِيهَا على 
سقوقها. ۳0 
غو الذي (لطبري ۳۲:۳ 





خرئية 
متله الضّحَالد. 


(الطبري: 000 
0 








اك والرتيع. الوسی۸۳۲۰:۲ 





١ 4‏ 4 /المعحم في فقهلفةالقرآن ...ج ۱۸ 

يقال من ذلك: خوت الدار تخوي خواء و وبا 
وقد يقال للقرية: خوّت؛ والأوّل أعرب وأقفصح. 
وأمّافي المرأة إذا كانت لفساء فإنه يقال: خويّت 





تخری خوی منقومتا ود یال فا شوت تضوي. 
كما يقال في الدار. و كذلك: وي الجوف يَخرّى 
وى شديدا. و لوقيل في الجوف ما قبل في الدار ولي 
الذارما قيل في ا لجوف. 
ذکرت. 
حوه الرجناج (۳۸۲:۱).و ابن عطة (۱: ۳۶۸ 
التعلي: (وهى اوية4:ساقطة. يقال: ضوي 
البیت یخی وی مقصورا |ذاسقط. و وی الم 
بالفتح وا ممدود إذاخلا. ده 
نوه البقوي(1: ۳١‏ و الشربيني( 0-١‏ 
الما ورندي: في الحاوية قولان:[ا كدان 
واصل التواه:النلو. یقال: خوّت الدار, إذا خلت 
من أهلها. والخواء: جوع لخو البطن من الغذاء. 
(۳۳۱:۷) 
الوس تاه خالية.قال قوم: معناه: و هي 
قائمة على أساسها وقد وقع سقفها. وأصل الخنواء: 
الجلاء. م 
الواحدي: اي ساقطهة متهدمت. بقال: خوی 
الائط إذا تدم وهو أن يتقلع من أصلد. ومنه قوله 
تعالی: اعجار تخل خر 4 الحاقة: أي منقلعة من 
أصوها. 
الطبرسي: أي: خالية... و قيل: ساقطة على 
أبنيتها وسقوفها. ان السقوف سقطت ووفست 























البنيان عليها. :۳۳ 
لح رالرازي: اي منهدمة ساقطة خراب.قاله 
اين عيّاس رضي لله عنهما. وفيه وجوه: 
آحدها:آن حیطانها کانت قائسة و قد +دمت 
سقوفهاء م انقعرت امیطان من قواعدها فصساقطت 
على السسقوف المتهدمة. و معنى الخاوية المنقعرة, وهي 
المتقلعة من أصولها. دل عليه قوله تصالى: عجان 









مقر )الف ۰ رهله اي شراب ال 
من أحسن ما یوصف به. 

"رشان :قله تصال: ی غارس عللی 
اي خارية من عروشها: جسل (غلسی) 
من «عَن» کتوله: اک الواعّی الاس 
الطفی: ۲ اي عنهم ۱ 

والقالت: أن المراد أن القرية خاوبة سح کون 
آشجارها معروشة. فکان اجب من ذلك ا کنر لا 
الغالب من القرية المنالية الخاوية, أن يبطل ما فيها من 
عروش الفاكهة, فلمًا خربت القرية مع بقاء عروشها 
كان التعجب أكثر. ۳۷۱ 
مم 





غموءاليسابورية 
سك یوت ایس 








۲ آي خالية. و .یقال ساقطة, کسا یقال: وهی" 
خاو على عروشِيهَا أي ساقطة على سقفها. 
مل 
البَيْضاوي: خالية: ساقطة حيطانها على سقوفها. 
Aro:‏ 

وه الکاشاني (MUN)‏ 

النّسّفي: ساقطة مع سقوفهاء أو سقطت الستقوف 
ثم سقطت عليها ا حيطان. ۳۱:۱ 

نموه الخازن(181:1). و أبوالسمود (001:1. 
و الوس وي ( ۱۲:۱ ) و الآلوسي (۲۱:۲). 
والقاسی(۳: 014 

آبوخیان:قیل:العنی: خاوية سن اهلها,ثأبعة 
على عروشهاء فالبيوت قائمة. 

وقال السدي: سافطة: متهدمة جُد باعل 
سقوفها بعد سقوط الستقوف. 

وقيل:(غلى ). بسن دمع ».أي مع أبنيتهاء 
والعروش على هذه الأبنية. و هذه الجملة في موضع 
الحال من الفاعل الذي في هم أو من 4 
والحال من التكرة إذا تأخرت تفل" 

وقيل: الجملة في موضع | 
القول الواو. و( عَلى )» متعلّقة بمحذوف إذا كان المعنىة 
خاوية من أهلهاء أي مستقرة على عروشها. أو 
ب«َاوية 4 ذا كان المعنى ساقطة. 
: على غروشیها بدل من قوله: قَرْيّةٍ 4 
أي مسر على عروشها. وقيل: في موضع الصفة 
ل ری ,اي مر علی قريةکانشة علی عروشها 














خ‌ري/۵: 


وهي خاوية. (N:‏ 
أبن كثير: أي ليس فيها أحد. من قوطم: خوت 
الثار تخوي حُوءًا. ):00۸( 


ابن عاشور: الناوية:الفارقة من الستگان 
والبنءوالنی: ها خاويةساقطة علی سنهء وله 
اشد الراب لان أل ما سقط من البناء السلكف ثم 
تسقط ا دران على تلك اليف :0-4( 

مكارم الشتيرازي: (خاوية في الامل بعی 
غالية, ولكتها هنا كناية عن الخراب والدمار, 
فالبيوت العامرة تكون عادةٌ مسكونة. أمّا الدّور 
الخنالية: فإمًا أن تكون قد تهدّمت من قبل أو أئها 
هپت بسبب خلوها من الستاكنين. وعليه إن قوله: 
هى خاوية على عُروثيهًا تصني أن دور تلك 
القرية کات کلها خرية, فقد هوت سقوفها نم انهارت 
الجدران عليها. وهذا هو المذراب العام إذ أ نالانهدام 
یکون عادة ب قوط اف ولا و تبقی الجدران 
قائمة بعض الوقت, ثم تتهار فوق السقف. (۲: ۱۹۲) 

فضل الله: فلااثر فيها للحركة والحياة والعمران, 
فقد مات أهلها و سقطت سقوفها وأبنيتها. فهسي قرية 
ميتة في جميع مظاهرها وأوضاعهاء فائطلقت أفكاره 
في قضيّة الحياة والموت, كأيّة ظاهرة للسوت في هذا 
الحجم يلتقي بها الإنسان. فيطرح السمؤال الكبير الذي 
قد ینطلق من قضول العرفة, آومن خاطرة الا 
الطارئ الستريع الذي لا يبتعد عن أجواء الإهان, ان 
المؤمن قد يطوف به طائف من الشتيطان. في حالة 
الاستغراق الفكري ليتذكر بعدها. لضف 
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7 على ماله 
قیقا وهی عاویةعلی روا الكهف: 16 
وھد ببعنى سابقتها. 










او علی عیام وق ید 


الرمخشتري: والخاوي: الساقطء من خوی 
التجم إذا سقط. أوالخالي. من وى المنزل إذا خلا من 
آهله, وخوی بطن الحامل. و قوله: على عرش ةا 
لایخلو من أن يتمق ب خاويّة » فيكون الممنى له 
سافطة على سقوفهاء أي خرّت سقوفها على الارضية 
تدامت حیطانبا فسقطت فوق السقوفاباوائهنا 
اساقطة أ وخالية مع بقاء عروشها وسلاستها 
ن يكون خبر] بعد خبر, كأ له قیل: هي 
خالية وهي على عروشها. أي قائمة مُطِلّة على 
عروشهاء على معنى أن الستقوف سقطت إلى الأرض 
فصارت في قرار الحيطان, و بقيت الحيطان مائلة فهسي 
مُشرفة علی الستقوف الستاقطة. ۱۷:۳ 








وا 


رارق ید 

اکمل: ۵۲ 

بن عيّاس؛ خاليةساقطة. me‏ 

الطيّري: فتلك مساكتهم خاوية خالية منهم. 
اليس فيها متهم أحد. قد أهلكهم لله قأبادهم. 

(rt: 


يي هم كادي 











الطُوسِي” أي خالية فارضة. وكان رسهم أن 
یکونوا قيها و يأوون إليها. فلمًا أهلكهم لله. صاروا 
عبرة لن نظر إليها واعتيربها. ۵:۸ 
وجاء بهذا معن في أكثرالتفاسير. 








هرا لهم یع یال ايام وما 


کم 


الستدي: ساقطة البدان. خاوية ال اصول. 


(الارزدي ۷۸:۱ 
الأزكري: الخاوية: معناها معن المنقلع فقيل لما 
انقلعت: خاوية, لاه خوّت من منبته اي کانت 


بش فیه, و خوی مبتها منها, 
یی خونت. اي خلت کماتخوي الدار ریا 
من أهلها. Me)‏ 





فیه نلانة أوجه. 


أحدها: اليالية.قاله أب الأفيل. 

الثاني: الخالية الأجواف. قاله ابن كامل. 

الثالت:[قول الشدي] 

وفي تشبيههم بالتخل الخاوية ثلائة أوجه: 

احدها: أن أبدانہم خوت سن آرواحهم مشل 
التخل الخاوية, قاله يحى بن سلام. 





الثالك:لأن الرّيح قطعت رژوسهم عن اجسادهم 





فصاروا يقطعها كالتخل الخاوية. VAY‏ 
وه اقرط (UNA‏ 


القظرالرازي:اي كالم أصول غل خالية 
الأجواف لاشسيء فيها. والتخل يؤلت و يذكرء قال لله 
ناژ نحل قیر» 





ثم يُحتمل هم هو باخیل تفت من 
أصلهاء وهو إخبار عن عظیم خلقهم و أجسامهم. 
ويُحقمل أن يكون المراد به الأصول دون الجسذوع. أي 
آن ایح قد قطعتهم حتى صاروا قطمًا ضخامًا 
کأصول التخل. 

وأّا وصف التخل بالنواه فیحتسل آن پگون, 
وصفًا للقوم فان الريح كانت تدخل أجاف 
فتصرعهم كالتخل الناوية ا جوف و يحتمل أن تكن 
المخالية بمعنى البالية, لأكها إذا بليت خلت أجوافها. 
فشتهوابعد أن أهلكوابالتخيل البالية. )٠١8:5-(‏ 
نحوه ايسابوري(۲۹: ۳۵).الا لوسي[۲۹: 41۲ 


البَيُضاوي: متآكلة الأجواف. ):0( 
مثله آبوالسعود. (AE:‏ 
الشربيني:اي مت لد الأجواف ساقطة. من 





وى التجم إذا سقط للغروب» ومن خو المقزل إذا 
خلا من قُطائه. قالوا؛ كانت تدخل من أفواههم 
فتخرج ما في أجوافهم من الحمشو من أدبارهم, 
والوصف بذلك لعظم أجسامهم. وتقطيع الرتيح لهم 
وقطعها لرؤوسهم, و خلوهم من الحياة. وتسويدها 
هم (F4)‏ 


خ‌وي ۶۰۷ 

البرُوسَوي: اصل الوى: الخلاء. يقال: حوى 
بطنه من الطّمام. أي خلا. والممنى: متأكّلة الأجواف 
خاليعها لاشيء فيها. يمني أئهم متسساقطون على 
الأرض أموائا طوالا غلاظًا. كائهم أصول مضل 
امُجوّفة بلافروع. تنتهوا بها من حيث إن أبدانهم خوت 
وخلت من أرواحهم كالتخل الخاوية. 

و قيل: كانت الريح تدخل من آفواههم فتخرج ما 
في أجوافهم من أدبارهم: فنصاروا كالتضل الخاوية. 
ففيه إشارة: إلى عِظّم خلقهم و ضخامة أجسادهم. 
و لذا كانوا يقولون: مّن أشدّمئا قوه. و إلى أل الريح» 
هم فصاروا كا لتخل ا موصوفة. 

'وفيه إشارة: إلى أنّ أهل التفس موتى لاحياة 
یه هم لألهم قائمون بالثفس لابلله. كما ققال: 
اھ خیب دة النافقون: ٤‏ كام آغجاز 
تخل اي أقوياء بحسب العتورةلامعنى فهم. 
ولاحياة ساقطة عن درجة الاعتبار والوجود 
احقيقي؟ إذ لا تقوم بلله. 

وإلى أن النفس و صفانماجوقة لیس ها قاء» لا 
البقاء إئما هو بفيض الرّوح؛ يعنى أن الذي رشن عليه 
من رطوبة الروح حي بإذن لله وصلح قابلا للصفات 











الإمية. و إلا مات و فسد. Oris.)‏ 
القاسمي: أي ساقطة مُجكئّة من أصوها كآية 

وکام جا تخل ملق مر القمر: ۲۰. 
O‏ 





ن عاشور: وقوله: وِخَاويَةٍ بجرور باتفاق 
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ووصف للخل 4 بأئها وخاويَة4باعتبار 
إطلاق اسم «التخل »على مكائه. بتأويل الجكة أو 
الحديقة, فيه استخدام. والمعنى: خالية من النّاس. 
وهذا الوصف لتشويه المشيّه به بتضويه مكانه, ولاأثر 
له في المشابهة. وأحسنه ما كان فيه مناسبة للفرض 
من التشبيه كما في الآية, فإ نذا الوص ف وقمّافي 
التغير من حالتهم ليناسب الموعظة والتحذير من 
الوقوع في مثل أسبابها. ۰:۹ 
الطَباطًبائي: و وخاوتة 4 الحالية ا جوف اللقاة 

۳۹۳ 1 

عبد الكريم الخطيب: و الخاوية:الجوفاء. ال" 
فرغ جوفها. بس موتا رجفانها. (002010 
مکارم التيرازي:خار» س مارا 
على وزن «حواء» في الاصل بصن 
خالياء ويطلق هذا التعبير أيضًا على البطون الجائعة, 








والتجوم الخالية من المطر كما في اعتقاد عرب 
ابماهلیة. و طلّی کذلك علی موز الاجوف الفارغ 
(0۲۳:۱۸) 





والتاني: الخالية, كقوله:. 
ظَلَمُوا > الثمل: 1ه 








١-الأصل‏ في هذه المادة: المتواء. و هو القرجة بين 
» كالفراغ الذي بين الأرض والسماء. 
دخل فلان لي خولءفرسه. اي مین بدیه ورجلّیه. 
و الخواية:ماايسذ ارس بذئبه من فُجَة سا بين 
ليه و شواء الأرض: براحهاء لفراغها سن الزتيع 
والنتجر. 

والتواء: خل و الجوف من الطمام. يقال: شوى 
خُوى وخواء. أي تتابع عليه الجوع. و لوت الإبل 
تویة: منت بطونها و ارتفعت. و وت المرأة حو 
و خونتا: ولات فخوی بطنهاء اي خ لا و ذلك إذا 
#تأكل عند الولادة, والْحُويّة: ما أطعمت على 
الولادة. يقال: خوآها وخوى طا تخوية. أي عمل لها 
خويةأكلها. و هي طصام. و ريت المرأة تخوية: 
فرت طاحفيرة ثم أوقد فيهاء ثم تقمد فيها من داء. 
تمده 

والخوي؛ «فعيل »من المسواء. وهوالوطاء بين 
ای الّن من الارش, وا لو كل 
وادواسم نی جو سهل. 

و ایب رج مابين فرع وال سن الاقة 
وغيرها من الأنعام. 

و خواية ال مشتع داخله. و خوایة السنان: 
e‏ 




















ومد رجليه عند وقوعه. 





الي من أهلها. وقد تكون 
غاوية من المطر. تشبیهّا شوه الارض. یقال: خضونت 
الذارو حوبت ياو ويا ولو يا اتوت 
وخلّت من أهلها. 

وخوت الذار:تهدمت و سقطت, و خوی الیست: 
ندم.و خوت التجوم تخوي خی و آخوت: سقطت 
و مرف نونهء و وت تخوية: مالت للمفیب. 
و خوی الزشد و آشوی:م بور. ول ذلاك علمی 
التشبیه. 

؟ -والختواة:الصّوت. ای 
سمعت صوته تنه القوهم. وخواة الريح: صوتها. كال 
أبن سيده:«الممواة:الصّوت كالمتواة. و الناء اعلی» ٩۱‏ 
ومنه الحتواية, وهو حفيف الجناح, و خوآيئة لخي 
حفيف عَدوهاء و شواية المطر: حفيف انهلاله. و هفا 
ليس من الباب, لأئه صوت. وهو« لاينقاس و 
ليس بأصل » كما قال ابن فار س 


وارض خاوية: 





ال: ممت خوا 





الاستعمال القرآني 
وجاء منها اسم الفاعل المؤئث؛(الخَاويّة ) 8 
مرات في ۵ آیات: 
۱« یی ریخا غلی 








٩۰۹ / خوي‎ 


41 فيلك برهم خاوية يلوا‎ -٤ 


المل: ۵۲ 
۰- .ری ارم نبا صاغی کالم خجضاژ 
كخل خاويّة 4 الحاقة:/ 


يلاحظ اوَلَائآن لفظ وخاويّةأسند إلى 
القرية في( )١‏ و(7) و إلى «البيوت» في (4)-والمراد 
َم مّلإك أهلها و إلى «الجئة »في (؟)والمراديه 
خِرابها -وإلى «أعجاز التخل» في (0) و يراد به هلال 
القوم و فا بُخوت: 

١-استمملت‏ جملة: خاويّةٌ على عُرُوشيهَا» في 
القرية كما في (١)و(7).و‏ في الجئة كمافي(1).فإذا 
كانت ببعنى تهلام سقوفها وتساقط حيطانها. فإنّذلك 
مصداق (۱)و(۲)دون(۲)ءإذ ليس فيها -كماقي 
القرية -حيطان وه 

بيد أن في الجئة عروناء وهي مشب تدعم ا 
الكروم. فالعنی علی هذا الراي آن الاتسجار سقطت 
على العروش. لريح أونار أصابتها. 

ونرى أن هذه الجملة_ كسا اصطلح عليه ابسن 
فارس -من الأسباب الإسلاميّة. وتعني خواء الدار 
والأرض من أهلهاء كما جاء في الغ ومعنى او 
َلى عُرُوشهَا » في (1) خواء. أي لا أشجار تسل 
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تفاریجهاء ولا اعشاب تکسو آرضهاء و من هذا الباب 
قول الي لا في معركة حنين: « الآن حمي الوطیس » 
أي اشتدّت المعركة و قامت على ساق وهي كلمة ثم 
تسمع إلامنه 8 

۲ساسئسل افظ وخارة ) في( )قي 
لهم خاوية) في وصف دیارودبعد هلاكهم, وکان 














اعجار 
ويحمل هذا التمثيل معنيين: قطع للخل 
من أصوطاء و خلو أجوافها؛ إذ لاصو رتهواءأججاز 
التخل إلا أن تكون مقطوعة, غير أئه يمكن أن 
التخل مقطوعة وأجوافها ليست خالية. وهوقوله 
تعالى: کاک عجان تخل مقر انقمر: ۲۰ 








والرادذه ال ية -وافه اعلم -ائه جلّت قدرته 





ریم 4نریات: ۱ SN:‏ 

اناد واحدة مها مدیةء و واحدة(۳)من سورة 
الحج وهي مختلف فيها. و اللاث الباقية مكيّة. و كلها 
قصص عن الأمم الماضية. 








النل و" اخلاتغشهم إل فض قارا 
8 4 البقرة:71 





خيب 





لفظان, ۵ مرات: ؛ مكّيّة. ١‏ مدنيّة 


في بنور؛ ۲مکیقم امد 


حاب 414 خائبین ۱:-۱ 
1 اکن دا 
النُصوص اللغويّة 
أبو عمرو بن العلاء: تقول العرب: ذهب فلان 
في الأخيب و وقع في الخيباء. أي في الخيية. 
(الخطابي: ؟: 084 
الخليل: الخييّة:حرمان الج خاب يخهب. 
وجمل لله سعي فلان في خياب بن هباب وياب ين 
یاب في سل للعرب. و لایقال منه: اب و هاب: 
ذح الذي لايوري, والّذي لايفوز 
:۳ 
الكساني قعوا نی وادي میب علی نش 
اء والفاء و كسر العين» غير مصروقي. معناه 
(بوقري ۱۲۳:۱) 









الْقَرآم: خاب إذا خسر, و خاب إذا كفر. 
(الأزهري ۰۳:۷ 
خاب التجل یخیب خنبة.ذا طلب 
فلم ینجح. و يبه لله ورجع فلان بلقت أي 
بير التجح. و اليب الاسم. وخيبة :اسم المرأة. 
۰۱:۳ 











ووقع في وادي یب اي ني مهلکد. (4۲0:6) 
الخطًابي: ني رواية:« الهم سلط علعهم غلام 
اثقيف اعلموا أنّ من فاز بكم فقد فاز بلق 
أي بالنائب الذي لانصيب له من قداح الميسر... 
والقداح التي لانصيب ها في الميسر ثلائة:المنيح, 
.. وأما القداح التي ها أنصباء معلومة. 
0۲:۷ 





نع الأخيب» 








کنن 





۴ /المعجم في فقه لغة القرا MAE:‏ 
الجوقري: خاب الرجل ية إنام ينل ما 
بطلب. و ختیه انا 
وف ال «ا ۳ 
و یقال: خن لزيد و حي لزيد فصب على 
إضمار ضل. والرقع على الابتاء. ‏ (078:0) 
أبن فارس:الخاء والياء والباء أصل واحد يدل 
على عدم فائدة ورئمان.والاصل: قنوهم / 
الذي لايُو, 











8 
هو يناب الوااسعى في أسر 
فخاب, وذلك إذا حرم فلم يق يرا (۲۳۲:۲) 
أبوهلال: الفرق بين الاس والقنوط و ال 
آن القتوط اشد مبالفة من الساس. و شا ال 
فلاتكون إلا بعد الأمل. لألها امتناع نيل ما اپ فا 
اليأس فقد يكون قبل الأمل و قد يكون بعده, 
والرتجاء و الساس نقیضان بتعاقببان کتماقیب 
اليبو الظفر, والمخاتب:المنقطع عتاامل. (۲۰۳) 


أبن سيده: خاب ټیب 











حرم .و خييه لله 
رمه 
وسعيه في خياب بن هټّاب. آي في خسار. 
واللياب:القذع الذي لا وري [م اسهد 
بشعر] 
ووقع في وادي تُخْيّب. وهوالباطل. (۲۷۱:۵) 
الراغيب: النيبة: فوت الطلب.[ذ كر الآيات] 
)01 
خاب الرتجل. و خی , وخاب 
سعيه وأمله. « وايب حَيبة »» ومن هاب خاب 








ون عبراب 





ومن لجاز «وقعوا في وادي شیب ». 

وسعي فلان في خيّاب بن هيّاب. 

وقح خيّاب: لايُوري. (أساس البلاغة 171/:1) 

ابن الأثير:ني حديث علي «من فاز يكم فقد 
فاز باتیاح الا یب » آي با سم الغاشب الذي 
الانصيب له من داح ايسر وهي ثلائة:الّسيح, 
والسفیم. .یامن واطسران,وقد 
خاب يَخيبويَخُوب. 

ومنه الحديث: « خفبة »و «يا خثبة ال دفر » 
وقد تكرّر في الحديث. 0:0 

القيومي: خاب یبا یظفر با طلب. 
رف الب خی 

وحَييه لله بالتشديد: جمله خائيًا. 

الفيروزابادي: خاب خيب 
يبه لل. و خسرو كفرو یل ماطلب. 

وق ال اه خیید 

ويقال: خئية لزيد بالرتقع والتصب دعاء عليه. 

و سعیه في خیاب بن هیّاب مشددین اي شسار. 
الاب ایا الاح لاٌوري. 

ووقع في وادي تيب بضمّالتاء والخاء و فتحهها 





(MA: 














و كسرالياء, غير مصروفء أي في الباطل. OY‏ 
مَجْمعٌ اللعة: خاب يخي خَييَة:لم يظفر با 

طلب, فهو خائبه و هم خائ :۳۷۲ 
محمد إماعيل إبراهيم: 

م يظفر يما طلب, واتقطع أمله. 





والخائب:م, 





فتل سعیه ول ينجم. ‏ (۷۸:۱) 


اي لاصل الوحد في هه الاو 
الياس والمحرومية بعد الرجاء و الامل, و هذا نى قد 
يلازم الجوع إذااطلب الفنى وم ينه وقد يلازم 
الفسران, و قد پوجب الکفر وقد ينتج امحروميّة و 
الممنوعيّة. طبحم 





النُصوص التفسيريّة 

-١‏ وامتفشخُوا دخاب كلجر نير 
إبراهيم : 18 
ابن عبّاس: خسر عند الدّعاء من الشصرة كل" 
0م 





عند الدّعاء.(اين المَوْرَي 4: 0881١‏ 
مُقاتّل: خسر عند نزول العذاب. 

(ين اجموزي ۳9۱5 

أبو سليمان المشقي: يئس من الإجابة. 
۲ (ابن الجَوَْي 24 0601 
الطَبّري: هلك كلّمتكبر جائر حائد عن الإقرار 
بتوحيد لله وإخلاص العبادة له.. ۲:۷ 
:اي خسروا: ۳۸:۷۱ 
الاوَردي:ني (خاب 4 وجهان: أحدهما: 
خسرعمله. الاني: بطل عمله. (vir‏ 
الطوسي:وا لبه خلاف موه سن الفسة. 
يقال: خاب يخي ب خْيْيئّة, و خيّب تخييباء وضله 
التجاح, وهو إدراك الطلية. :۲۸۲ 
البقوي: خسر. و قيل: هلك. 
معله المنازن (£: ۳۰). والشرییني(۲: .)۱۷٤‏ 


(rrr) 


خيب/ 417 





اندي أي خاب ما أراد وم يدرك ماتملى. 
(۲۳۸:۵) 
اه خسرولینجع. ‏ (۳۲۰:۳ 
نحوء اتف (ov:‏ 
الطبرسي: اي خسر کل متکّر معاند مانب 
للحق دافع له. (eA)‏ 


مر (۳: ۳۵۲و وه لوح (۱۱: 
۱ الراغي(۱۳۹:۱۳). 
القطرالرازي:...ولاشله آن الانسان الذي 
یکون خلقه هو اتجیر و تک وفعه هو المنودو هو 
الانحراف عن المقّ و الصّدق. كان خائيًا عن كل 
األيات. خاسرا عن جميع أقسام السعادات. 
(۲۰۲:۱۹) 
البَيُضاوي: و خاب كل عاترمتكيّر على لله 
معآند للحق فلم ُنلح. و مصنی لیب إذاكان 
الاستفتاح من الكفرة أو من القبيلتين كان أوقع. 
(oY:‏ 
أبى السعود: وو خاب أي خرو هلك وکل 
جیار عَنيدٍ ) متصف بض ما الصف به المتقونء أي 
فتصيروا عند استفتاحهم و قروا يما سأ لوا وأفلصوا 
وراب كل بيار عيدو وهم قنومهم المعاندون. 
ای نی ملق الحرمان عن امطلسوب» أوذلك 
باعتبار أكهم كانوا يزعمون أئهم على الحق” أو استفتح 
الكفار على الركسل و خايوا ولم يُفلحوا. 
وتیل خاب كل جار 
وتسجيلا عليهم بالتجيّر والمناد.لاأنب 






















افم 





6 للجم ن فقه لغةالقرآن...ج ۱۸ 
كذ لك, و أئه لم يصبهم المخيبة. أو استفتحوا جیفا فتصر 
الرسل و آنجز هم الوعد, و خاب کل عسات متسرد. 
فَاليبَة بعنى الحرمان غبالطّلب. و في إسناد 
إلى كل منهم مالايخفى من البالغة . (VA)‏ 
توه اليسو (: ٠0‏ ).و الآلوسي(۱۳: 
۱ «القاسمي(۳۷۱۹:۱۰. 
الثتوكاني: وممنى الآية أله خسر وهلاك من 
۵:۳ 
سيد قطْب: والشهد هنا عجيب.إله مشهد 
الحيبة لكل جبّار عنيد. مشهد الخيبة في هذه الأرض. 
و لكنّه يقف هذا الموقق, و من ورائه تخایل جهيتم 
AY‏ 
ی قطاع اجه[ اسان 
(Fa:‏ 








و صورته فیها. 









جرد خاب من ختل ظم هه :۱۱۱.ج رتخاب 
من سا 4 التمس: ۱۰ اي وقد نع وحرم و يظفر 
بما يطلب و يأمل, ولم يحصل له مايتوقّع حصوله إذا 
كان جبارا ومفتريًاوظالمً. 

وهذءالأمورالنَا 








اة توجب خيبة وحروميّة 
خاصة في مواردها. و أمَا احروميّة العامّة والخنيية 
الكلية. فهي تتحقّق في مورد تدسسيس التقس فإلله 
مبدأ قاطبة الثترور و منشأ جميع أنواع المحروميّة في 





فكل إنسان لايخلو من إحدى ال حا لتين:إمَا مز َى 


وَإمَا مدسّس.فالمزكى هوالمقلح, ادس هو 
الخائب. ولاثالث فما.وظهر أنّالفلاح والفتح 
والطفر إتماهي في مقابلة الخيية. 
ولايخفى أنعدم التوفيق وفقدان حسصول 
الفرض و الوصو ل إلى اللهدف والمقصود في طول 
الحياة. هو آخر درجة امحروميّة. ونهاية مرتبة اليأس, 
ويعترعنهبالخيسة. ويقابلها الفلاج وفتح الباب 
اللخير و الرّحمة و الظّفر بالمقصود. و لهذا ترى التصبير 
بالخيبة في مقام الجازاة الستديد و المعاقبة الكليّة على 
الکافرین. 0۷:۳ 
فضل الله: من هؤلاء الذين عاشوا الكبرياء.لي 
ما كانوأ يتمتّمون به من مال و جاه وقوه دفعهم إلى 
ألعناد و التمرّد والجهود, فلم ينفعهم ذلك كلّه, 
A1)‏ 


:1 
ضحم 







۰ شبر(۱۵1:4). 
ی الامتناع علسی الطالب سا 
أمل. والحيية: انقطاع الرتجاء 
اء حاجته. وأشد ما یکون إذاأسل 





انقلب شر متها. ۸۳:0 
وه الطبرسي'(18:4). و و لوح الرآزي 
am‏ 
القخرالراز: 






وهوالمراد بقوله: و داب من افثری (۷۳:۲۲) 





القرطبي: أي خسر و هلك و خاب من الرحسة 
والواب. (Moy‏ 


الخازن: أي خسر من الّعى مع لله ا آخر. 





ا )4:0( 
اش کاني: (Wi)‏ 
الا طبائي اليأس من بلوع اللتيجة 
المأمولة. ل 





۳سوعتتر افو ی یوم و قد اب من 





٤-ق‏ فلع من زکیها هر قذخاب من هلا 
التمس: فرب 
جاء نی اتغاسیر معن الآ يتين امسر ازالب اي 
عن الطلوب, نحو ما قبلهما. 





توافت يٍ بكم قرا 
آل‌عمران: ۱۲۷ 

ابن عبّاس: خائبين هم الدتولة و الغنيمة. 

(oY 








ابن اسحاقتیرجع من بقي مهم فلا( خابین. 


لیر ۳: 6۳۰) 





خي ب/ ٤۱۵‏ 





شيا نا رجوأ أن ينالوه منكم. (۳۰:۳) 
وه الزجاج 1717:1). و التلبِي77: 4۱6۵ 
و الواحدي (۱: 1۹۰ و الشوي(۰)۵۰۳:۱ 


0۰۰ والخازن(۳۹:۱) وان 


:أي فاتهم الطفر والغئيمة. (۳۷) 
الماوردي: و الفرق بين النائب و الآيس: أن 
التيبة لاتكون إلا بد أملء و اليأاس قد يكون قبل 
آمل. ۲۲:۱ 
الطوسي: :الخائب: المنقطع عم آمل, و لاتکون 
يي لا بعد الامل. لها امناعنیل ما أمل. و الیأس 
ق ون قبل الأمل و يكون بعده. 
وألياس والرجاء نقيضان يتعاقبان كتعاقئب 
نی و لظفر. بقال: خاب یخسب خیبة, وخیبه اه 
يي والنيية: حرمان المراد. 
الرْمَشْشَرِي: غير ظافرين بمبتغاهم. ونحوه 
وورکااذین را دهم تخیر 4 
الاحزاب : ۲۵. (YN)‏ 
تحوه آب و الشمود. (e:‏ 
لفط رالرازي: ی هي امرمان. و الفرق بين 
الحيبة و بين الياس: أن المخيبة لا تكون إلا بعد القوقع. 
وأما اليأس فإله قد يكون بعد القوقع و قبله. فنقيض 
الياس الّجاءء و نقيض المنيبة الظفر. الله أعلم. 
(۲۳۱:۸) 
۲ الا لوسي (4: 16٩‏ 
۳ :أي ینالواماراموه. ۰ (۲6۵:۱) 


(At: 





5 /المعجم في فقه لغة اثق رآن ...رج 18 
راغي وعبربالدبية دون الياس. لأنّ الأول 
لاتكون إلا بعد توقّع النصر وانتظاره. والثانية بعده 
و بدونه. و ضداية: الظفر. و ضد اليأس:الرتجاء. 
0 
: فير جعوا خائبين لا أمل لهم با للصر. 
Mer:‏ 
اقُصْطَقوي أي فلم يظلفروا مما مستهدفون. 
وم ينالوابما ير يدون في حياتهم وی (۱0۷:۳) 
فضل الله: خاسرين لن يحصلوا على شي 
أرادوه.و عملوا له في الدكيا والآخرة. ‏ (۲۵۵:3) 














الأصول اللْْويّة 


ولله بالتهم الأخيب »"". أي بالسنهم الخائب الذي 
لانصیب له من قداح الميسرء و هي ثلائة: المنسيح.و 
السفيح. والوغد. 

وذكرالقذح في المعاجم عدا القاموس -يكلا 
المعنيين: الإيراء وسهم الميسر. و لاجرم أله تصحيف؛ 
إذالمواب أن القذح « بالفتح »:الإسراء. والقلاح 
«بالكسر »:الستهم الخائب في اليسر. 


الاستعمال القرآني 
جاء نها الاضي:(ضاب) 4 مرات,واسم 
الفاعل: )مر نی ۵ آیات: 
١‏ وسواو خاب کل جئار نید ) 








الزيد. دعاء عليه بالحرمان. 

وخاب شر و کفر, لاله حرسان من ایح 
و منع من اهدىء و في المثل: «اطهبة خيئّة ».و «سعيه 
في خیاب بن یاب ».آي نف خسار. ووقع لي وادي 





والقذح:مصدر: فدح بالشد یدح قدخاء اي رام 
الإيراء به. وهو ضرب ال حجر بالزكد لتخرج الار مند. 








لايفوز من السهام في 


الیسرء و منه حديث علي" نلة: « من فاز يكم فقد فاز 





2 ۳ 
أنّْالمنيبة استُعملت في الكقّار خاصّة 
فضسّرت باليأس, والفلاك, والخسسران. والحرمسان. 
والبطلان, وغير ذلك تما يؤولون إليه في اليا 





٩ نهج البلاعةالمنطبة:‎ )١( 


والاخرت وف بخوت: 

۱-جاءت الایات (4-۱)جدیدا و وعیدا 
لمشركي مكة, وعناة يش دون تخصيص؛ إذ فاعسل 
خاب (۱ لظ کل 4: ووا تخر خاب 
كل جبار غني 4 وهو يستغرق أفراد الجبابرة, 
وفاعله في (۲ )٤-‏ لفظ (مَن). و هواسم موصول يفيد 
العموم. و هذا من خصاتص السّور الَیة, 

و جاءت (0) تطييبًا لخاطر المسلمين, لما أصابهم 














بوم أحد: وطح رام اين عقو اينهم 
فوا ائبين. سب انیت إلى الكمّار وصدًا 
الانقلابهم إلى مكّة. 


ضمّن المفسّرون النيية في هذه الآ يات ممل 
اليأس. و الحلاك, و المنسران. و البُطلان. و الامأطل” 
فيها: ا حرمان كما مر" وهو بناسبها جیا Ga‏ 
وَرَاستعُوا رخاب كلجا نيد شرم کار 
التصر. ون (۲): «وقد غاب من افثری و قد رم 
التجاةمن افتری. ون (۳: رد خابامَن ختل" 
»,و قد خرم التفاعة من حمسل ظلشٌا, وف (4): 
3 ها 4 وقد حرم الفوز من دساها 
و في0) یکتم یر این 4 فينقلسبوا 














٩۱۷ / خيب‎ 

محرومين لللصر. 

'-إن قيل: أفلا قال في (١):و‏ خاب الجبارون 
المعائدون. و في (1): وقد خاب المفتسرون. و في (06: 
وقدخاب الظالمون. وفي (4):وقد خاب الْدسون, 
فيكون أخصر كما في (8)؟ 

يقال: كلا لأن في هذه الآيات على هذا الحو 
ظرائف و لطائف, كما أشرنا إلى نتف منها في التُسلسل 
(1). ولو كانت كماقيل: للت منهاءولاختل 
التناسق في رؤوس الآي؛إذهي روي لاقبلها 
وبعدها. 

ثانا أربع منها(١ ‏ 4) مكبّة. وكلها إنذارو وعيد 
اللمشركين. و الأخيرة مدنيّة, وهصي من تنسّة وعد 
الؤتني بالتصر في غزوة أحد يقوله: 








ا حرمان: وق وهم وساي واتعروم > 
الذاریات: .۱٩‏ 





خيد 


ةّندم۹٩ مکی‎ ٩۷ نفظاء ۲ مرت‎ ٠١ 





0سورته : 

خترات۱-۱ .. انار :۱ 

ارات  1-۵:٩‏ اخثرگك ۱:۱ 

الاخیار ۲:۲ اخترثاهم ۱:۱ 

خر ۱۲۵: 1۱-14 يختار 1:1 

خیر؟ ۲۸-۹۰۳۷ __ یتخیُرون :۱ 

الخَيْر 4-٠١14‏ تخترون ۱:۱ 

ار ۱-۱۸۲ 


039 
۱ لصو اللغويّة 
الخليل: رجل خيّر. وامرأة خيّرة, أي فاضلة في 
صلاحها؛ والجميع: خيار وأخيار. 
وامرأة خْيْر في جماها و ييسّمهاء قال الله تعالل: 
«فیهن خیرات جستان 4 الرمن: ۷۰ آي فيالسسال 











7مدنیة 





أوناقة خيار. و جمل خيار: والجميع: خيار. 

حاترت فلائا:فخرئه. والله يخير للعبد إذا 
استخاره. 

وتقول: هذا وهذه وهؤلاء خِيّرتي2وهوما 
تختاره. 

وتقول: أنت بالمختار و بالخيار سواء. 
والتجل يستخير الضتبع وال 
موضع ات 





قخرح من القاصعاء. 
مصدر اسم لا ختیار. تل ابر 
أفْمل» تمدودًا, فاسم مصدره 








و كل مصدر إذا كان لدأ 





ال» مكل أفاق يُفيق قُواقا. وأصاب يُصيب صوايًا. 
وأجاب يجيب جوابادو المصادر: الإفاقة والإصابة. 
والإجا. 





وتقول: عذّب يعذّب عذابًا وهواسم اللصدر, 


ا ی ج14 





والعرب تقول:أعطني الْحَيِرَة منهن" والخئرَة 
وَالْنيرَة؛كل ذلك:لما تختاره من رجل أوامسرأة أو 
بهيمة تصلح إحدى هؤلاء التلائة.(الأزخري۷: 04۹) 
أبوزيد:يقال:هي ختره اتساء و شره ااتساء. 


[ثماستشهد بشعر] (الازفري۵17:۷) 
بقال:« إلك ماو حيرا » أي إلك على خثر. 


(لازهر 6۸:۷ 

الاستخارة: أن تستعطف الإنسان وتدعلء للك 
[ستدیدیتم] (الأزهري!0157). 
فرنتاارجل علی صابه وان افضره 
قرا و ذلك إذا فاخره رجل ففضله عليه. و كذَّلَك 
خرثه عليه أجذرء خير و خيرا. أو أنه عليه إنفار؟. 
وا اريت عله ليرا سي 
هذا کلّه واحد. 
الاصمّعي؟ يفال في مل للقادم من 

آهل و مال»ايجمل منت به ضهر سا 
(لسغاني ۵1:۲) 

















الوا هم تون رون سس 











وه وأخير سنك وأشرّمنك في «الخيارة» 
نشرارة» بإنبات الألف. و فيا حير وار هو خير 
خر منده و شر 
آهله وشریر اهله. 








يقول: مر و e‏ 
-يمني أمّالولد لشير رشدة. وأن تكون في نفسها 
كذلك. (MN‏ 

في حديث الليک:..فاخترها ناقة ».یقول: 
فاختر منها ناقة. والعرب تقول: اخشرتا بني فلان 
برجلا.بريدون: اخترت منهم رجلًا. قال لله عزو جل؛ 
ا( ان شوسی توت نعي رجلا ميقابكا» 
الأعواف: 9 8١.يقال:‏ هو في التفسير: إلماهو اختار 





ا لت ليك الم برقع امير على 
الصقة ده ثر».والوجه اسر وكذلك جاء في 
الشر. 

وخارالشي»,واختاره:انتقاه[ استشهدبشعر] 

خاره مختار, لان «خار» في قوة« اختار. 


(بن سیده۵: ۷۵۵ 









راخب الشرف. (این سیده۲۵3:۵) 
این السکٌیت: یر ضد ال واخير:الككرم. 


یقال: فلان ذو خیر. اي ذو کرم. (صلاح النطق: ۱۲) 





(لازقري 04۸:۷) 
في حدیت: «رآیت امه والتار فلم از مشل 





معناه_والله أعلم :م أر مثل الخير و الث لاير 

.ببنهما فيبالغ في طلب الجئّة والمرّب من الثار. 
(الازهري۸:۷٤0)‏ 

قال أعرابي' للخل الأحمر: ما مالين للمريض! 
وذلك بحضر من آبي زند. فقال له خلف: ما احستها 
من كلمة.!! لوم ئدئسها بإسماعها الئاس. 

وكان خُلفْ ضنيئا؟ فرجع أبو يد إلى أ محالة.. 
فقال هم: إذا أقبل لف فقولوا بأجممكم: ما رل 
للمريض.!! ففعلوا ذلك عند إقبا له؛ فعلم أله بن همل 
يڙد 

ویقال:ماآخیره و خر وما أشر» وشره 


.و أختر منه وآشر من 





تال 
ورجل خيّر. إذا كان فيه خير. 
ورجل خيار من قوم خيار. وأخيار أيضًا. 
وال خیار: 
وقد ست العرب خَيْر وخيار؟. وبنوالخيار: 
قبيلة منهم. 


اف الاشرار, 


خ‌ير /4۲۱ 


ورجل توخیر, [ذا کان کر التیر. (۲۱1:۲) 

والخَيْر: معروف.والجير:الفضل. ذكر أبو مت 
أله فارسي معرب يقال: رججل ذو خخير. إذا كسان ذا 
فضل. بصم 

الا زقري: قالالست:« رجسل خیره وامرأة 
خبّرة: فاضلة في صلاحها, وامرأة خْيْرة في جماها 
وميستها», 

ففر بین«ا رکه هار واحتج بل ية. 

لفق یره واه عند آهل العرقة 

باللغة. 

و قال اللّيث:«ناقة خيار. وجمل خيار». 

کات :و قد جاء فی حدیت مرفوع:«اعط وه جملا 
تال ار. 

ویقال: فلاا فما خار لي.أي فما عطّف. 

والأصل في هذا: أ نّالمّائد يأتي الموضع الذي 
ين فيه ولد الظبية. أو البقرة الوحشيّة. فيَُور وار 
الغزال فقستمع الم فان كان ها ولد. ظكت أن 
المترت صوت ولدهاء فتنبَع الصّوت. فيعلم العتاند 
حينئذ أنّها ولد فيطلب موضعه. 

فيقال:استخارهاء أي خار لتو ر.ثمقيل لك لمن 
استعطف: قد استخار. 

و جعل الیت:الاستخار: 
باطل.إلما الاستخارة مافتر! 
وقال أبو :یر لکرم. وهوالعتواب. 

(۵41:۷) 
ناف رجلاعمن 















للضي و اليَربُوع, وهو 








۲ /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج18 
صيرمة له وعن مثلها. فير أنس. فا خذ الصطرمة»» 
معنی یره اي سز. يقسال: ناقرئه فتقرئه أي 
لبه وخاترئه ف ره وهاخرثه ففخ ره. 
وی 4:۱ 
الصاجب: [نحوامتلیل و اضاف] 
و خایرت فلا فخ رئه خير). 








وهنه ختري. أي ما أختار. 
وأنتبالمختاروبالحيار سواء. 

على قوله عرو جل وو 
ية رجلا 4 الأعراف : ۵( 
وا خثرة خفيفة: مصدر اختار جثرة. 

وخاره لأمر كذاء أي اختاره. 






ورجل ذومَخيورة. أي ذو مكشرتوف مضل 
ولق 

والیتری وا مور لغتان. 
ب ض د الترور. 

لف والطبيعة, هو کر اليثر و لجنم . 





واكتسابه غير حرم ولك الاتكتار نه والخروج 
من حدالاقتصاد فیه ضار: كما أن الاستكثار من 
المأکل م 

وتظير هذا من الكلام قول الاحشف بن قیس, 
وقيل له:« الحياء خير كله. فقال: إن منه ضُعْفًا» يريد 


مُسقِم, و الاقتصاد فيه حمود. 


أنّما خرج من حد الاعتدال م يكن خير؟. لكن ذلك 

قفا و خورا؛کابمود[ذا فرط صار سرا 
و كالشتجاعة إذا أفرطت صارت تهوّرا. و كالحزم إذا 
VA:‏ 









هخرت 
یا رجل فأنت خائر, و خار ال للد. 

و قوله تعلی :ان رک ير ب>اليقسرة: ۱۸۰ أي 
مال 

والخيار: خلاف الأشرار. 

والخيار: الاسم من الاختیار. 

والخخيار: الاو ليس بعرية. 

ورجل خی و خیره مشداد وخقف. و کذاك امراة 
خر و خر قال اه تعلی: له هم خیرات 4 
التویة ۸۸ جع: خيْرة. وهي الفاضلة من کل شي». 
وقال تعالى: یهن راچان :۷۰فا 
الأخفش: إله لما وُصف به و قيل: فلان خير أشبه 
الصّفات, فأدخلوا فيه الماء للمولث, وم بريدوايه 
«افتل» 

فإن أردت معن التنضيل قلت فلا 
وم تفل: خيْرة. وفلان خير الناس. ولم تقل: أخير. 
لامنتى و لايجمّع, لاله في معنى «أفل 0 

والمدير بالكسر: الكرم. 

والخييرة: الاسم من قولك: خهارالله لك في هذا 











خی التاس, 








:الاسم من قو لك اختاره الله. 
خِيّرةالله من خلقه. و خيرة الله أيضًا 











الاصطفاء, و کذ لك اقختر. و تصغير 
مختارد مخت حذفت منه التاء, لاتهازائدة. وأيدلت 
من الألف والياء. لأائها أبدلت منها في حال التكبير. 
والاستخارة: یر قال: استخر لیخ لد 
و خيّرئه بين الثتيئينء أي فضت إليه الخيار. 
والخيري معرب [و استشهد بالنتعر لامرات] 
Mo:‏ 
ابن فارس:الناء والباء والرّاء أصله: التطْف 
وال حمل عليد. 
فالتر: خلاف اش لان کل احد سل |لمه 
و تلف علی صاحبه وت یر ول لک 
تسال خر الامرین للد. وال 
وهي الاستعطاف. 
استشرئه. قالوا: وهو من استخارة الضيع. 


وهو أن تبعل خنتبة ف نة بها حشی رج من 














مكان إلى آخر. 
ثم يُصسرّف الكلام, فیقال: رجسل خی وأسرأة 
خْيّرة: فاضلة. 


وقوم خيار وأخيار في صلاحها. وامرأة حير في 
جماها و ميسّيها. وفي القرآن: (فیهن خیرات جات 
الرمن:٠۷.‏ 

ویقال: خانرت فلا فخرگه. و تقول: اخق ر' بني 
فلان رجلا قال لله تعالی: کار ُوسلی وه 
مین رل 4 الاعراف: ۱۵0 

تقول: هو ار خفيفة, مصدر اختار خيرة. مثل 








٩۲۳/ خ‌یر‎ 


ارگاب رید (rr)‏ 
أبوهلال:الفرق بين الاختيار والإراد: 
الاختيار إرادة الشتيء بدا من غره. و لایک ون سع. 
خطورالمختار وغيره ال ال.و یک ون ارادة لفصل 
ل يخطر بالبال غيره 
وأصل الاختيار: الخير فالمختار هو امريد خير 
يئين في ا حقيقة. أو خير عند نفسه من غير 
إلجاء واضطرار. ولو اضطر الإنسان إلى إرادة شيء 
لم يُسمّمختار) له. لأ نالاختيار خلاف الاضطرار.(1١٠)‏ 
الفرق بين الايثار و الاختيار: أ نّالإيثار -علی ما 
قبل -هوالاختيار القدم. و التتاهد قوله تصالی: 
فا ار اه ی بوسف: .1١‏ أي قم 
اتختهارأك علمنا: و ذلك ألهم كلهم كانوا مختارين عند 
امال لإإلهم كانوا أنبياء. 

وائسع في الاختيار. فقيل لأفصال الجوارح: 
اختی بين حركة البطش و حركة الجن 
و حرکة ام تعش, 

و تقول: اخترت الروي علی الکتان, اي 
ليس هذا على لبس هذاءوقال تعالى: هولق ركاه 
على عِلْم عَلَى الْالَين» الدخان: ۳۷.ي اخترت 
رسام 

وتقول: في الفاعل: مختار لكذاء وفي المقسول: 
منتار من كذا. 

وعندناآن وله تای: رها 4 بوسف: 
۱ معناه أله فضلاك الله عليناء وأنت من أهل الأئرة 
أفضله على غيره بتأثير المي و القع 





























عندي. أي 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج8١‏ 
عند 

واخترئك: أخذتك للخير الذي فيك في نفسك» 
وغذا یقال: آتر تاه بهذا شوب وهذا الدینار و 
لایقال: اخت رگ به. و تما ال اخترئك لهذا الأمر. 
فالفرق بين الإبتار و الاختیار بتن من هذ الوج(۱۰۲) 

الفرق بين الي والخير. راجع: ب رر: در 

re) 

الفرق بين النفعة والخير: أن من ا معصية ما يكون 
متفعة. و قد شهد له تعلیپذ لك فيقوله: «ثل‌نمتا 
اف و ازع لئاس هالبقرة: 115 وما كانت فيه 
نفعة فهسو منفصة, ولاتكون المصصية شير زه 
أجريّت الصتفة ب «نافع» على الو جب لاقب قل: 
طعام نافع, و دواء ثاقع. 

الفرق بين الخير و اللعمة: أن الان ون 
يفمل بنفسه المخير كما يجوز أن ينفعها. و لايجوز أن 
ينعم عليهاء فالخدير والتقع من هذا الوجه متسساويان. 
و الفع: هو لاب اللذةبفع ها ار لیب |لهاء 
ونقيضه اضر وهو إيجاب الأل يفعله أوالتسب إليه. 

NY 

القری بین امتلاح و الیر:آن الستلاح: الاستقامة 
على ما تدعو له اشکمة, و یکون ن لت رائفع: 
كا مرض يكون صلامًا للإنسان في وقت دون الح 
وذلك أله يؤدّي إلى الثفع في بساب الدّين. فاما الاثم 
الذي لايؤدي إلى التفع فلايسمى صلاحًا. مثل عذاب 
جهتم, فله لايؤدي إلى نفع و لاهوتفع في نفسه. 

.ويقال: أفمال الله تعالى كلها خير. ولايقال: 














وقيل:الصلاح:التفيّر إلى استقامة الحال. 
والصّالح: المتغيّر إلى استقامة الحال. و هذا لايقساللله 
تعالى: صالم, و الصّالح في الدّين يجري على الفرائض 
والتوفل دون الباحات. لا که مرغب فيه و مأمور به, 
فلایجوزآن رب ق الیاح ولاأن ُوْمر به. لأ ن ذلك 
عبث. 

والخخير: هو السرور والحسنءو إذالم يكن حمسا 
م يكن خير لما يدي إليه سن الغترر الزائد على 
المنفعة به. ولذ لك لم تكن ا معاصي خير و إن كانت لذ 
وسرور). ولايقال للمرض :خير كما يقال له: صلاح. 

فٍذا جعلت خیراه افقل » فقلت: ار ض خبر 
أفلان من الصتحه. کان ذ اجان 

ؤبيقال: الله تعالی خیر لنامن غیره و لایقال: هو 








اصلح لنامن أفمل» إنايزيد على لفظ 
فاعل مبالغة, فإذا لم يصحأن يوصف بائه أصلح من 
غيره. 


والخير: اسم من أسماء لله تعالى. و في الصّحابة 
رجل يقال له: عبد خير. وقال أبو هشام: تسسمية الله 
تعالى بأله خير جماز. قال: ويقال: خاراله لك, 





وم يبى أله خائر. ۷۳ 
الفرق بين الاختيار والاصطفاء: أ نّاختييارك 
التتيء: أ ما فيه في الحقيقة أو خيره عندك. 





والاصطفاء: أخذ ما يصفو منه, ثم كثر حتّى استُعمل 
آحدهما موضع الآخر واستُعمل الاصطفاء قيما 
الاصفو له على الحقيقة. (rv‏ 


روي في الحديث: « أعطه جملا خيار؟ رباع » 
ارءاي ختار. ‏ (1۰۸:۲) 











وهو خير, : 
وقوله عرو جل (تجدوء عل داه م وخر 
المزئل: ٠‏ ؟. أي تمجدوه خير/ لكم من متاع الذتيا. 
وفلانة الميرَة من المرأتين. وهي اليرت 
والمُورى. وا خيرى. 











ورجل خير و خير و 

والجمع:أخيار. وخيار. 

وقد يكون المنيارللواحد والائنين وا لجيج 
والذکر وال 











وما أخيّره. وما خَيَّه, الأخيرة نادرة. 


وخار خیرا: صار ذاخو. 
و لك ما و خر اي لك مع خير معناء: ستصيب 


خی هومتل. 
وقوله عزو جل فک ایو م إن غلشر فوم 
خن 4الگور: ۳۳ معنا إن علمتم لھم یکسبون ما 





يۇقونە. 
وقالوا: لعَمْرأبيك الخير. أي الأفضل. أوذي 
فيب 


غير /0؟4 
وقال الفرزدق: 
ومنا لذي اختير الرتجال احة 
وجوه نا هب الریاح الزعازع 
آراد:سن الرجسال. ان اختار شا یتست | 
مفعولين بحذف حرف الجر تقول: اخترشه من 
الرّجال.و اخترئه التجال. وفي التغزيل: ؤوالكار 
مُوسى قَوْمهسبْعي رجام الأعراف: 198و ليس 
هتاسارد 
واختّرتفلائا على فلان, عدي ب «على» لأله في 
معنى: فضّلت. 
و قیل: ما اختورت دونه.و تخر التتي»: اختاره. 
والإسكه: اليْرة. و الخجيرة؛ و الأخيرة أعرف. 
"في الحديث: محمد و خِيْرة الله من خلقه. و. 
امن خلقة 
ذلك خيّرة هذه الإبل والغنم. وخيارها؛ الواحد 
والجميع في ذلك سوام. 
وقيل:الخيار من المال والناس وغير ذلكه 
الار. 
وجتل خيار, وناقة خيار: كرية فارهة. 
و أنت باشیار, و بالختار, أي اخت ما شنت. 
واستخار لله: طلب منه الخيرة. 
و خار لك في ذلك: جعل لك فیه | 
واحخير: الكرم.والمخير:اميئة. 
وفلان خيري من الناس, آي صفني. 
و استخار الفزل: استنطقه. 
استخار ارنجل:استعطنه و دعاه 























١8ج... /المعجم في فقه لغة القرآن‎ ١ 
واستخارالخیع والیربوع: جقل ختتبة نی‎ 
موضع الثافقاء. فخرج من القاصعاء.‎ 
والخيار: نبات شكل ال‎ 





من الحسروب» شسجره مشل 





وبنوالخيار: قبيلة [و استشهد بانتعر امرات] 
(4:غهة) 
الطوسي: فالخير. والتفع. والفضل. والحظة 
.وض الخير: الشرّ وض اللفع: الضّرر. 
تقول: خار الله له الخير خيرة, واختار اختيساراً. 
واستخار فلان استخارة, و تخير تخيرًا وتخايراً.ي حفر 
تخییرا و خایره شخایرت. 





ورجل خير وامرأة خيرة,أي فاضلة. 
وقوم أخيار وخيار. 
خيرة: حقيقة في جماها. و ميسّمها, 
ومنه قوله: فيه خيرات حسانٌ» الرحن: ٠‏ 
وناقة'' خيارء ورجل خيار. وتقول: والجمع: 
خيار. و تقول: هذه وهذا وهؤلاء خيرتي. وما تختاره. 

و تقول: أن بالخيار وأنتربالخيار سواء. 

والرتجل يستخير التيع واليرببوع. إذا جل 
احبسه'” في موضع الثافقاء. فخرج من القاصعاء. 

والخيرة مصدر: خا خيرة ساكنة الياء. مثل راب 
3 











()ق الاصل 
(1) كذا: و قدتقدم عن الهروي؛ جمل . 








(EA: 

الرَاغب: المنير: ما برغب فيه الكل؛ كالمقل 
متلا. والمدل. والفضل. والتشيء الشافع. وضك: 
ال 

قيل: والخير ضربان: خير مطلق, وهوآن یکون 
مرغويًا فيه يكل حال وعند كل أحد, كما وصف 441 
به الجئة, فقال: «لاخير بخير بعده الثار. ولا تسش 
بعده الل 

وخير وشرٌ مقيّدانء وهو أن يكون خيرا لواحد 
شر) لآخر, كالمال الذي ريّما يكون خيرا لزيد و شر 
للعمرو. و لذلك و صفه الله تصالى بالأمرين. فقال في 





مالَا. وقال بعض العلماء: لايقال للمال: خير حتى 
يكون كثيرا. ومن مكان طيّب, كماروي انعلا 
رضي لله عنه دخل على مول له. فقال: ألا أوصي ينا 
قال لا لأ لله تعالى قال: إن كرك 





وقال بعض العلمء: ثم سقي الال‌ها ها خیر) 


تنبيهًا على معنى لطيف. وهو أن الذي بحسن الوصبة 


مان امن الا موجه ول نا 








یرآ اللور: ۳۲ قیل: :عن به ال من جهتهم و قسل: 
إن علمتم أن عتقهم يمود علسيكم وعليهم بنفع أي 
تواب. 

والخير وال بقالان علی وجهین: 

أحدهما: أن يكونا اسمين كما تقدّم, وهوقوله: 
وو لفك لك هدن زلی ار 4 آل عمران: 
.۱ 





والتاني: أن يكونا وصفين. وتقديرها تتلدرة 
«أفمّل منه», نحو: هذا خير من ذاك و أفضل. و قو 
لأت يخر ملا )ابقر ة ۱۰1و قو تاران 
توا یر لک البقرة: 1۸4ف خير )ها هنا 
بص ح آن بکون اسما و آن یکون بعزی «أفصل» و مضه 
قوله: و وان غیرّلژدالگقری 4 البقرت 
۷ تقديره تقدير أفعل منه. 











قیل أصله: 
الخيرات. يقال: رجل خَيْر وامراة خیرت, وهذا خر 
رةااگساء,و ال راد بذلك: 


خ‌ير /4۲۷ 

والفیر:الفاضل الختص بالخير. يقال:ناقة 
خیار. وجل خيار. 

واستخار الله العيد قخار له. أي طلب منه الخير 
فأولاه. و خایرت فلائا کذافخ ره 

والخيرة:الحالة التي تحصل للمستخير والمختار, 
نمو اليئدة والجيلسّة مال القاعد والجالس. 

والاختيار: طلب ماهو خير وفعله. وقد يقال لما 
يراه الإنسان خير و إن لم يكن خير). 

رقوله: وق اخترئاهم 
الخان: ۳۲, یصح آن یکون 
اهم خسيرا. وأن يكون إشار: 
غرم 

7المختار في عرف المتكلّمين: يقال لكل فمل يفعله 
بان لا لی سبیل الا کراه. فققوهم: هو مختار في 
كذاء فليس يريدون به ما يراد يقوهم: فلان له اتی ار 
فان الاختیار: اخذ ما یراه خهرا, و الختار قد یقال 








إلى ده تسالی 
إلى تقديهم على 


ی یه 






للفاعل والمفموا 0 
الرمَخْشَري: كان ذلك خيرة من لله. و رسول 
الله جيرته من خلقه. 





واست‌ترت اه في ذلك فخارلي. آي طلست منه 
خير الأمرين فاختاره لي. 
ويقال:أنت على المتخّر. أي تحير ماشئت. 


لست على المتخيّر. 
و هوسن اه لیر ور وهوالکترم. 


هو کریم لیر و الم رهوالليسة, 
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وما أخير فلانا!ا وهو رجل خْيِرٌ. 

وهومن خيارالئاس وأخيارهم وأخايرهم. 

و خيّرء بين الأمرين فتخير. 

وخايره في الخنط مُخايَرة. و تخايروا في المدط 
وغيره إلى کم 

وخايرئه فشرئه. أي 

وإنّفلانا لذو مَخيّورة وشرف.وهي الخير 
والفضل.[واستشهد بالتتمر 4 مرات] 

(أساس البلاغة :۱۲۳) 

[ في حديث التي 8 ] د...فاختر ها ناقة». 

الاختيار: أخذ ما هوخيروهويتم دى إل اة 
مفعوليه بوساطة ین» مح ذف و بو مال الفيتق» 
كقوله تعال: ور الحشار مُوسى َوه اتراق 
0 آراد فاختر منهاناقة. آي من الامل ویو آن: 
يرجع الفتمير إلى الطلوبة و تشصب «ناقة» علی 
الحال. و يكون المختار منه محذوقا؛ وذلك سائغ في 


خيرا منه. 








غير باب «ححسب». 

«تطترا سکم »اي تکلفوا طلب ماهو ضهر 
المناكح وأزكاها وأبمدها من الث والَجُور. ومنه 
حديت يد هکره أن يُسترضع بلين الفا 





(القائى 4080) 


[في قة رؤيا ابن زنل ان 
المفزل» يعني أكهم ركبوا إلى ما 
فأوطنوء و تخلفوا عن ال 






(القائق 002:7 
الجواليقي: الخير: الفضل و الكرم. ذكر أبو عبد 


أله فارسيّ معرب. بقال: رجل ذوضیر» [ذاکان فا 
فضل. ۷ 
1 ان صیّین تخايرا في الحخط 
ای لسن ین علي»فقال له بوه:احذر بان فا 
تعالى سائلك عن هذا» أي قال كل واحد منهما: خطي 


خير. 





حدیت آييذر:«فختر انس نی ضعره» أي 

فضّله. وقال: شعره خير من الآخر. ):4 
أبن الأثير: فيه:« كان رسول الله كيُملّمنا 
خارة في كل 






تقول منه: خيرات ها رجل. فأنت 
پخاثر و ميّر. وخار الله لك, أي أعطاك ماهو خير لك. 
و الحييرة بسكون الياء: الاسم منه. فأمًا بالفتح فهي 
لام من قوللد: اختاره الله. و حمّد لك" 
خلقه. يقال بالفتح والسكون. والاستخارة: طلّب 
المخيرة في النشيء. وهو استفمال منه. يقال:. 








رمنه دعاءالاستخارة:« هم خر لي » أي اخقر' 
لي اصلح امین واجقل لي الييرة فيه 

وفيه:« خير الاس خيرهم لنفسسه »معناه إذا 
جامل التاس جاملوه. وا حسن |لهم کافوه لد 

و في حديث آخر:«اخير كم خير كم لأهله »هو 
إشارة إلى صلة الحم وال عليها. 

و في حديث أبي ذرَّ« أن أخاء نا ناف رجلا 
هن عبر له و عن مثلهاء فير نیس فاخذ ارم » 
أي فل وعُلّب. يقال ناقرئه فتقركه. وخاتركه 





















فخيرئه أي غلَبئه. وقد كان خاير» في الشتعر. 
و في حديث عامر بن الطفيل: « أله خيّر في ثلاث » 
أي جعل له أن يختار منها واحدا و هو بفتح الخاء. 
وفي حديث برييرة«ألها يرت في زوجها» 





فامًا قوله:ه خيّر بين دور الأنصار» فيريد: فصل 
بعضها على بعض. 

وفيه: «البيمان بالحنيار مالم يتفركقاء الحخيار: الاسم 
من الاختيار, وهو طلب خی الاسرین: شا امضاء 
البيع. أوفسخه. وهو على ثلائة أضرب: خيار 
الجلس. وخيار التترط. وخهار اللقيصة. 

ما خیار ملس فالاصل فیه قو له:«الیشانم. 
بالحنيار مالم يتفرقا إلا بيع الخيار» أي إل ييا سول 
فیه ایا فلز سا فری. و قیل: معضاء ایا 
شرط فيه نفي خيار الججلس فيلزم بنفسه عند قوم. 

وا النترط فلاتزيد مُدّته على ثلاثة أيّام 
عند التاقمي: رها من حال العقد أو من حال التفرق. 

وأمّا خیار اللقیصة فان بظهر بالبیع عیب بوجب 
ارت وت لاعف حرط یکن فیه و نحو ذلك. 

(MM: 








عدت الصرب :خيرا. وخشرة. 





و الخير, بالكسر: الميثة. 
وخايّرتفلاثاء فخيرئه. أي نافر ته ف 
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وير فلان على فلان. أي حُكم له بالزّيادة عليه. 
و تقول:اخترئکم رجلااي اخترتا منكم رجلا 
قال لله تمالى: و اكاز موسلى فة4 الأعراف: 
۵ .اي من قومه. 
وإلمااستجيز وقوع الفعل عليهم. إذا طحت 
«من» من الا ختيار. لأئه مأخوذ من قولك:هؤلاء 
خير القوم. وخير من القسوم, قلمًّا جازت الإضافة. 
مکان«سن»و يتفيّر المعنى. استجازوا ذلك. ثم 
استشهد بشعر] 
وخيرة مثال«عئبة :قرية على مرحّلة من 
:6 
بالکسر الکرم والمود. واللسية. 





ویّدخل ف الأدوية. 

وفلان ذو جين أي ذو كر 

ويقال للخزامى: خيري ال لاله آذکی تبات 
الادية ریاد 

والخيرة: اسم من الاختيار, مشل :الفديّة من 


الافتداء 


وا الیاء بصتی ال ار وا یار هو 
الاختيار ومنه يقال له: خيار الرؤية. و يقال: هي اسم 
من تمت النتيء مثل: 
هما لغتان على واحد. ويُؤيده قول الأصتميا ل يرة 
بالفتح. و الإسكان ليس يمختار. 
وفي التقزيل:ؤما ان لح القصص: ها 
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وقال في «السارع»: 





»من یاب «باع» خ رآ 





و استخرتله:طلبت مه ات 


وهذه خيّرتي بالفتح و التکون, اي ما آخذته 

واخير خلاف ال وجمعه: ليور و خيار. مثل : 
بطر ويمور وججار. ومشه: خهار امال لكرائمه. 
والأنتى خير باهاء؛ والجمع: خيرات. مشل بسضة 
وبيضات. 





الجمال والخلّق. ورجل ير بالتعديده أي اذو خير 
وقوم أخيار. 

وياتي خثر للتفضيل. فيقال: هذا خير من هذاء اي 
يفضله. و يكون اسم فاعل لا يراد به التفضيل, نمو 
الصلاة بر من اللوم.آي هي ذات خر و فضل, آي 
جامعة لذلك. وهذا أخيّر من هذابالألف في لغة بني 
عامر, کذلك آشر منه وساثر الصرب سقط الألف 
منهما. (Ae)‏ 

القوروزابادي: خی رمسروف؛ جمه: خیور, 
وامال. واخيل, والک تر الشیر, کیره ککیس, 
وهي بهاء؛ جمعه: أخيار و خيار. 

أوالمخقفة: في الجمال والميستم, والمشددة: في 
الذین و الصلاح, 

ویالکسر: الکرم, والتترفء و الاصل, وافينة. 







كتخيّره. واخترئه الرتجال. واخترئه منهم وعليهم؛ 
والاسم: الخيرة.بالكسر و كيئبة. 

وخار الله لك في الأمر: جمل لك فيه الخير. وهو 
أخبّر منك, كشْير. وإذا أردت التفضيل, قلت: فلان 
خيرة الّاس باطاء. و فلائة خيرهم بتر كهاء أو فلانة 
الخيرة من المرأتين. 

هي او اییرةو ری وا شوری, 
ورجل خری وطوری و خری: کتشری ولو 
۳ 

وخایره فخاره: کان خير منه. 

وامخمار: تسبه القاء؛ والاسم مسن الاختيسار, 
.وئضازالمال 

وأنت بالخيار و بالمختار, أي: اختّر ما شئت. 

و ماخیر الا بنصب الراء والثون تعجتب. 











واستخار: طلب الخيرة. 

خيره: فوّض إليه الخيار. 
و إلكما وخثرا. أي مع خير. اي سلصيب خير]. 
وی 





خیرکم خیرم لاهلد» 
إضارة إلى صلة الحم والحث عليها. 

و ار خلاف ار وجعه: ور و خیار مشل 
فلوس و سيهام, ومنه ججزاء لك خير). 

والخير على ما فيه معاني الاخبار :نهر نیاق 
مفرجه من الكوثر. والكوثر مخرجه عن ساق العرش. 





عليه منازل الاوصیاء و شیعتهم. علی حواشي ذلك 
الثهر جوار نابتات. کلما قلعت واحدة نيعت أخرى 
باسم ذلك الثهر, وذلكقوله تعالی:فیهن رات 
جتان)التمن: ۸۰ انا تال ارتجل لصاحبه: 
جزاك الله خير). فإنًا يعني تلك المنازل ال اعدها لله 
تال 

و کلب رجل ال سین بن علي :يا يدي 
أخبرني بخير الدتها والآخرة. فکتب [لیسه« سم 
الرمن الرحیم. نا بعد: فان من طلب رضا لله بسخط 
التاس کفا لثءآمو لتاس, و من طلب رض ا الاس 
بسخط الله و كله الله إلى التاس ». 

وفي الحديث:« سكل عن الخير ما هو ؟ فقال: لان 
الخخير أن يكثر مالك و ولدك, و لك نالحخسير أن اكير 
علمك, وأن يعظم حلمك. وأن تباهي بعبتارة ريك 
فإن أحسنت حمدت الله. و إن أسات استغفرت اه ». 

والأخيار: خلاف الأشرار. 








والخيار:التقاء. قال الجوهري؛ و ليس بعربي” 
وخيارالمال, كرائمه. 
خيّرة بالتشديد والتخفيف. أي فاضلة في 
الجمال والخلق. 


ورجل خبّر يا لتشديد. أي ذوخير. 
وایران با لتشدید: الفاعلان للخیر. 
وفي التتعاء:»أنت خالق الخير والشتر» قيل: هو 
خلق تقدیر لاخلق تکوین, ويم الكلام فيه في 
«خلق» إن شاء الله تعالى. و في الخبر:«تخيروا لُطفكم» 
أي اطلبوا ما هو خير المناكح أي أزكاها و أبعدها من 
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لت واشجُور. 

والیشرةپالک سر فالستکون: من الاختیسار. 
والاختيار: الاصطفا. 

وه حمّد يِه خيّرتك من خلقك »_بكسر النساء 
وبالیاءوالرآم الفتوحتین -اي الختارالنتخبه 
وجاء بتسكين الياء. 

وقول علي 
ا يرين »يريد 
فارس. 

وفي الخبر:د أنا بين خِير تين » تتنية خيّرة كهنية, 
آي آنا ختربین الاستففار و تر که. في قوله تصالی: 
ار تالم هاتوست: ۸٠‏ ومنه: 
يبه بين الشتيئين » أي فوّضت إليه الخهار. 

وف حدیث الادهان:ه نار لطیف 

ودرأيت ابا الحسن 38 يدهن بالخير: 
الجوهّري: :هو الخطمي 

وفي الحديث: «صبيّان قالالأمير المؤمنين: خاي 








سین« فان E‏ 
ة لله من العرب هاشم و من لمجم 





























بينناء يعني أيّنا خير وأحسّن. 

وخارالله لك. أي أعطاك لله ما هو خير لك. 

و«اخيرة» يسكون الياء: اسم منه. 

والاستخارة: طلب! 

و«أستخيرك بملمك» أي أطلب منك ال محيرة 
متا بعلماك بخيري و شري قيل: الباء للاستعانة, أو 
القسم الاستعطافي. 

و في الحديث:« من استخار لله راضيًا باصنع لله 
خارالله له حتمًا » أي طلب منه الخيرة في الأمر. 


۲ / ا لمعجم في فقه لغة القرآن ...ج18 





:«أستخر ثم اسكثير »و معناه إك تستخیر 
بأن تقول:« الهم إكي استخيرك خيرة في 
عافية »و تكرّر ذلك مرارا ثم تشاور بعد ذلك فيه. 
فإئك إذا بدأت باله أجرى لله لك الخيرة على لسسان 
من شاء من خلقه. 

وخر لي واخترلي» أي اجعل أمري خير؟ ومني 
فمله. واختَ لي الأصلح. 
خيرتي بالسكون, وهوما يختار. 
وفلان ذو خير أي ذو كرم. 
العَدئاني: هذا خير من ذاك أو أخيّر منه. 








وهف 





ملك 


ويخطأتون من يقول: هذا أخيّر من ذاك.و 
«المصباح المنير » يُجيز أن نقول: هذا خير كن 13 
كما ترى سائر العرب, وهذا أخيّر من ذاك في لفةبني. 
عامر. وقال رؤية: 


#بلال خير الئاس واين الأخير ©« 


و قال الجُوهري؛ إلها لف قليلة. و قال لآلوسي” 


في كشف الطرة: صصح ورود الالخيّر تعر) في أحاديث 
وقع بعضها في صحيح البخاري” و قال الكرْماني" ها 
ندل على أله فصيح صحیح. خلافًا لمن أنكره. 

۹ لمعجم الأخطاء الشّائمة:41) 
حاللغة: ١‏ _المنير: مافيه تفع و صلاح. وما 
هوضدالتربوجه‌عام 

و يلحق بهذا استعماله فيما هس ود لقع 
والصّلاح كالمال والخخيل. 

و تارة یکون اسم تفضیل, أصله: أخير. حذفت 
حمزته على خلاف القیاس لکترة استعماله. 








وتارةيكون صفة متئهة تفي خر 





٠‏ -خار الشيء على غير يَخيره خي رقو خبرة 
و خثر). فضّله و اتتقاء. 
وش 








جع خی الخقفة من خر اموات 
جح مَيْت أوميّت. وقيل: هي جمع شر الذي هو أفمل 
تفضيل في الأصل. و جمع علی افسال للزوم تخفيضه 
يحذف الممزة 

٤‏ المتتسرات: جسع بخيسرة با لتُخفيف. وهي 
الصّالحة الفاضلة من الئاس والأمور. 

۵-اختار ختار اختیارا:انتقی وأخذ خَيْر 
التي». يتعددى إلى مفعو لين ثانيهما بجرور ب «مسن» 
وقد تحذف «من» و يوصل الفعل ب المفعول الاي و 
قد يتعدى إلى المفعول الثاني ب «على» لسضمّه ممنى 








اختار و اتتقى خير الشيء. 
وشاع استعماله في أخذ ما يراد مطلقاء سواء اکان خیر 
النشيء آم لا. (vr:‏ 


محمّد إسماعيل ابراهیم: خار خر صار نا 
خير. خار لله لك في الأمر : جعل لك فيه خير. و خار 
ألشيء على غيره: فله. 

و الخيرة مامتان و خر انتیر 
خیرة: انتقاه و اصطفاه کتخیره کتختره. له خر :أي اخقر 
لي أصلح الأمرين. 

و خيّره في الأمر: فواض إليه أن يختار. واسستخار: 
طلب التیر 
و ال ضد ال وایر:نلعم. و امال الکنیر. 








وصلاح الحال» وخبار النّاس. 





شسيء. وحم د خي رة اله ني خلقه. أي أف ضلهم 
اف 
و «خير»: أفعل تفضيل على غير قياس. فلايقال: 





َيْر: المال الكتير الطيب. و في القسرآن: (إن' 
ی 
ليلد ۷۸:۱ 
المصْطَقُوي: واتحقيق أنّالأصل الواحد في هذم 
الماذة: هو اتتخاب شيء و اصطفازه و تفضيله علي 
غيره. قفيه قيدان: الانتخاب والاختيار, والتفطبيق 
وهذان القيدان ملحوظان في جميع صيغ ااه 
فالخير:هو مايقابل الشرّ فالخير: ماُختار 
ويُنتخب من بين الأفراد. ويكون فاضلًا وراجسًا. 
و لهمراتب, كما أن الثئر:ما يكون مرجوحنًا 
ومفضولاً. وله أيضًا مراتب.إثمذكرآيات وقال:] 
والخير؛ ججه:ا ليور والخيار والحيرة :في 


الأشى؛ و جمها:ا خیرات قاس تالغ ات4 









خاروس ۷ 
یال خا خر خر هو خر و < 





خی ر /4۳۳ 
واختار و استخار, فکلها من الاصل, و اختلاف 
الماني ما محصل باختلاف لستیغ و افیشات [إلى أن 
تال:] 

و أمًا مفهوم الأفضليّة الكائنة فيما مُستعمل 
بحرف«من» فإئما يستفاد من تلك الحرف لا من كلمة 
الخخير», كما قال بعضهم: إّها أفعل تفضيل في الأصل.. 
مضافا إلى أن التفضيل جزء من مفهوم اللّفظ. وقيد 
من معناء یله 4 الاعراف:۱۳. 

فظهر الفرق بين هذه الماد و مواد امسن 
والجميل والصّالح وغيرها. فإنَ في كل واحدة منها 
إقيد و خصوصية خصو صة. (M04:‏ 





الأصوص التفسيرية 
فیهن رات مان الزن ۷٠:‏ 
التي خیرات الاخلای حسان لو 
A)‏ 
نوه قاد ة(الطبري۱۷: .)1۱٤‏ و مقا ل(٤:‏ 
۵ الطیري(۱۱۳:۱۱), وش ر(۱۳۹:۷). 
این مسعود: نی كل خيمة زوجة. 
(الطبري 
ابن عبّاس: جوار خير لازواجهن حسان 
(for)‏ 





الوجوه. 


الحسّن: خيرات فاضلات في الصّلاة والجمال. 
(الطْرسية: 091١‏ 





۳ /المعجم في ققه لهة القرآن ...ج8١‏ 
الإمام اللصّادق :من صواغ 





العارقات. 
[و في حديث آخر]الخيرات:الحسان من نساء 
اهل لیا هن جمل من الحور العين. 





[وفي حدیت آخراله سئل)ٍعن قول الزجسل 
للرتجل: جزاك لله خيرًا ما يعني به؟ قسال: إن «خير؟» 
نهر في الجئّة, مخ رجه من الكوثر. و الكوثر مخرجه مسن 
ساق العرش, عليه منازل الأوصياء و شیمتهم علی 
حاقتي ذلك اهر جوار نابتات. كلما قلمت واحدة 
بت آخری, سین باسم ذلك اللهره و ذلك قوله تعالى: 
فيه خيرات سان فإذا قال الرتجل 


لماي 





(انکر وتن کیرک 
الديرات الحسان: احور المين. 
(الطبري؟1: 6314 
الفَرآء: رجع إلى الجنان الأريع: جئتان, وجتنان. 
[في الآيتين مغو 21 وجا الْجلككين ذان »و (وين"' 
دونهعا جگان4]فقال: فیهن 4 رالصرب تقول: 
أعطني یرنه یرت منهن: والفرةمشهن» 
ولوقرأقارئ«المَيْرات». أودالخّرات» كانتا صوابًا 
orm‏ 
أبوعْيَيْذة:امرأة خثرة ورجل خي والجميع: 
خیرات ورجل أخيار وخيار. تماستعهد بشعر] 
(EY)‏ 
ت. کمایقال: هڼ 

















وین (er)‏ 
الجاج: أصله في اللغة: خبرات, و امع أله 
خيّرات الأخلاق, حسان الخلق. وقد قرئ بهاء أعني 


بتشديد الياء. :0 
القمّي: جوار نابتات على شط الكوثر, كلّما أخذ 
منهم واحدة نبت بمكائها الأخرى. (ren)‏ 


القعلِي: قر! العامة بالتخفيف.و قنراأ أو رجا 
العطاردي (خیرَات) بتشدید الیا.. 

حدتنا عبدالله بن أبي بكر عن أييه أله قرأ (فيهن” 
خيرات)بالتعديد.رهما تنل هن هين .وله 
و لین 

وعن أ سل قال :قلت ارسول اف آخبرني عن 
وله سبحاه: خیرات جسان 4 سال: ل« خيرات 
الاخلای. حسان الوجوه ». 

وقال الحسّن : خيرات فاضلات. [سماعيل بن أبي 
خالد: عذارى. جرير بن عبدالله : مختارات. 

وقال المفسرون: خيرات لسن بذريات 
ولاذفرات ولاغجرات و لامتطلعات ولامتشوّقات 
ولا متسأطات ولاطمّاحات و لاطوافات في الطسرق. 
ولايغرن ولايؤذين. 

و عن عقبة ین عبدالتفار قال : تساء أهل الجة 
بعض؛ ويتفئين بأصوات لم يسمع 
الخلائق مثلهاء نحن الراضيات فلانسخط .و نحن 
المقيمات فلانظعن أبداءو نحن خيرات حسسان حُبّينا 
لازواج کرام. E)‏ 

الماوردي: (نیسهن غیراتاجستان يعني 


یا خذ بعضهن بايدي ب 








الجئات الأربع: و في« الخيرات» قراء‌تان: 
إحداها: بالتخفيف. وفيالمراد يها قولان: 
أحدهما: الخير و التعم المستحسنة. 
الثاني : خيرات الفواكه والمار. وحسان في 
المناظر والألوآن. 


والقراءة الثانية: بالتشديد, وفي المراد بها قولان: 





التاني:ذوات النير, و فهن قولان: 

أحدهما: أله نالحورالمنشآت في الآخرة. 

الثاني: ألهن” النساء المؤمنات الفاضلات من أهل 
اليا 

و في تسمیتهن یات 4 أربعة أوجه: 

أحدها: لاهن خيرات الأخلاقء حسان الو بجر6 
قاله قتادة» و روته أمّسلمة مرفوعًا. 

الثاني : لائهن عذارى أبكار؟. قاله أبو صالح. 

الالت: لا لهن مختارات. 


الرابع: لأئهن خيرات صالحات قاله أبو: 





۱:۵۱ 

اي اب لرفوع: لسن خیرات 
الأخلاق. حسان الوجوه. و انا قیل للمرأة ني الجلة: 
خيرة, لألها مما ينبغي أن تختار نفضلها في أخلاقها و 
أفعالها. وهي مع ذلك حسنة الصّورة, فقد جمت 








الأحوال الي تبل با العمة. (EAE A)‏ 

ر خیرات الا خلای, حسان 
الوجوه. واحدها: خيّرة؛ والجمع: خيّرات. وهذاهو 
الأصل, ثم حُنْف فصارت خيرات. :۸۳ 





أخيّر. فلايقال فيه: خيرون ولاخيرات. 
وقرئ:(خيرَات) على الأصل, و المعنى: فاضلات 


الأخلاق. حسان الخلق. )0-4( 

نحوهالْضاوي(۲: 660), و الكسَفي(4: ۰4۲۱۳ 
و القاسمي[۱۵: 01۳۳ 

ابن عَطيّة: مع خيرة. و هي أفضل اللساء.[ثم 
استشهد بشعر] 

وقرا أبويكر بن حبيب السنهميّ اخيرات ان) 
تيد !لياء المكسورة, وقرأ أبو عمرو بفتح الياء. 

)۲۳۵:۵( 

الطْرسي”. حسان في امناظر والألوان. وقيسل: 
له نساءآلنيا. ترد عليهم في الممئة. و هن أجمل مسن 
الحور العين. وقيل: یرت مختارات. عن جريسر 
أبن عبد لله. [ثم أدام نحو التلِي, ونقل قول عقبة بن 
عبد الققار و أضاف:] 


عائشة: احور !لعين إذا قلن هذه المقالة, أجابتهن 
المؤمنات من نساء الدئيا: نحن المصلّيات, و ما صَلَيئنة. 






توضائن: و نحن المتصدقات وما تصد قن فغلينهن" 
واف. (الطبرسي0: 0031 
الفطرالسرازي: اي باط هن الحسيروفي 








۱۸... /المعجم في ققه لمات رآن‎ ۳٩ 
کین و لئن.‎ 


عن سعيد ين عامر قال: لو أن حبر من رات 
جسان 4 اطلمت من التماء لاضامت طاء ور ضوء 
وجهها التمس والقس, و صیف أكساء خيرة خير 
من الدئها وما فيها... 

وقد قيل:إنَ خیرات جمع خير. والممنى 
ذوات خير. وقيل: مختارات. قال الترمذي: 
فا خیرات ما اختارهن لله. فأبدع خلقهن باختياره, 
فاختيارلله لايهبه اختيار الآدمئين. ثم قال: سا 
فوصفهن با مسن, فإذا وصف خالق الحسن نيما 
بسن فانظر ما هناك. وفي الأوليين 3 درون 
؛الطراف »الرتحمن: 03 وتكي تاف" 














شرة. و فيل: عخفف من خيّرة, به قرأ بكر بسن حبيسب 
و أبوعثمان اللهدي وابن مقسم. أي بش د الياء. وروي 
عن أبي عمرو بفتح الياء. كاله جمع: خايرة, جمع على 
«قملّة». وفسّر الرتسول وَفلأمسلمة ذلك فقال: 
«خيرات الأخلاق, حسانالوجوء». ‏ (۹۸4۸) 





الستمین:قوله: رات فيه وجهان: 






الي: أله جمع « خثرة» المخقّفة سن خر 
و يد ل على ذلك قراءة أبن مقسم و التهدي بكر بسن 





حنج جرت نشدي الا ورا وخم 
(خترات) بت 
العين. وهي شادة. لأنّ العين معتلة, إلا أن يني یل 
تُمايله معاملة الصّحيح؛ فيقولون: جود 
[ثماستشهد بشمر] 








)47( 
فیهن خیرات 4 صفة 
آخری هنن كالجملة الي قبلها. والكلام في 
جميع اضر کاذي مر فا مر و خيرات ) مخقفة 
من خيّرات, لأنخيرًا الذي بعن آ خر لاُجسع. 
0/۸0 
البُرُوسَوي: [نمو أبي السُمود واضاف:] 
وقيل في تفسير الخيرات: أي لسسن بدمرات. 
و لابخرات الدمر: التقن, والببخر با تتحريك:الثتن في 
الفم الإبط وغيرهماو لامتطلمات. [إلى أن قال:] 
في« الثاوملات التجمية»: (فيهن'خيراتجسّان» 
من المعاملات الفاضلات المكاشفات العاليات. وهذا 
الوصف أيضًا يد ل على أن جئة المقربين أفضل من 
جله الابرار و أصحاب اليمين, لأ ثمرة تلك الجئة 
الفناء و البقاء. و فرة هذه البمة الساملات و تسین 
الأخلاق. (IY)‏ 
الآلوسي: صفة أخرى ل نان أو خبر بعد 
خبر للمبتد! المهذوف, كالجملة التي قبلها. و يجو ز أن 
.تكون مستأنفة, والكلام في ضمير الجمع هنا كالكلام 
افيه ن قاصيرات الطرقر) الرمن: 
1[ تقل قول أي حيان والرتطتتري و أضاف:] 
ولعله لان اصل اسم الفضيل أن لالجسع 























۳۳:۷ 





فیجوز آن یکون لصاحب ابمشتینالأو تن جتضان 





أخريان, فصارت له أربع جئات. ويبو زأن يكون 
توزيمًا على من خافوا رتهم. كما تقدّم. 

و خيرات صفة مذوف يتاسب صيغة الوصف 
أي نساء شثرات, و رات 4 فف من خیرات 
بتشديد الياء مؤكث «خيّر». و هو الختص بان صفته 
المدير ضدّالثئرو قف في الآية طلبًا لخقة الفظ مع 
السلامة من الّبس. با أتبع به من وصف جتان 
الذي هو جمع حسناء. كما حتف هين ون في قلولم 





ممنی رات لین فاضلات تسام 
الأخلاق. 

ومعنی حستان4:آلهم حسان الدَلّق. أي صفات 
الوات. (۲۵۳:۲۷) 

الطّباطّائي؛ترله تعالى: (فيهن خيرات" 
جتان ضير فيه 4 للجنان باعتبار الها جتان 





والتخل والتان. 
وأكثر ما يستعمل الخير في المعاني. كما أن أكثشر 


استعمال السّن في الصّور, وعلى هذا فمعتى: 
رات جستان آله حسان في أخلاقهن: حسان 


في وجوههن لكالل 





2 ر وهما صفتان لوصوف حذوف 
قصد به لساء الجئّة ا حور العين. 
تستصمل كلمة «خر» 
غالا لصتفات اليّدة و الممال العنوي ما «حس» 
فإئها تستعمل للجمال الظاهر. لذا فإ ناللقصود 
ب خيرات جمان 4 لك اتسوة اللواتسي جمن 
بين حسن الستّيرة. و حسن الظاهر. 

وجاء في الرزوايات في تفسير هذ الآية أن 
نات المسنة للزتوجات في المئة ككثيرة. ومن 
لته طيب اللنّسان والتظافة والطهارة, وعدم 
الإبفلم يعدم اللظر للرجال الأجانب. 

والخلاصة: جميع صفات الخير والجمال التي 
يجب أن تكون في الروجة الصالحة موجودة قيهن 
وهذه الصّفات إشارة للصّفات العالية التي يجب أن 
تكون في نساء هذه الدئيا ويجسئدن الأسوة بنذ لك 
لججميع الئاس 

كما أن كل صفات الخير في الناس الأبرار 
منحصرة بهن و هذا الستيب. فإ نّالقرآن الكريم يعر 
عنهن باختصار رائع ألهن رات 


(0Y) 











فضل الله: من النساء اللّواني أعدّهن لله 
للمتقين من عباده. (۳۲۱:۲۱) 


۳۸ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج8١‏ 








سا تکوثیأ تیک سيم إن 


شى,قدير البقرة.144 
أبن عبّاس: معناء تنافسوأ فيما رغبتم فيه من 
الخير. فلكلعندي نوابه. ١‏ (الطبرسي 0680 


الإمام الياقر لة: الخيرات: الولاية. 
r)‏ 





عبن علی قبلتکم. ‏ (الطبري7:9) 
این زد الاصال الستاة.. (لطري ۳۳:۲ 
هي الاعات ه. ريک 
وه an‏ 





الطبري: أي قد بيت لكم أنهاالمؤس و آخسئ 
و هديتكم للئلة الي ضلّت عنها اليمسودالتطيارى: 
وسائر أهل الملل غير كم فبادروا بالأعمال الْصّالحة, 
شكرا لرتكم وتزودوا في دنياكم لآخرتكم. ضالي قصد 
بيّنت لكم سيل التجاة. فلاعذر لكم في التفريط 
و حافظوا على قبلتكم فلاتضيّموها كما ضبّعتها الأمم 
قیلکم. فتضلوا کما ضلت. ۳۳ 
۱ افبادروا إلى القبول من لله عر وجل 
و ولواوجوهكم حيث أمركم أن تولُوا. ‏ (۲۳۹:۱) 
الرمَخشّري: فاستبقواأنتم ا خيرات واستبقوا 
إليها غير كم من أمر القبلة وغيره. 
وهو أن يراد: و لكل منكم ياأة 
جهة بُصلي إلبها جنوييّة أو شمالية أو 
اشرقيّة أو غربيّة, فاستبقوا الخيرات. آیین سا تکونوا 








ومعتی آ 
محمد وجهة. آ 





يات بكم لله جميمًا للجزاء. مسن مواقق و ضالف 
لاتمجزونه 

ويجوز أن يكون المعنى: فاستبقوا الفاضلات من 
الجهات» وهي الجهات المسامتة للكعبة وإن اختلفت 
أينما تكونوا من الجهات المختلقة. لم 

ابن عَطيّة: أي فاستيقوا الخيرات لكل وجهة 
ولاكموهاء ولاتعترضوا قيما أمركم من هذه وهذه, 
أي إما عليكم الطاعة في الجميع. (rE)‏ 

الفخرالرازي: والظاهرأنَالمراد من هذه 
الخيرات ما لكل أحد من جهة, والجهات الموصوفة 
بالمنيرية ليست إلا جهات الكمبة.[إلى أن قال:] 

آي الزموا معاشر امسلمين قبلنكم. فإلكم على 
حيرات من ذلك في الدكيا والآخرة: آنا في اليا 
فلشزفكم بقبلة إبراهيم, و أمنا في الآخرة فللشواب. 
العظيم الذي تأخذونه على انقيادكم لأوامره.. 
الله مرجمکم. 0۷ 

البَيُضاوي: من أمر القبلة وغيره ما تنال به 
سمادة الدارينء أو الفاضلات من الجهسات وهي 











المسامتة للكعبة. A4)‏ 
نحوه أبو السُعود (1: 117). والقاسمي]2: 0.7). 
أبوحَيّان: هذا أمر بالبدار إلى فمل الخير و السل 





الصّالح, وناسب هذا أن مّن جعل لله له شريعة أو قبلة 
أوصلاة فينبغي الاهتمام بالمسارعة یه (414:1) 

البُرُوسَوي: أي إلى الخحسيرات يتزع الجسان 
والمراد جميع أنواع الخيرات من أمر القبلة وغيره. تنا 
ينال به سعادة الدارين. وللمنى: لكأم قبلة 











يتصلبون في التوجته إليها؛ بحيث لاينصر فون عنها إلى 
القبلة الحق” و إن أتيتهم بكل آية دالة على أن اثقية 
هي الكمية. و إذا كان الأمر كذلك, فاستبقوا أنتم 
وبادروا إلى الفملات المديرات. وهي ما ثبت أله من 
الله تعالى. و لاتقتفوا أثر المكابرين المستكبرين الّذين 
يتبعون أهواءهم و يلقون احق وراء ظهورهم نالیم 
إلما يستبقون إلى انر و الفساده إذ ليس بعد الح إلا 
الضلال. 
قال بعض أهل الحقيقة: معناء:كل قوم اشستغلوا 
بغيرنا عن و أقبلوا على غيرنا. فكونوا معاشر العارفين 
النا واشتغلوا بنا عن غيرناء فإن م رجمكم لیا 
۱ ۲۶ 
شید استبقوا غیر کم من أهل القبلة و غیره. 
2 
الا لوسي: جع خنرة با تخفیف. و هي الفاضلة 
باعتبارالضصلة, «واللام» 















للمزمنین. و الاستباق متعد كما في «ااقاج» و قيال 
الازم. و«إلى» بعده مقدّرة. أي إذا كان كذ لك قبسادروا 
أيَها المؤمنون مابه يمصل السّعادة في الدارين من 
استقبال القبلة وغيره ولاتنازعوا من خا لفكم؛ إذ 


لاسییل إلى الاجتماع على قبلة واحدة. لجري العصادة 
على تولية كلّقوم قبل يستقيلها. 

وفي أمر اللؤمنين بطلب التسابق فيمايينهم -کسا 
قال الستعد _دلالة على طلب سبق غيرهم بطريق 
الأولى. وقيل: الاقتصار على سبق بعضهم إشا. 





1 


غير /475 
أن غيرهم ليس في طريق الخير حتّى يتصوّر أمر أحد 
بالستبق إلى ادير عليه.و يجوز أن تكون«اللام» للعهد, 
فالمراد بالخيرات: الفاضلات من الجهات التي تسامت 
الكعبة.وفيه إشارة إلى أنّ الصّلاة إلى عين الكعبة 
أكثر نوا من السلا التي جهتها. 

وقيل: يحتمل أن يراد بها الصّلوات الفاضلات. 
والمراد بالاستياق: السّرعة فيها والقيام بان ول 
أوقاتها. وفيه بشد. وابقد منه سا قیل:ن الصنی 
فاستبقوا قبلتكم. عبر عنها بالخيرات إضارة إلى 
اشتماها علی کل خير. Nen‏ 

این عاشور:و لته جع خير. على غير 
کا كما قالوا: سرادقات و حمامات, و الراد عسوم 
المتيرات كلها. فإنالمبادرة إلى الخسير حمودة؛ ومن 
ذلك المبادزةبالتوبة خشية هادم اللّذَات وفجأة 
القوات. (r)‏ 

مَغْنيّة: أي دعواأهل الكتاب والمشركين 
المعاندي. وائجاهاتهم, وإصرارهم على ضلاهم, 
وانصرفوا إلى عمل الخدير والمبادرة إليه, فان مرجعكم 
غدًا ليه سبحانه, فيب الم المعسن, و يعاقب المبطل 
المسيء. (YN)‏ 

الطا نان نير: غخبة الكمال. قلابد من السّباق 
في میدن یر وحوز قصب السفید. ۰ (1: ۱۲ 

فضل الله: فهذا هو الوجه الذي اراد لله لكم أن 
تستقبلوه في كل مواقع حياتكم في رسالتكم. التي 
حتلكم لله اها من خلال رسوله بالمسارعة إلى 
الديرات التي تمل حركة الحياة في 














١8ج... /المعجم في ققه لغة القرآن‎ 4 4٠ 
.والأخلاقيّة في الإنسان بعلاقته بالإنسان الآخرء‎ 
وبالكون من حوله, عندما يقدم من عقله وقلبه‎ 
وروحه وجهده ا لكثير من الأفكار وا مشاعر‎ 
رالمواطف والاعمال التي تفتح آفاقه على عوالم‎ 
جديدة, كماتوجّه خطواته إلى دروب جديدة.‎ 
وترتفع بحياته إلى الدترجات العليا على مستوى‎ 
تطوير طاقاته. وتنميتها وتحويلها إلى عناصر حيّة. في‎ 
كل اتجاه من اتتجاهات الحركة في الحياة.‎ 

إئها الخيرات, العنوان الكبير لاستقامة ا حياة على 
الط الصاع الذي يربط بين الله والإنسان والحياة في 
دائرة المسؤو ليّات العامة التي بريدها لله للحي اميق 
خلال الإنسان, لتكون على الصّورة اي لزآد ان 
تتمل فيها على أساس المقّ الذي أقام عليله الكتون. 
كلّه. و هذا ما ينبغي للمسلمين أ اق كواخمد. 
ويلتقواعليه. ليواجهوا مسؤوليتهم أمام لله غدًا. 
فيحاسبهم على ما قددموه من اخيرات التي أمرهم لله 
بالسّمي إليها والعمل بهاء عندما یقوم الشاس لربٌ 
المالین. arm)‏ 





۷ امتبوا خیرات إلى الله م جنک ميقا 


المائدم 








والأعمال الصّالحة. (طبرسي ۲۰۳:۲) 
نحوه مُقاتل(1 44۸۲ والواحدي؟: 058 
الجبَائي”بادرواالفوت بالموت. 

لوس :641 








الطَبري؟ فبادروا أئها اللاس إلى الصّالحات مسن 
الأعمال. والقرب إلى رتك بإدمان العمل يمافي 
كتابكم الذي أنزله إلى نبيكم. فإئه إكما أنزله 
امتحاا لكم وابتلاءء ليتيين امسن منكم من المسيء.. 
فيجازي جميعكم على عمله جزاءه عند مصير كم إليه. 
(Yi)‏ 
الطُوسي:بادروافوت لفط بات ان . 
(O17)‏ 
ال بسي: ساوسو آضاف:] 
وفي هدّادلالة على وجوب المبادرة إلى أفمال 
الخيرات. ويكون حمولًا على الواجيات. ومن قسال: 
إن الأمر على التدب, حمله على جميع الطّاعات. 
(eT)‏ 
ار ي أي سارعوا إلى الطاعات.و هذا يدل 
على أن تقديم الواجبات أفضل من تأخيرهاءوذلك 
لااختلاف فيه في العبادات كلها إلا في الصلاة في أوّل 
الوقت. فان أبا حنيفة يسرى أن الأولى تأخيرها. 
وعموم الآية دليل عليه, قاله الكيا. وفيه دليل على 
أنّالصّوم في السّقر أولى من الفطر. و قد تقنتم جميع هذا 











فيا (NAM‏ 
البييضاوي: فابتدروها اهاز للفرصة, وحيازة. 
القضل السّبق و التقدم. (YVAN)‏ 


نحوه الکاشانی(۲: 4۰ و شير (۲: ۱۸۲). 

الَسَفي: المراد با خیرات کل ما أمر اله تعالی به 
(TAV)‏ 

أبوالسُعود: أي إذاكان الأمر كماذكر, 


سا __ ب بح يي ر/441 


فسارعوا إلى ماهو خير لكم في الدارين سن العقائئد 
ال والأعمال الصّالحة المندرجة في القرآن الكريم. 
.وابتدروهاائتهاز؟ للفرصة. و إحرازا لسابقة الفضل 
والتقدم. ففيه من تأكيد الترغيب في الإذعان للحق”. 
و تشديد التحذير عن الرتيغ, مالايخفى. ‏ (۲۸۱:۲) 
حوه اي (۲: ۰۰ )ولا لوسي[1: 0۱۵4 
والقاسی(3: AYA:‏ 
الطّباطّا ي ًاخيرات وهي 
الأحكام والتكاليف, و لاتشتغلوا ب أمر هذه 
الاختلافات التي بينكم وبين غير كم. فان مسر جعكم 
جميمً إلى يكم تعالى فينبّككم مما كنتم فيه تختلفون, 
ويحكم بينكم حكمًا فصلًاء و يقضي قضاء عدلًا. 
{rok :0)‏ 
لکن اسول اين اترا امفجاه دوه 
اتهم اوليك هم الخیرات رولیت 
4 القوبة:.هم 

























ی افو 
(اليتري۳۷۸:۲) 
اقرط ۲۲۶:۸( 

وهي جع خترت ومعناهاالفاضلة في 

(WN) ۱‏ 
والخيرات هي المنافع الي تسكر التفس إليها 

ترتع امن تساه اسان وغیرهسن نمیم 

الجتان؛ واحده: خيرة. (لرسيه: ۳۱۱ 
:يعني الجواري الفاضلات, قال اله تمالى: 


(فیهن اسان 4 الرمن: ۷۰ واحدها: 

الحيرة: وهي الفاضلة من كل شيء.[ م استشهد بشم] 

(اشليه: ۸۰ 

نحوه الا خ (الواحدي۲: 40۱۷ 

الطبّري: وَالْخيْرات هوهي خيرات الآخرة: 

وذلك نساؤها وجئاتهاو نميمها.واحدتها: الخيرة.[ثم/ 
استشهد بشعر]والخيرة من كل شي ء: الفاضلة. 


واب غین 











(Er 
(A: :0) القعلي: ا مسنات.‎ 
۳۷۸: نو المقوي:‎ 


الماوؤرادي: وهو جع خيرة, وفيها أربعة أوجه: 
آیدها: أنها غنائم الدئيا و منافع الجهاد. 
الا فواضل العطایا: 
وال لی: نواب الا خرت. 
والرابع: حور الجنان, من قوله تعالى: ها 
خیرات جسان) ازتعن: ۷۰ م 
الطُوسي؟ في الجثة ونميمها وخيراتهاءوأئهم 
الفلحون ایض الفائزون بکرامة لله. )14:0( 
لد خبرة» و اراد سن وره 
امه فیهن راچان ویو زآنیکون عاشٌا 
في جميع الملافّ من الأطممة والأشرية والمنازل 
.والجواري والغلمان. وقيل: الخيرات: الغنائم. 
۸ 
الرَمخشتري: ارات )ستاو منافع الذارين 
لاطلای لظ. و قيل: احور لقو له: فیهن رات 4 
۳۷:0 








۲ /المعجم في فقه لهة ال آن...ج ۱۸ 
وه لْخرالرازي (۱1: ۱۵۷و الشرطي۸1: 














۶ التتفي[۲: ۰ ۱6), و النازن(۳: ۱۱۰ 
این عَطيّة: الخیرّاتر: جح خیرت: وهو 


المستحسن من كل شيء. و كثر اسستعماله في اللسساءه 
فمن ذلك قوله عر وجل قيهن راچان[ 
استشهد یشعر] Marr)‏ 
لطس من الجئة ونعيمها. وقيل: الخديرات: 
النفع دح و میم ی نی والتواب والجتة في 
الآخرة. ):04( 
البَيُضاوي: منافع الدارين, التصر والغنيمة في 
الدنياء والجنة والكرامة في الآخرة. و قيل: الممنوالم, 
أقوله تعالی :فیسهن خیرات حستان 4 وی چیلم 
خيرة تخفيف خيرة {YA‏ 
نحوه ابو السمود(۱۷۸:۳),والکییآن( ۲95 
والشهدي41: ۲۵۱و شیر (۳: ۱۰۵),والقاسي(۸: 
YY‏ 
البُروسوي:[غو الضاوي ر أضاف:] 
وخيرات العابدين هي الحمسنات, فهي متملّقة 
بأعماهم, و خيرات العارفين مواهب مق تعلی.فهي 
متعلّقة بأحواهم. (ATT)‏ 
الا لوسي: ي أي المشافع التي تسكن الكفس ليها 
وترتاح ها. . وظاهر الأفظ عمومها هنالمنافع التارين, 
كاللصروالفنيمة في الدكيا والجكة ونه افي 
الآخرة. 
وقيل:المراد بها:المسورء وله تصالی: قيهن 
خيرات سان ) فإتها فيه جعنى ا مور فشحمل عليه هنا 








على أن ا يرات تطلق على 
الجواري الفاضلات. و هي جمع «خيرة بسکون الياء 
مخقف خيّرة المشدّدة تأنيث خيّرء وهو الفاضل من كل 
شيء الستحسن منه. Move)‏ 

أبن عاشور: والإتيان باسم الإشارة, لإفادة أن 
استحقاقهم الخيرات والفلاح كان لأجل جهادهم. 

والفیرات:جم خر علی غير قياس. نهو تا جاء 
على صيغة جمع التأنيث مع عدم التأنيث و لاعلامته. 
مثل سرادقات و حثامات. 








بدخيّر». أو هي مؤكث «خْير» المخفّف الياء الذي هو 


نی آختر. و الصا أكدواوصف المرأة منه. لألهسم 
ل يدوا به التقضيل. وعلى هذا كله يكون خيرات 
هنا مولا باحصال المخيّرة, وك ل ذلك تكلف لاداعسي 
إليه مع استقامة الحمل على الظشاهر. والمراد: مناقعم 
الدنيا و الآخرة, فاللام فيه للاستغراق. )۱۷1:1١(‏ 

مَفْنيّة: والخيرات والفلاح دنيا وآخرة نتيجة 
حتمية ليان له والمجهاد في سبيل الحسقّ والمدل. 
ولاتختص كلمة الخيرات بالخخير المادي فقط, بل 
تشمل الادي و المنويمعا: وطریف قول بمض 
المفسّرين: إن امراد بطالْخيْرات» هنا: احور المين 
دون غيرهن: معبرا بذ لك عن آحب الاشياء إلى قلبه. 
كما ييدو. AY)‏ 

الطَباطَبائي” هم جميع اخيرات على ما يقشضيه 
امم امحلى باللام. من الحياة الطّّبة. وشور الدى 








پڪ ابر یر/۳» 





والشتهادة وسائر ما يتقرب به إلى لله سبحانه, وهم 
المفلحون الفائزون بالستعادة. 
مكارم الشتيرازي؛ كلمة خیرات 4 صینة 
جمع تحلّى بالألف واللام.ومن ذلك يسستفاد 
عموميتها. فهي تعبير جامع لكل توفيق و خير وننصر 
و موهبة, وهي تشمل الماديّة منها والمعنوئة. 
كما أن تعبير هاتين الجملتين سب القوأعد 
التي قررت في المعاني و البيان -يد ل على الحصر.أي 
إن هذا التعبير يدل على أن «المخلصين» وحدهم 
يلون هاا جانب المقابل» ويد ل على أن هؤلاء 
وحدهم الّذين يستحقون كل خير وسعادة. هؤلاء 
الذين يجاهدون بكل وجودهم وبکل ما يمتلكون. 
ويستفاد بوضوح من هذهالآية أنالإئمان. 
والجهاد إذاائحدا في شخص, فسيصحبهما كنل خم 
وبركة.ولاسبيل إلى الفلاح و الاخلاص.آو ال 
شي» من الخیرات و الب کات اد و العنوبة لا ی 
ظل هذين العاملين. QEY:‏ 
فضل الله: التي مَل اللتائج الطَبيميّة لأعماهم 
الميرة, على مستوى الدكيا والآخرة. 


UA) 








QATA 





أبن عبّاس: شرائع التبوة. . (الواحدي۳: ۲60] 


البقوي: يمني السل بالترانم. ۰ (۲۹۷:۳) 


الرطي: یفعلوالطاعات. ۰ (۳۰۵:۱۱) 


الآلوسي؛ لتم الكمال بانضمام المسل إلى 
ال MA)‏ 
جاء بهذا للعنى: 
.. اکتا رون في الْخيْرَات....» الأنبيا: ۹۰ 












یار ص: 4۷ 

أبوعْبَيْدة: الأخيار والخيار واحد.متل الشترار 
والأشرار. ۸۱ 
الطْبَرِي: الأخيار: الذي اختر ناهم لطاعتنا 

بو رسالتنا إلى خاة (tn)‏ 


اليلُرسي: (الأهيار 4 جع خير على وزن 
أموَأت) جمع ميّت. وهو من يفصل الأفسال الكديرة 
الحسنة. وقيل: هو جع خثر. و مثله الأبرار: جمع بر 





0۷ 





وه سس ۸:۱ 

الزمهشري: والشياره جح خير اوخل 
على التخفيف.كا الأموات في جمع ميّت أوميت. 

۳۳۳ 

وه اسف( 4: ۸و و۰۸1 8۷). 


و عبر(۵: ۲۹۰ 
خر الرازي: اي الختارین منآبناه جنسهم. 
وو ايار جمع خير أو خير على التخفيف. 
كأموات في جمع ميّت أوميْت. واحستجالعلماء هذه 
3 أت عصمة الأنبياء, قالوا: لأئه تعالى حكم 
عليهم بكونهم أخيار) على الإطلاق. وهذا يعم 








۶ > /المعجم في فقه لغة القرا 
حصول الخيريّة في جميع الأفصال والصفات. بدليل 
صحة الاستناه» وبدلیل دفع نوجمال. ۰ (۲۱۷:۲۹) 

البييضاوي: لمن المختارين من أمثاهم المصطفين 
عليهم في الخير, جمع خير. كش وأشرار. وقيل: جمع 
خټر أو ير على تخفيفه. كأموات في جمع منت أو 
مت ۳۳ 

نموه الطباطبائي. 

الآلوسي: الفاضلين عليهم في احير وهو جع 
خير مقابل شرالّذي هو أفعل تفضبل في الأصل. وكان 
قياس أفعل التفضيل أن لايُجمع على «افمال» لكه 
للزوم تخفيفه حئى أئه لايقال: أخيّر إلا شذوذا وف 
ضرورة. جُمل كائه بي أصلية. وقيل: جذم خی 
المشداد أو خير ا لمخقف منه, كأموات في جم ع ميست. 
با لتشديد, أومَيْت با لتخفيف. الام 

این عاشور: ال طبر :جع خر بتشدید 
الياء. أو جمع خثر بتخفيفها مل الأموات جممًا يت 
ومُيّت.وكلتا الصّيغتين تد ل على شدة الوصف في 
(4۱۷۱:۲۳ 





(raw) 


الموصوف. 


أبوحَيّان: خن 4 هي افمل ات ضیل, حسذفت 
همزتبا شذوذا نی الکلام. ققص بناژها فانصرفت, 
كما حذفوها شذوذافي التتعر. من «احسب اي 


للتقضيل. وقال الأحوص: 

وزادني كلقا باح ب أن منعت 

وحبشيء إلى الإنسان ما نع 
وقد نطقوابالهمزة في الشتعر. قال الشتاعر: 
© بلال خير النّاس وابسن الأخير © 

و تأتي «خير» أيضا لا بعنى التفضيل, تقول: في 
زید خی تريد بذلك خصلة جميلة. و عفنا من خير: 
رجل خير, أي فيه خير. ويمكن أن يكسون سن ذلك 
لین رات جنان». tn)‏ 

لْمُروسَوي؛ أنفع لكم عند لله من الامتناع الذي 
هو إصرار. وفيه عذاب لمأ نّالقتل طهرة من الشترك. 
بو وصلة إلى المياة الأبدية. واليهجة السّرمديّة.[إلى 
انال[ 

يجني قتل اللفس بسيف المتدق خير لكي لان 
بكل قظلة رفعة ودرجة لكم عند بارئكم, فأتتم 
تتفربون إلى لله بقتل التفس و قمع الموى. وهو يتقراب 
إليكم بالتوفيق للتوبة والرئحمة عليكم. كماقال: 
را تقريستإلمه ذراعًا »«وذلك 







أو معلّدة الإضارة إلى المصدرالمقهوم ماتقتم. 
و چغیر6 أفعل تفضيل حذفت همزته, ونطقوابها في 
ات تال ارآ 
#بلال خير اللاس و ابن الاخیر #. 
رقد تأي و لاتقضیل, والعن:آن: لمع 


کمن لمصیان و الاصرارعلی نب و خی من 

غرة العصيان و هو الملاك الدائم والكلام على حد 

المسل أحلى من الَْل» أو خير من الخيور كائن لكم. 
(TN)‏ 








هو خی و تریدون اي هو شرّو یو آن یکون هذا 
احير والشر منصرفين إلى أجناس الطعام وأنواعه. 
ویسوزان يكونامنصرفين إلى اختماراله ليث 
واختيارهم لأنفسهم. ta)‏ 
اليرَوسَوي: اي بقابلة ما هو خیر. فا الساه 
تصحب الزانل دون الآتي الماصل. وخيرية اللَنَّ 
والسلوى في اللذاذة وسقوط المشقّة وغير ذلك ولا 
كذلك القوم والعدس واليصّل وأمثاها. (0۵۰:۱) 
نحوه الشربيني14.:17). و سجر( .)٠١4‏ 








٣وو‏ آگھم اموا اقرا رة ین دا 









المتحرواليهودتة. 
أي لأنييواء وئواب اه خیر. (۱۷۷:۱) 


خی 44۵ 
قصتلت: ۰ 6 و حیرشت 4 الفرقان: ۲4. 


(fren) 
۸۳ :۱( الشريني: اي خبرااشتروابهآنضهم.‎ 
الآلوسي: من" علد الله يِه جسواب‎ 





(لَو) النترطيّة. وأصله لأنيبوا متوبة من عند الله خي 
مما شروا به أنفسهم. فحذف الفعل, و غير السك إلى ما 
ترى. ليتوستل ذلك مع معونة المقام إلى الإشارة إلى 
تبات المثوبة, وثيات نسبة الخيريّة إليهسا مع الجسزم 
بخيريّتها. لأ نّالجملة إذا أفادت ثبات المثوبة كان 
الحكم تبغزثة التعليق بالمشتق” كاله قيل: رة 
,جائمة خی لدوامها و ثياتها. و حذف المفضّل عليه 
كك للمفضّل من أن يُنسب إليه. وام يقسل: «لثوية. 
لشيايع أنه أخصر. ليشعر التنكير بالتقليل. فيفيد أن 
شيا قلا من ثواب لله تعالى في الآخرة الدائمة شير 
من تواب كثير في الذئيا الفانيية, فكيف وثواب لله 





تعالى كير دائسم! وفييه من الترغيب والترهيب 
لمناسبين للمقام ما لايمنفى. 

وین الاصل نحل إشكالان:لفظي وهو أن 
جواب (لَ)إنَا يكون فعلية ماضوية, و معنوي” وهو 
أن خيريةلمثوية نابتة لاتعلّى ها بإانهم وعدمه. 
وهذين الإشكالين قال الأخفشء.واختاره 
جع:لسلامته من وقوع الجملة الابتدائية في ال اهر 
جوأًا د (أو. وام بعد ذلك في لسان المرب -كما في 
البحر_أنّاللام جواب قسم محذوف. والتقدير:ولو 
ألهم آمنوأ واتقوا لكان خيرًا هم. و لمنوية عند لله خير. 

وبعضهم التزم التمئي و لكن من جهة الماد 
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لامن جهته تعالى. خلافًا لمن اعتزل دفصًا هماه إذ 

الاجواب لها حيتئذء ويكون الكلام مستاتقً. كائه لما 

تى هم ذلك قيل: ما هذا التحسّر والثمئي؟ فأجيب 

ن موا ماشيء قليل منه خير من 

النيا وما فيهاء و في ذلك تحريض و حت على الإيان. 
(ev)‏ 








)۲۱۵:۲( 





ی 

ارس سنا ماک افروناسن هل 
الکتاب, رلامن الشرکین با من عبدة وتان آن 
يفل الله عليكم شينًا من اللخير الذي هو عنده. و الجر 
الذي تمكوا أن لايغزّله الله عليهم. ما أوحى إلى نيه 
6ا وأنزله عليه من القرآن والنترائع, بغيًا منهم 
(ven)‏ 
خير )اين زائدة. والقدیر: 
خير سن رټکم. و خسن زيادتها هناء وإن كان 
رل باشره حرف الثفي. فليس نظير: ما يكرم 
جل. لانسحاب اللفي عليه من حيث المعنى.لأكه 
إذا نفيت الودادة. كان كائه نفى متعلقها. و هو الإنزال. 
و له نظائر في لسان العرب من ذلك قوله تعالى: أو 
اف دی علن السشم وتو الا رم 
هلاقم تفي حسن دول 
















الباء. وكذلك قول العرب:ما ظننت أحدًا يقول ذلك 
إلازيد, بالرقع على اليدل من الضّمير المستكن في 
«يقول» وإن لم يباشره حرف الثفي. لأنالمعسنى: ما 
يقول ذلك أحد إلا زيد فيما أظن وهذا التخريج هو 
على قول مويه والحتليل. 

و أماعلى مذهب الأخفش والكوفيين في هذا 
الکان. فيجوز زيادتها. لأئهم لايشترطون انتفاء 
الحكم عمًا تتدخل عليه بسل يُجيزون زيادتهافي 
الواجب وغيره. ويزيد الأخفش:أئه يُجيز زيادتها 
في المعرفة. و ذهب قوم إلى 
على هذاالمفمول الذي لم يسم فاعله هو و 
و یکون العی:آن یل علیکم ضير مسن اشير من 
کم 

یر کم 4 (بن) لابدء الفاية. کماتقول:هذا 
الخير من زيد. و يجوز أن تكون للتبعيض. العنى: من 
خير كائن من خيور ريّكم.فإذا كانت لابتداء الغاية. 
بقوله: یرل وإذا كانت للتبسيض تملّقت 
بمحذوف وكان ذلك على حذف مضاف كما قنترناء. 

و الخيرهنا:القرآن, أو الوحي؛ إذ يجمع القسرآن 
وغيره. أو ما خص به رسول اله من التعظيمأو 
الحكمة و القرآن و اتظفر. أو التبوة و الاسلام. و العلم 
و الفقه والحكمة, أو هناعام في جميع أنواع الخخير. فهم 
يوذون انتفاء ذلك عن المؤمنين. سبعة أقوال: أظهرها 
الآخر. (ten)‏ 

آبوالسعود: و (ين) مزيدة للاستغراق والتفني. 
و إن لم يباشره ظاهراً. لكثه منسحب عليه مع 

















والخير: الوحي. و جمله على ما يعمّه وغيره من العلم 
والتصرةكماقيل_يأباهوصفه فيماسيأتي 
بالاختصاص,و تقدی ال رف علیه سع آن حشه 
التأخير عنه. لإظهار كمال العناية به. لأئه المدار لعدم 
وذهم. 0۳۷۰۱ 
الب وسَوي: هو قائم مقام فاعله و (ین) مزيدة 
الاستغراق الخير, والخير: الوحي. والقرآن. والتصرة. 
۹:۱ 

وه شیر Mra)‏ 

الا لوسي: قولهتعال: ین ير : الوحيء 
وهو قائم مقام الفاعل, و (من) صلة, و زيادة خير. 
والثقي الأول منسحب عليهاء و لذا ساغت زياب 
عند اجمهور. و لاحاجة إلى ماقبل:ان تقد بر اند 
یال قوم إلى ألها الْبعيضَ و لیم 
يكون وْعَليكم قائمًا ذلك المقام. والمراد من ا لمير: 
لا الوحي, آوالقرآن, او التصرة, آو سا اختع به 
رسول لله من المزاياء او عام نی نواع سیر که اء 
أن المذكورين لايودون تغزبل جمیح ذلك على 
المؤمنين عداوة وحسداً. وخوقًا من فوات الدّراسة 
وزوال الركاسة. وأظهر الأقوال كما في «البحر» 





لمم 





ن کل شی قدي البقرقدة ١١‏ 
أبن عبَاس: آي نرسل جربل بأفع من المنسوخ, 
واهون في العمل. 0 


٤٤۷/ خير‎ 


لكم في ا منفعة, وأرفق بكم. 
(الري۱: 4۵۲۵ 
منها لکم نی اتسهیل وایسیر,کالامر 
بالقتال الذي سهّل على المسلمين. بدلالة قولمه: 
چآننن فافع تگر) الا ال: 11 ارسها 
كالمبادة بالقوجّه إلى الكعبة بسد أن كان إلى بيست 
القدس, (طرسی: ۳۹۷ 
الحسّن: نأت بخير منها في الوقت الاي أي هي 
لكم في الوقت التَاني, خير لكم سن الأولى في الوقدت 

الأرّل. في باب المصلحة, أو مثلها في ذلك. 
الرس 0۸1 
كتاذ آية فيها فیف, ها رحمة. قها مر نها 
ي (الطبري۵۲۵:۱) 
السْاي؛ اي بخ من اي نسخناها. ۰ (0۲۸ 
مُقاتیل: نات من الوحي مکانهاآفضل منها لکم. 





یقول: 

















وأنفع لكم. 0۳۹۱ 
أي بأفضل منها. و ممنى فضلها: 

سهولتها وخقتها. 0 
الطَبري: ؤئأت شيرسلها 4 لاله إِما بخير منها 





في العاجل لخقّته على مّن كلفه, أو في الأجل لعظدم 
انوابه و كثرة أجره. أو يكون مثلها في المشّة على البدن 
واستواء الأجرو التُواب عليه. (الطَبّري971:1) 
الماوّردي: يكون تأويل الآية: ما نغيّر من حکم 
فنيددله. أو نتركه فلا نيدّله. تأت بخير لكم أبها 
إمَا با لتخفيف في العاجل. كالذي 
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التُواب في الآجل, كالّذي كان من نسخ صيام يام 
معدودات بشهر رمضان. 0۱ 





آحدهما: ]قول ابن عبّاس وقد تقلام] 

والوجه التاني: بخير منها نی اوقت ان اي هي 
لكم خير من الأولى في باب المصلحة, أومتلها في ذلك. 
وهو قول الحسّن. وهذا الوجه أقوى. وتقديره: كأن 
الآية الأول في الوقت لاني في الدعاء إلى الطّاعة. 
والزتجر عن المسصية, مضل الآبة الأولى في وقشها. 
فيكون الأطف بالثانية, كالآطف بالأولق. إلا أنه في 
الوقت نی بسهل با دون الاو( سین ممبفی 
اللسیان و جوازنسخ القرآن با لته و ضاف:] 

وقوله: (لأتريخير ملها لايد ل على أ نكي 
خير من القرآن لأنّالمراد بذلك نا ت يمتها في باب. 
المصلحة. على أن قو له: أت بير لها فمن أن 
أن ذلك المخير'”''يكون ناسسمًا. فلامتملق في الآية يسع 
من ذلك. والأولى جوازه. 

على أن هذا و إن كان جائرًا. 
لاله لاشي. من ظواهر الق رآن يكن أن يلاع أله 
منسوخ بالستة ماع ولابدلیل بوجسب العلسم. 
واعیان السائل فیها خلاف, نذكر ما عندتا فيه إذا 
مررنا بتأويل ذلك. لفلف 

الواحدي: اصلح لمن تُمبربهاء وأتفع هاء و أسهل 
عليهم, و أكثر لأجرهم. لاأن آية خي من آية. وأو 





افضدنا أله ل يقع, 


(1)في الأصل:الخيرا!. 





ملا في المنفمة والمثوبة, بان يكون ثوابهسا كشواب 
التي قبلها. ۰:۱ 
Qos)‏ 
أية خير منها للعباد أي بآية 
(Fe)‏ 

نحوه لْضاوي(۱: ۷۵), و اللسَفي[0۸:۱). 
| 





تشع لكم أتّها الناس في عاجل. إن كانت 
التاسخة أخف و في آججل. إن كانت أتقل. و بنلهاء(ن 
كانت مستوية. وقال قوم:( حير ) في الآية مصدرء 
ون لاضاء الغاية 

و بقلی هن التولاقولهتمال: لا لا آن 
يُمطف «المثل» على الشمير في لها دون (عادة 
MAE)‏ 
قوله تمالی: (إلأت يقير لها 








وا »یه تولان: 

أحدها: که الاخفء والتَاني: أئه الأصلح. وهذا 
أولى. لأئه تعالى يصرف المكلّف على مصا لحه لاعلى 
ما هو أخف علی طباعه. 

فإن قيل: لو ان نی اصلح من الأوّل لكان 
الأوّل ناقص الصّلاح فكيف أمر الله به؟ 

قلنا: الأول أصلح من الاني بالتسبة إلى الوقت 





الاول. و الثاني با لمکس منه. فزال الستؤال. (۳: .)۲۳١‏ 
القرطي: لنظة يخير )هنا صفة تشضيل. 


والمعنى: بأنفع لكم أتها اناس في عاجل. إن كانت 
التاسخة أخف. و في آجل. إن كانت أثقل. و مثا 





إن 





كانت مستوية. وقال مالك: محكمة مكان منسوخة. 
وقيل: ليس المراد بأخيّر التفضيل. لأن كلام لله 
لایتفاضل, ون هو مثل قوله: تفه 
برها هالثمل: ۸٩‏ أي فله منها خير. أي نفع 
وأجرء لا الخير الذي هو ببعنى الأفضل. و يدل على 
القول لول توله: و لها ٩‏ 0۸:۱ 

آبوخیان: اناهر آن «خیر؟» هنا افعل اتتفضیل, 
والخيرية ظاهرة, لأ المأتي به.إن كان أخف من 
بالتسبة لسقوط أعباء 















المنسوخ أو المتسوء, فخيري: 





التواب. وأو 


أو مساو لا في التكليف و التُواب 
وذلك كنسخ ااقوجه ی بیت القدس بالتوج ملل 
الكمبة. 

وذهب قوم ال آن «خیرا» هنا ليس تافل 
التفضيل, وإلما هو خير من الي ورك خر في 
وله لین تباقر 
۵ هو عندهم مصدر؛ و (ین) لابتداءالفاية, 
و يصير المعنى: أله ما ننسخ من آية أو نؤشرهاءنأت 
بير من الخيور من جهة المدسوع أو المنسسوء. لكسن 
يبمّد هذا الممنى قوله: لها 4 فإئه لايصح عطفنه 
على قوله: بخ على هذا الممنى» إلا أن أطنق 
ادير على عدّم التكليف, فيكون لمعن نات بخير من 
الخيور. وهو عدم التكليف. أونات ببسل المننسوع أو 
المنسوء. فكائه يقول: مانتسخ من آية أونؤخشرهاء 
إلى غير يدل. أو إلى بدل ممائل, و الذي إلى غير يدل 
هو خير أتاكم من جهة الآية المنسوخة أوالمنسوءة؛إذ 





خير /445 
هوراحتکم من الک 
وأنتاعلف يلها ) على الضمير المرورفي 
يلها ) فيضش. لمم إعادةالجانَ ‏ (0144:1) 
الشتربيني” اي ماهو أنقع لكم و أسهل عليكم 
وأكثر لأج ركم. و إن كان كلام لله كلّه خيرًا. AEN)‏ 
داي دیع آضر هو شیر لاد 
ويحسب الحال في اللفع و الواب من الذاهية, 


AVAN) 
الکاشاني :با هسواعظم لشوابكم.واجل‎ 
Ou 

۳۳:۱ 

بآية هي خير لها للعباد. 





سا نوارب ماب رو لیس 
التصود ان آیة خير من آید. لان كلام لله واحد وكلّه 
یر فلایتفاضل بعض الآ يات على بعض في أنفسها, 
من حيث إله كلام لله و وحيه وكتابه. بل التفاضل فيها 
[لما هو بحسب ما حصل منها للعباد. (N‏ 
ال لوسي: لأتربختر یلها 4 اي بنيء هو 
خير للعباد مسها. اثلا حكسًا كان ذلك أو 
عدمه. وحيًا متلوًا أوغيره. والخيريّة:أعمّمن أن 
تكون في التقع فقط أو في التّواب فقط أو في كليهما. 
(orn)‏ 
ابسن عاشور:..و قد أجلت جهة الخيرية 
والثلية. تذهب نفس السامع كل مذهب تمكن فتجده 
مران؛ إذ الخيرية تكون من حيث الاشتمال على ما 
يناسب مصلحة اثناسء أوما يدفع عنهم مضرة. أوما 
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فيه جلب عواقب حميدة, أو ما فيه تواب جزيلء أو ما‎ 
فيه رفق بالمكلفين ورحمة بهم في مواضع الندة. و إن‎ 
كان حملهم على الشّدة قد يكون أكثر مصلحة.‎ 
an 
الطَّباطبائي؛ والآليل علی المراد بيان أن‎ 
القصرّف الإطي يكون دائمًا على الكمال و المصلحة.‎ 
هو قوله: یبر با ا فإ نالخيريّة إتما‎ 
يكون في كمال شيء موجود, و مصلحة حکم جمول.‎ 
ففي ذلك يكون موجود مانلا لآخر في الخيريّة. أو‎ 
(rot) أزيد منه في ذ لك,قافهم.‎ 
الصّابوني: قوله تسالى : وك أت يقير مهيا‎ 
N مفلاب المراد بالخير هنا. الأفضليّة. يمني‎ 
والمقة. و ليس المراد الأفضلية في الكلاوة والتظلمى لأن.‎ 
كلام لله تعالى لايتفاضل بعضه ع يقيضءإذ كلد‎ 
AA) 









معجز, و هو کلام رب المالین. 


رقيو اللوة و اثوا الزكوة. ادوا 
اکن منود تا کف 





أبن انين شل سال وزقة سيدق 


030 

حوهالخوي: Neo:‏ 
الطَبَري؟ و ادير هو العمل الذي يرضاء لله. 

(OFAN) 

۰۱ 


:: أو صدقة. أو 





غيرها. :۳۰۹ 

نحوه ال ضاوي(۷۱:۱),و الشسَفي(۱۸:۱) 
وابواللعود(۱: ۱۸۳ 

الکاشاني: کصلاة و مال تفقونه نی طاعة له آو 
جاه تبذلوته لإخوانكم المؤْمنين. تجرون به إليهم 
المنافع. و تدفعون به المضارٌ. OWN)‏ 

البُررُوسَوي: إنالخير يتناول أعمال الر كلّها. 
إلاأله تعالل خصّ من بينها إقامة الضلاة وإيناء 
ارزكاة بالذّكرء تنبيهًا على عظم شأنهما و علو قدرها 
عند لله تعالى, فإن الصّلاة قربة بدنيّة. ليكون عمل كل 
عضو شکرا لما أنمم لله عليه في ذلك. والزركاة قربة 
مایت ليكون شكرًا للأغنياء اللذين فضلهملله في 
| لذئيا بالاستمتاع بلذيذ الصيش؛ بسبب سعتهم في 
صنوف الأعمال. (etn)‏ 


:ریب نان بوجه ااسوم(۱۷۵:۱) 








َو یربراب رآن کعلوشوا خر من 
الفدية. (e)‏ 


زاد فياصدقه علی الواحد. (الواحدي۲۷۵:۱) 
تن کوج خر یرل اراد مسن أطصم 
مسکینین فصاعذا. 





مثله طاووس و عطاء و اي 
ین ید ۲۵۳:۱) 
مُجاهد: من زاد في الإطعام على مد 
(ابن عطيّة 018:١‏ 
أطعم المسكين الواحد أكثر من قدر الكفاية, حتّی 
يزيده على نصف صاع. (الطتْرسي1: ۱۸۱ 
الحسّن: معناء: من عمل في جميع الدتين فهسو 
(الطرسي :۲۷۰ 
رس ادلی سم 


خی له 





(ابن عط ۲۵۳:۱( 
من صام مع الفدية. (لطرسي: :4۲۷ 
التعلبي: من الإخطار و الفدية. .و 
وه ارب b3)‏ 
الواحدي: رن کعلرشوا خر ليم 


خير لكم من الإفطار والفدية, و هذا تما کان خر 
هم قبل التسخ و بعد التسخ. لاييوزآن يقال: الصّوم 
خير من الإفطار والفدية. 
نطو را 4فزاد علی 
مقدار الفدية ف لهي ف التطوّع أخير له أو 
ای ...خی لک 4 من الفدية وتطوع اخير. 
(ren)‏ 

نحوه البَْضاوي:(۱: ۱۰۱),و اللستفي (۱: ۹6 
و ابوالسود(۱: ۲4۲), و عبر( ۱۸۷). 

أبن عَطيّة : [نقل بعض الأقوال تمّقال:] 


(ve) 











(0)الظاهر: أ والخير, خير له. 


خ‌ير /1۵۱ 
خير الثاني صفة تفضيل.وكذلك القالثء 
و لخي الأول قد نزل منزلة مالا أونفمًا. وقرأ أي 
ان کم لوصو رک بدل طون رما 4 
(era)‏ 
الطّْرسي: ويُجمع بين القوئين [قول طاووس 
ومُجاهد] قول ابن عباس: من التقطوّع بزيادة الإطعام: 
و قوله:ؤ وَآن تَصُومُوا حي لَكمْ» أي وصومكم 
خير لكم من الإفطار والفدية, وكان هذاسع جسواز 
الفدية. فأمًا بعد التسخ فلايجوز أن يقال: الصّوم خير 
من الفدية, مع أ نّالإفطار لايجبوز أصلا. 
وقيل: معناه الصّوم خير لمطيقه. وأقضل توأا من 
اكير لن افطر با لمجز. (VEN)‏ 











لیر وسَوي: اي من تبرّع یر فزاد ی الفدیة,آو 





آحدها: آن بزید علی مسکین واحد. قیطمم مکان 
کل یوم مسکینین او اکتر. 

وتانيها: أن يطعم المسكين الواحد أكثر من القدر 
الواجب. 

وثالتها: أن يصوم مع القدية فهو خير كله 

موقم 

الآلوسي:[نقل بعض الأقوال و أ" 

َتَهَْ يرل أي التطوّع أو الخير الذي تطوعه. 
و جعل بعضهم الخير الأول مصدرخيرت يارجل وأنت 
خائريأي حسّن. والخير التَاني أسم تفضيل. فيفيد 
الحمل أيضًا بلامرية. وإرجاع الضمير إلى (مَن) أي 





۲ /المعجم في فقه لفة اثقرآن ...ج18 
فالمتطوّع خير من غيره لأجل التطوّع, لايخفى بعده. 
a:‏ 
ایسن عاشور: والضیر مصدرخار]ذاحسن 
وشرّف, وهو منصوب اسضین لو 4 مسق 
«أتی»,آو يكون لِخَيرًا م صفة ل صدر محذوف. أي 
۹-9 

و لاشلك أن المحير هنا متطوع به فهو الي ادة من 
الأمر الذي الكلام بصدده وهو الإطمام لاحالة. 
.وذلك إطعام غير ...و عن مُجاهد :من زاد في الإطعام 
على اد وهو بعيد؛ إذ ليس امد مصرمًا به في الآية, 
وقد أطعم أنس بن مالك خيرًاولمما عن كل بوم 
أفطره حمين شاخ. 

و (خير» الثاني في قوله :وهر يله توزآن 
یکون مصدرا کلاول و یکو الرادب خیرا آخر‌اي 
خير الآخرة. ويبوز أن يكون خير الثاني تفضي أي 
أفضل من تركها. وح ذف المفضّل 

OT) 

مَغْنيّة: أي مسن زاد في الإطمام على مسكين 
واحد. أوأطمم الممسكين الواحد أكثر من القدر 
الواجب فهو خير, وله الخيار في أن يدعوالمسكين 
المتاج» فيطعمه حتّى يشبع. أو عليه من اقيق 
والحبوب التي يأكل منها أكثر من ٠ ١‏ غسرام بقليل. 
ویجوز أن يُعطيه المن دراهم على شسريطة أن يقسول 
(AY)‏ 















اجعله من وجبة من الطمام 
راجع:ط وع:«تطوع» 





و لق و 
ابن عبّاس: تصیبون الشهادوا ۳ 
نحوه الط[ ۳۵۸:۲),و الواحدي (۱: 4۳۱۹ 

والتي(0۰۷:۱. 
الرّجَاج: يمني به هاهنا القتال فمعنى الخير فييه. 

أن من قتل فهو شهيد. و هذا غاية . 

مُتاب أيضًا وهادم أمر الكقر. وهو مع ذلك يفنم. 

وجائز أن يستدعي دخول من يقاتله في الإسلام. لأنّ 

أمر قتال أهل الإسلام كلّه كان من الدلالات التي 
تنبت أمر التبوة والإسلام. لأنالله أخبر أله ينصر 
اينه ثم أبان اسر بان العدد القليسل بقلب الصدد 

الكت فهذا ما في القتال من الخير الذي كانوا كرهوا. 











و هو إإن قت 


(TAA) 

أبن عطيّة: في ألكم تغلبون و تظهرون و تغنمون 
وتؤجرون. ومن مات مات‌شهیدا. ۰۰ (۸9:۱) 
نحوه الط (ar)‏ 


التيُضاوي: وهو جيع ماكلفوابه. فان الع 
يكرهه. وهو مناط صلاعکم و سیب فلاحهم. 
MIEN)‏ 








این عبّاس: من ترك مخ لطتهم. (۳۲ 

السسّدي: يُصلح له ماله وأسره له خير وإن 

يخالطه فيأكل معه ويُطعمه. و يركب راحلته ويحمله. 
ويستخدم خادمه ویخدمه فه و آجود. 

(الطري ۲: ع۳۸) 

ابن قُييَة: أي تعمير أمواهم. والنزه عن أكلها 





لمن وليها خير. ur)‏ 
الواحدي: يمني الإصلاح لأمواهم من غير أجرة. 
ولاأخذ عون منهم خير. وأعظم أجرًا. ‏ (51:1) 
وه ارس ۳۱۷ 
الرَمَطشتري: اي مداخلتهم علی وجه الإصلاح 
هم و لامواهم خير من مجابتهم. ۳:۱ 


وه اليْضاوي(0۱۱7:۱.و يت (۱: 24۱/۳ 
ي 
وشار ۱ 









من تزوجكم حر مشرك. 

الطبري: يهني تعالى ذكره ابقوله: ؤِوَلَآمَة 
مُؤنيكة» بالثه و برسو له و بماجاء به من عند لله خير 
عند لله وأقضل من حرة مشركة كا 
نسبها و كرّم أصلها. يقول: و لاتبتغوا المناكح في ذوات 








خ‌ي ر /4۵۳ 


الشرف من أهل الشترك با فان الاساء المسلمات 






ل 4 يعني تعالى ذكره 
ات أن ينكحن مشركًا 
بن كان المشرك. ومن أي أصتاف النترك كانء 
فلاتتكحوهن أبها اللؤمنون منهم, فنإنَ ذلك حسرام 
عليكم. و لأن تزوّجوهن من عبد مؤمن م صق بالل 


و برسوله ويماجاء به من عند الله. خير لكم من أن 





تز وجوه نمن حر”مشرك. و لو شرف نسبه وک 
اصله. و ان آعجیکم حسیه و نسبه. ۳۹۰۱ 
الطبرسي: رات یلد تاه علوکة 
تاو مسلمة خير من حوگ مه ركد 

ین رین نراو ) اي عبد مصدق 
مسلم خی ین مشرك و لوأعجیکم. ۰ (۳۱۸:۱) 





البقرة:۲۷۱ 

۳۹ 
الامام التصادق :كل مافرض اله عليك 
فإعلائه أفضل من إسراره. و كلما كان تطوعنًا 
فإسراره أفضل من إعلانه. و لو أن رجلا مل زكاة 


ماله على عاتقه, فقسّمها علائية, كان ذلك حسما 
ہیلا شير امم 
الطيري اؤکم اھا خیر لکم من 





إعلانها؛ وذلك في صدقة التطوع. Arr)‏ 


6 /المعجم في فقه له الترآن .۱۸ 
الرَمَخشتري: فالاخفاء خی لکم. ۰ ۳۹۷۱۱ 
نحوه‌این عطید(:۳۹1).و البرسي [۱: ۳۸4), 

والرطيی۳۱: ۳۲۵ رال لوسی[ ۲ 61). 
الطرالرازي:[نقل من الاخضاء و دادم 

(Jl 
فان قبل: إن كان الأمر على ماذ كرتم‎ 

الإخفساء على الإظهار في قوله: و 

وكؤاقوهاالفقراء َو یر کم 4. 
والجواب من رجهين. 
الاول:لانسلم قوله: له طیر کم 4 يفيد 

الترجيح,فائه يحتمل أن يكون الممنى أن إعطناء 

الصّدقة حال الاخفاء خیر من النیرات. و طاع مر 
جملة الطاعات, فيكون الرادمنه بیان کونله نتسه 
خیرا و طاعةء لآ لقصود من بان پیج 
والوجه الثاني: سلمنا أن المراد منه ار جیم. لگ" 
الراد من الاية أله إذا كانت ا حال واحدة في الإبداء 
والإخفاءء فالأفضل هو الإخفاء. فأمًا إذا حصل في 
الإبداء أمرآخر لم بيعد ترجيح الإبداء على الإخفاء. 
)4 
البّيْضاوي:فالإخضاء خير لكم وهذافي 
التطوع و لن لم يعرف بالمال. فان إيداء الفرض لفيره 

افضل لنفي اللهمة عنه. ( 0 
نحوه الشتربیني[۱: ۱۸۱). و أبو السمود( (۳٠۳:۱‏ 

والبروسَوي(۱: 44۳۳ 
اللسقي: فالاخضاء خر لکم, قالوا: ا مرادء 

صدقات التطوّع, والجهر في الفرائض أفضل لنفي 


















اقهمةء حتی|ذا کان ال ز کین لاعف بالیسار کان 
إخفاؤه أفضل. والمتطوّع إن أراد أن يقتعدي به كان 
إظهاره أفضل. 


۳۹:۱ 






توف یک رانک 
البقرة: ۲۷۲ 
ابن عبّاس: من مال علی فقراء اصحاب الم 
۳۹ 
نحوه مُقاتل (۱: ۲۲۵). الْمَختري:(۱: ۳۹۷ 
و السَفي(۱۳۹:۱).و شیر (۲۷0:۱. 
أبن عَطيّة: الخير في هذه الآية: المال. اكه اقترن 
بذ كي الإنفاق. فهذه القرينة تدل علی أله امال وستی 
لم يقترن بما يدل على أله المال. فلا يلزم أن يكون ببمنى 
المال. نحو قوله تعالى: ف. رگ #الفرقان: 14 
6 السزال: إلى 
غير ذلك. و هذا الذي قلناه تحرز من قول کر کل" 
























خير في كتاب الله فهوالمال. FAN‏ 
(ram) ۰‏ 

يفالمنى وكل نفقة تنفقونهسا من 

نفقات الخير فإئما هو لأنفسكم, أي ليحصل لأنفسكم 
وایه,فلیس یض رکم کفرهم. Ur)‏ 
البَيْضاوِي” من نفقة معروفة. ANN‏ 


۳ وان ان ارو نظ ر 





میسترووآن 





تاکن تن ار 1۸۰ 

التخعي: أن تصدقوا برؤوس أموالكم. 

نحوه الضّحاك, و قنادة. والسّدَي» والربيع. 

(السبري ۱۱۳:۳) 

يعني على المسر. فأمّا الموسر قلاء 
الال, والمسر لاغذ منه 
حلال» والصّدقة علیه افضل. . (الطبَري :0114 

الطْبّري: .أهل التأويل في تأويل ذلك: 

فقال بعضهم: ممن ذلك: و أن تصدقوا برؤوس 
أموالكم علی اي و لفق منهم, خير لكم. 

و قال آخرون: معنی ذللك: و آن تصدكوابه على 
المعسر خير لكم, نمو ما قلنا في ذلك. 

وأولى التأويلين بالصّواب تأويل من قال: مفناهة 
وأن تصد قوا علی العسر برژوس آموالکم. خر لکم» 
لأئه يلي ذكر حكمه في المعنيين. و إلماقه الذي يليه. 
أحب إلى من الحاقه بالّذي يَعُد منه. ۱۳:۳ 

الواحدي: أعلم لله تعالى أن الصّدقة برس الال 
على المعسر خير وأفضل من انتظار یسره. (۱: ۳۹۹) 

وه ار (rar)‏ 

القخرالركزي: المراد بالخير: حصول الثناء 
الجميل في الدنياء و التَواب الجزيل في الآخرة. 





الصا 


ولكن يؤخذ مئه رأس ‏ 











لك 
انوأيا من الإنظار, أو خير نا 

تأخذونه مضاعفة ثوابه ودوامه. Mer)‏ 
3 ۳۳ 








آل عمران: 18 
دما ذکرت لکم من زينة انیا 





6۱ 
ي: يمن بر وأفضل لکم. ۰ (۲۰۵:۳) 
واعلم اه جل وعزآن خورّاسن جیح 
مان لماعت وین ۳۸:۱ 
اسي :قیل لیخ رالاستفهمبولنه: 
ۋام 4 قولان: 
گییدها :ان آخره عند قوله: بت من لک 
غ تلف وی ای 
ای عند قوله: علد رتهم 4م استانف 
وجنات على تقدير الجواب, كائه قيل: ماهو ذلك 
المخير. فقيل هو جئات. و متله: فل اکم شرن 
ذلك ا :۷۲ي هي التار. ‏ (۱۳:۲ 
ارسي بانع لكم ا سبق ذكره الب 
امتقتمة, من شهوات الدكها ولذأتها وزهراتها. 
۸۱ 
أن ثواب الله تعالى 
(۱۵۱:۱) 

















خرس سطلات ای 
نحوه لروسَوي(۲: ۱۰). وال لوسي[ ۳ ۱۰۰). 
آبوالسعود:[تر ما بین شأن مزخرضات الديا. 
و ذکر ما عندهتعلی من حسن المآب إِجمالًا. أمر اللي 
بتفاصيل ذلك الجمل للناس مبالغة في الترغيب. 





5 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج8١‏ 
والخطاب للجميع, والحمزة للتقريرء أي أ أخيركم با 
هو خير تا فصّل من تلك ا لمستلذات المزيّدة لكم؟ 
و إبهام الخير لتفخيم شأنه والتشويق إليه. (48:1) 














٠6‏ وَمَْكَرُوا و كرا را 
آل عمران: 81 
أبن عبّاس: أقوى المريدين. ويقال: أفضل 
المتانمين. (tA)‏ 
مقاټل: يعني أفضل مکزامنهم. (VAN)‏ 
الواحدي: افضل اممازین بالسسيئة العقوبة. 
LEN)‏ 
الشربيني: أي أعلمهم به. nN)‏ 
بّر: أقواهم مكرًا. و أنفذهم كيدا 4۳۲۷۸ 
نحو البروسوي. o‏ 


الا لوسي: اي اقواهم مکرا راشتهم و آن 
مكره أحسن و أوقع في حله. مده عن الظلم. قاگه 
يبعد المشاكلة. موا 

أبن عاشور: و معنى اف خرالماکرین أي 
أقواهم عند إرادة مقابلة مكرهم بخذلانه إيّاهم. 

ويجبوز أن يكون معن رالا 
الإملاء والاستدراج الذي يقدره ارواجبايرة 
والنافقن, یه بالکر, في اله حسن انظاهر سيء 
العاقبة. هو خير حسض لايت رئب عليه إلا الصّلاح 
العام وإن كاء شخصا أو أشخاصًاء فهومن 
هذء الجهة جرد عما في المكر من البح و لذلك كانت 
أفماله تعالى متزّهة عن الوصف بالقبح أو التناعة, 




















لأنها لاتقارنها الأحوال التي بها تقیع بمض افسال 
العباد, من دلالة على سقاهة رأيء أو سوء طويّة, أو 


جينء أو ضغف. أو طمع. أو نحو ذلك أي فإن كان في 





المكر قي فمكر لله خير حض. و لك على هذا الوجه 
آن تجمل معن التفضيل ويدوته. )1١7:1(‏ 


آل عمرا ا N.‏ 
ای 4 نتم وفیتم سبمین َو آنت خیرها 
و أكرمها على لله. (الواحدي4۷۸:۱) 


مُجاهِد: خير الئاس لأئه ل زمر احد بالتتال 


غي رحد فك فأنتم تسبُون الركوم وفارس تدخلونهم 


ودک 





روش یل شتضتعقون هی الرض4 الاضال: 
٩‏ فإضمار «كان» في مثل هذاء و إظهارها سواء. 
):4( 
4 فان سأل سائل فقال: وکیف قیسل: 
42 وقد زعمت آن تأویل الا 
0 
م لقوم كانوا خيار؟ فتفيرواعمًا انو عليد؟. 








قيل: إن معنى ذلك بخلاف ما ذهيت إليه, وإئما 
مهتم خیأة. کم قیل: وکا 
قلیل)الانفال: ۲۷,وقد قسال في موضع آخر: 
اما کم قلیلا نک رک الأعراف: ۸ 
فإدخال «كان» في مثل هذاء و اسقاطها بصن واحد. 
ان الکلاممعروف معناه. ولو قال ایض ذلك 
قائل: هكم بعنى الثمام.كان تأويله: لفحم خير 
نا دم خير أ :. کان معئی صحیا. (۳: 4۳۹۲ 

الم طشتري: که یل وجدم خرن وقیل: 
كنتم في علم لله خير أتة. و قیل: کنتم في الأمم قسبلكم 
مذكورين بأككم خير أمّة موصوفينيه. ‏ (404:1) 

ابن عغطيّة: [نقل الأقوال في شان التزول ثم قالا:]. 

فهذا كلّه قول واحد. مقتضاء؛ أنّالآية نز لك في- 














الصحابة, قيل هم« كثكم ير مه 4 فالاشارَبَوَلبةك, 
«َ » إلى أمة محمد مميّة فإ هؤلاء هم خيرها. 


وقال الحسّن بن أبي الحسن و جماعسة من أهل 
العلم معن الآية: خطاب الأمة بألهم خيرأمة أخرجت 
التاس, ففظ و4 علی هذا تأویل اسم جسنس» 
كائه قيللهم: كنتم خير الأمم, و يؤتيد هذا الكأويل 
كونهم شهداء على التاس؛ وقول الي کل« نحن 
الا خرون السّابقون» الحديث . وروى بز ين حكيم 
عن أبيه عن جدّه أنّ رسول قال يوسا وهو 
مُسند ظهره إلى الكعبة:< نحن نكمل يوم القيامة سبعين 
ا 





المحسستن: نحن آخرها وأكرمها على لله تمالى» وقال 


خیر /40۷ 
أبوهريرة: معنى الآية: كنتم لئاس خير الناس... 
وهذه اخيرية الي فرضهالله هذه الأمة. إكما 
يأخذ بحظه منها من عمل هذه النتروط. من الامسر 
بالعروف. والتهي عن المنكر. والإيهان بالله. وقوله: 
چات 
نصب. ۱ 
ثم أخبر تمالى عن أهل الكتاب على جهة التوبيخ 
المقرون بالتصح, لهم لو آمنوا لج وا أنقسهم سن 
عذاب الله و جاءت افظة وير ني هذه الآبة وهي 
صيغة تفضيلء و لامشاركة بين كفرهم و إيمانهم في 
:إلخخير. و إلما جاز ذلك لما في فظة َم من الشتماع 
وكيب الوجوه.و كذلك هي لفظة «أفضل» 
-وتاأحسب» وما جرى بجراها. وقد بين هذا الممنى في 
(EAA)‏ 





غور وما بده أحوال في موضع 


غيرهذا اوضع بأوعب من هذا. 
0 لطبرسي” : قيل فيه أقوال: 
أحدها أن مضاء انتم خيرأمّة, وإلماقال: 

كم لتقدم البشارة هم في الكتب الماضية, عمسن 

الحسّن. و يعضده ماروي عن التي أله قال: 

أمّة. أنتم خيرها و أكرمها على لله ». 

وثانيها:أنالمراد كنتم خير أمّة عند لله في الوح 

الممقوظ. عن القرّاء والرج 











يجدتم خير أمّه وخلقستم 





ت دخوها کخروجها إلا 
أنّفيها تأكيدًا وقوع الأمر لاصحالة لاله بارلة ماقد 


۸ /العجم ‏ فقه لغة القرآن .. ج4١‏ 
كان في الحقيقة, هي بخزلة قوله تعالى: اروف 
ثم یل الانغال: ۲0 وق موضع آخر: (إذْ كلك 
یلا فکمه اباعراف :۸7 وتظیرهتوله: ركان 
ور یا الساء:۹۱.لان ففرته الستأننة 
كالماضية في تحقيق الوقوع. 

وخاسها:أن«كان» همنى صار.إثم اسهد 
بشعر] 

ومعناء: صرتم خير أمّة خلقت, لأمر كم بالمعروف. 
ونهيكم عن المنكر. و إيهانكم بلله. فتصير هذء المخصال 
على هذا القول شرطا في كونهم خيرًا. وقد روي عن 
بعض الستحابة آئه قال: من آراد آن یکون خبر هك 
الأتة. فليؤد شرط اله فيه مسن الإيسان باغلا لاير 
بالمعروف. واللهي عن المنكر. At‏ 

القطرالرازي: في النظم وجهان” 

الأول: أله تعالى لم أمر المؤمنين ببعض الأشياء و 
نجاهم عن بعضها, و حذرهم من آن یکونوا مش هل 
الکتاب في امد والسصیان, و ذکر عقیبه شواب 
المطيعين و عقاب الکاقرین, کان الفرض من کل هذه 
الآيات حمل المؤمنين والمكلّفين على الانقياد 
و الطّاعة, و منعهم عن التمرد و المعصية,ثمإثله تعالى 
أردف ذلك بطريق آخر يقتضي جسل المؤمنين على 
الاتقياد والطّاعة, فقال:« كك خَيِرًا. 
ألكم كنتم في الوح الحفوظ خير الأمم وأفضلهم. 
فاللائق بهذاء أن لاتبطلوا على أنفسكم هذه الفضيلة, 
وأن لاتزيلواعن أنفسكم هذه التضلة الممودة. وأن 
تكونوا متقادين مطيعين في كل ما يتوجنه عليكم مسن 











التاني:أن لله تعالى لما ذكر كمال حال الأشقياء. 
وهوقونه َقَأَتَاالّذِينَ ارات رجو مهنم 
و كمال حال الستعداء» وهو قوله: رآشاالدین 
يضمت جرهم آل عمران: ۱۰1و۱۰۷ به علی 
ما هو الب لوعيد الأشقياء بقوله: واف بريد 





آل عمران: ۱۰۸ يمني لهم إلا 
استحقو! ذلك بافماهم القبيحة, ثمنبّه في هذء الآية 
علی ما هو اتیب لوعد المداء قول: کر 
أَخرجت للئاس 4 اي لك السعادات و الکمالات 
والكرامات إئما فازوا بها في الآخرة, لأتهم كانوا في 
اليا خي رأة أرجت إلئاس )44۸( 
البَيِضاوي: د على خيريتهم فیس امضی. 
وليل على انقطاع طرأ. كقوله تعالى: فو كان 
فورح النساء: 17. و قيل: كنتم في علم لله أو 
في الوح المحفوظ أو فيما بين الأمم التقتین.(۱۷۹:۱) 
غنوه شير لمكم 
التسفي؛ كاله قيل: وجدتم خير أمة. أو كنتم في 
علم لله أو في الّوح خير أمة. أو كنتم في الأمم قسبلكم 
مذكورين, بتکم خير أمّة موصوفين به . (0108:1) 
تحوه الُرُوسوي كم 
أبوحَيّان: وقال الحسّن ومُجاهِد وجماعة: 
الخطاب لجميع الأمة. باهم خير الأمم. و يؤيّد هذا 
التأويل كونهم: شهدا على الاس )ر قوله:«نحن 
الآخرون السّابقون مالحديث[إلى أن قال: 
وقيل: في اللوح امحفوظ. وقيل:فيما أخير به 














الأمم قديًا عنكم. وقيل: هو على الحكاية. وهو 
متصل وله نی رخ تا شم یاهاون 4 
آل عمران: ٠١1‏ أي فيقال همم في القيامة:كنتم في 
الدنيا خير أمَة. وهذا قول بميد من سياق الكلام. 
وير مضاف لللكرة, و هي أفعل تفضيل. فيجب 
إفرادهاو تذكيرها وإن كانت جارية على جمع. 
والعنى أ ّالأمم إذا فضّلواأمَة أمّة.كانت هذه 
الأتة خيرهاء وحكم عليهم بألهم خير أمّة. ول يمن 
جهة الخيريّة في اللّفظء وهي:سبقهم إلى الإيان 
برسول لله وك و بدارهم إلى نصرته, و نلهم عنه عم 
الشريعة, وافتتاحهم البلاد.و هذه فضائل اختصتوا عل 
مع ماهم من الفضائل. ٠و‏ كل من عمل بصدهم ح لاب 
فلهم مثل أجرهاء لألهم سبب في إيجادها؛ إذ هم الذين. 
ستوهاء و آوضحواطریتها دمن سن له يف 
أجرها وأججر من عمل بجا إلى يوم القيامة » لاينقص 
ذلك من أجرهم شينًا. (A)‏ 
أبن عاشور: فعل «كَانَ» يدل على وجود ما 
بسند إليه في زمن مضى دون دلالة على استمرار, 
ولاعلى انقطاع, قال تمالى: فوكان له 
التساء:ة1, أي وما زال. فمعنى: ( لم 
وُجدتم على حالة الأخيريّة على جميع الأسم. أي 
شلك رفك 'غيريّة بمصول أسبابها 
ووسائلها. لأتهم اتصفوا بالإيهان والدعوة للإسلام, 
و إقامته على وجهه, و الدب عنه التقصان والإضاعة, 














ذلك من واجبهم. وقد قام كل 
ا استطاع, ففد تمق منهم القيامبه, أوقد ظهسر منهم 





العزم على امتناله, كُلّما سنح سائح بق 
ام ای ال فا هن 








وه ۰ یکن حاصلاعندهم من قبل 

و جوز آن یکون العنی: کلم رنه 
موصوفين بتلك الصّفات فيما مضى. تقعلونها ما من 
تلقاء أنفسكم, حرصًا على إقامة الدّينء و استحسسانًا 


وتف من لله في مصادفتكم مرضاته ومراده.وإِما 
بوجوب سابق حاصل من آيات أخرى مشل قوله: 
مرا بخ 4 اهر . وحينئذ فلمًا أمرهم 
بذ للك على يبيل الجزم, أثنى علسيهم بسألهم لم يكونوا 
تاركيه من قبل. و هذا إذا بنينا على أنّالأمر في قوله: 
هتکن ملک 4 تأكيد”"'نا كانوا ينعلونه.و 
إعلام أ له واجب, أو بتأكيد وجويه على الوجوء التي 
قسعهاعند قوله: رفک یلک :0۸۸ 

حسنين مخلوف: أفاد أن هذء الأمّة حير الأسم 
وانفع الئاس التاس, لااتصافها بما وصفها الله به في هذه 
الآية. 








Or 
وقد تقدم بض نصوص هذه الآية :آم م:‎ 
«أمّه » فراجع, و بعضها لائصٌ له.‎ 





(۱) وف الأصل: تأكينة !! 


3 N 





أبن عبّاس: :کون ولا کم را OA)‏ 


وأن تصيرواعن الأمة خير لكم. (الطَبري 19:4 


سعید ین چبیر: عن نکاح الامة. 














نحوه مُجاود و الم و قتادت. (الطبري59:4) 
مقایل: من تزویجهن: :۳۸ 
الماورْدي: يعني الصّبر عن نكاح الأمّة, لثلا 
يكون ولده‌عجدا ۷۳۱ 
ان أي وصبر كم عن نكاح الإنثاء, 
مسفن ختر لک هرمن البق المرال لا 
البیت. و الاماء هلا البيت ». AY‏ 
نوه البتنضاوي {xef}‏ 
لطس ناد و صي ركم عن تكاح الإمساء 
و عن الا خير لکم (e:‏ 
شیر من نکاح الاماء, للحصوق الصا بالولد, 
وعدم إصلاحه ن البيت. (r)‏ 
مكارم الشتهرازي: أي إن صب كم عن اروج 
بالإماء ما استطعتم, و ما م تقعوا في السزتق خير لکم 
ومن مصلحتكم. ۳۳ 
ا الد لهاقليل لجخي لصن 
ای بل اا۷ 
(e)‏ 

مقاتل: من الدئيا. سس النثيا. 
۳ 


البرُوسَوي: ويسم لكم من ذلك المتساع 
القليلء لكثرته وعدم انقطاعه وصفائه عن 
الكدورات. وإلماقيل: لن القلى 4 حت اهم على 
اثقاء العصيان و الإخلاص بمواجب التكليف. 

اعلم أن الآخرة خير من الدياء لأن نمم الديا 
قليلة. وتم الآخرة كثيرة. و نمم الذكيا منقطعةء ولمم 
الآخرة مؤيّدة. ونعم النيا مشوبة باطموم و الفصوم 
والمكاره, وتعم الآخرة صافهة عن الكدورات, وتسم 
الدئها مشكوكة, فإ نّاعظم الئاس تنما لايعرف أله 
كيف تكون عاقبته في اليوم الثّاني؛ ونصم الآخرة 

فعلى العاقل أن يختار ما هو خير من كل وجه 
و هو الا خرةء علی ما هوشر من کل جهة و هو الا 








(ee) 








٠١۸ الئساء:‎ 

أبن عبّاس: من الجور والميل. ۸ 
OTD‏ 

)1( 
الماوردي: يعني خير من ال شوز والإعراض. 
وهو قول بعض البصرئين. (err)‏ 


الرمخسشتري: من الفرقسةء أو من اللسشوز 
والاعراض: و سوء العشرة. آو هو خیر من الشصومة 
في كل شسيء.أوالمتلح خير من المنيورء كماأن 








المخصومة شمن التترور, و هذ الجملة اعتراض. 





۵۸:۱ 

۰۹:۱ 

البتضاوي: من القُرقة وسوء الصشرة أو مسن 

الحخصومة, و لاجبوز أن يراد به التفضيل بل یناه من 
الخيورء کمن ملصومة من الثترور وهو اعتراض. 

(EAN) 

نحوه الروسوية ۳۹:۲ 





رون ماب أي برخاء في 
عيض. وستعة في السرترق» وكشرة في المال. فتق أنه 
أصابك بذلك. )1:0( 
التعلي:عافية و رخاه ونعمة. 
اماوَردي: وفي الف والخير وجهان: 
أحدهما: نا لظر: السقم, و الخير: العافية. 
وان :ان ال لفق ویر الغنى. (۹۹:۲) 
الواحدي: يصبك بغنى وسعة في الرزق. و صحة 





ل 











قات (revi)‏ 
وه لس (FANT)‏ 
البقوي؛عافية ونعمة. Men‏ 


خ‌ير /4۱۱ 


نموه اقرط (FAY‏ 
الرمخشري: ب من غنى أو صحة. A0‏ 


نحو البنْضاوي( 508:1). والكسْفي(7:5), 
وأبوالسُمود(78:1).والبرُوسَوي( 017:7 
وال لوسي(۷: ۱۱۲). 





رشید رضا: أي متعني من ذلك أ اا 
لألك خلقتني من نار و خلقته من طین. والثار خير من 
|لطین و آشرف. و لاينبغي للأشرف أن يُكرم مّن دوته 
يكلّمه. أي و إن أمره بذ لك ريّه. وهذاالجسواب 
تن ضرویا من المهل الفاضم؛ ما آوق لین فیها 
لاحسنوو کیره فالهما مییان الب صاثر. | ذکر 


ثلاث وجوه و قال:] 

الرتبع:الاستدلال على الخيرية بالماذة التي كان 
منها التكوين, وهذا جهل ظاهر من وجوه: 

أحدها: أن خيرية الموادّبعضها على بض ليس 
من الحقائق التي يكن إثباتها بالبرهان. لصا هي 
أمور اعتيارية تنتلف فيها الآراء والأهواء. وأصول 
المخلوقات المختلفة الثركيب عناصر بسيطة قليلة, 
رجح الها متحولة عن أصل واحد, كما بعلم من فس 
الکیمیاه. 

تانها: آن پعض الاشياء الفيسة أصلها خسيس» 
فا مسك من الدّم. و جوهر الالماس من الكربون اي 
هو أصل الفحم. و الأقذار التي ثعاف من ماذة الأعام 


۱ 





من مارج من نار و هو اهب الختلط بالدّخان. فما 
فوقه دخان و ماتحته هب صاف: إن مرج معناها 
اخلط و الاضطراب. و لاشك في أن الور خير مسن 
اثلار. والكارالمافية خير من الله المختاط 


بالخان, و قد سجد املائكة المخلوقون من الشور 
امتثالا لأمر الله تعالى. فكان هو أولى. بل أولى بان 
يقال له أولى لك فأولى. 

الخامس:إذا سآمنا جدلا أن غيريّة التّىء 
ليست في ذاته و صفاته الخاصّة التي تفصلها عن غيزيقه 
من مقوّمات نوعه و متحخصات نفه و ص اماي 
تا بها عن غيرء. و إلما هي تابعة للمادة أي هي. 
أصل جنسه. فلانسم ن لثار خبر سل فان 
جميع الأحيساء التباتيّة والحيوانيّة في هذه الارض 
مفلوقة من این بالذات أو بالواسطة. وهي خير ما 
فيها بكل نوع من أنواع الاعتبارات التي تعرفها 
العقول.و ايمس للثار أو لمارجهها: مشل هذ المزايياء 
ولامايقرب منها. 

الستادس: أن اللعين غفل عمًا خ صلل به آدم من 
خلقه ید و التقخ فيه من روحه. و جصل استعداده 
العلمي فوق استعداد غيره من خلقه, و من تشریفه 
بأمر الملائكة بالسّجود له. و جعله بتلك المزايا أفضل 
من أولئك الملائكة. وهم أفضل من [بلیس پعشصر 
الخلقة وبالطاعة. 

فهذه أصول الجهل و الغياة التي أوقع إبليس فيها 














حستده لآدم وأستكياره عن طاعة لله بالسجود لله. 
وأنت ترى أنّأوليا. 
مرتكسون فيها كلها. و المياذ باه تال 
رھ لی ام ی 
الكرامة. و قال: انا نا 
لوب الکبر, و استکبر عدو له ان یسجد لادم» 
فاهلکه اش یکره وحسده. (YA)‏ 
الاحظ:خ ل ق: «حلفكنى». 












۳ سو إل مَينَآَحَاهمْ شعیبا قال قرم اعم دوا 


راض بط د لها لک خر کم 

2 الأعراف: 6 

مُقاتل: يقول وفاء الكيل والميزان خير لكم مسن 
التقصان. (EA)‏ 
الطبري: هذا الذي ذكرت لكم و أمرتكم به من 


إخلاص العبادة لله وحده لاشريك له. و إيفاء الاس 
حقوقهم من الكيل و الوزن, و ترك الفساد في الأرض. 
خيرم في عاجل دنياكم وآجل آخرتكم عند 

)10م 
إشارة لقومه إلى ما أمرهم 

۳ ن“أمتثاله والانتهاء إليه خير لهسم 
وأعود عليهم ان کنو مزمنین مصدکین باه شا 
علق خيريته بالإيهان وإن كان هو خير على ككل 
حال من حیث إن من لايكون مؤمنًا بالله. وعارفًا 


لله يوم القيامة. 












بنبيّه م چکنه آن یعلم آن ذلك خير نه,و کاله قسال 
لهم:كونوا مؤمنين لتعلمواأن ذلك خير لكم. (ar)‏ 
نحوه لطس (EV)‏ 
لََخشري: کم زشارة لی ما ذکر سن 
الوفاء بالكيل والميزان. رل لبضس و الافسادفي 
الأرض, أو إلى العمل بجا أمرهم و نهاهم عنه. و ممت 
خیرم يعني في الإنسانية وحسن الأحدرثة وما 
تطلبونه من التكسّب والتربّح. لأنّالناس أرغب في 
متاجرتكم إذا عرفوا منكم الأمانة والسّويّة. AE)‏ 
نموه آبوالشمود. (O1)‏ 
ابن عَطيّة: أي نافع عند لله. ئکسب فوزء 
ورضوانه بشرط الایان و التوحید. و إلا فلاينفم شل 
دون إهان. fn)‏ 
القخرالرازي: والمی: خير لکم الجر ةإن. 
كنتم مؤمنين بالآخرة. والمسراد: أشرك لیخ( 
ورك الإفساد خير لكم في طلب ا مال في الممنى. لأن 
الئاس إذا علموا منكم الوفاء والصّدق والأمانة, 
رغبوا في المعاملات معكم. فكثرت أموالكم. (14: 10/4) 
اشارة ای المسل با آسرهم به 
ونهاهم عته. ومعنى الخيريّة ما الزرّيادة مطلقنا أو في 
الإنسائية وحسن الأحدونة و جع امال (۳۵۸:۱) 
نحوه القاسمي. 
التْسَفي: في الإنسائية و حسن الأحدونة. 
ME:‏ 











(ANV) 





(١)كذا‏ والظاهر: 
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أبوحَيّان: الإشارة إلى إيفاء الكيل وا ميزان 
وترك البخس والإفساد. ویر أفمل التفضيل. أي 
من التطفيف والبخس والإفساد. لأن خيريّة هذه لكم 
عاجلة جد منقضية عن قريب متكم؛ إذ يقطع الكّاس 
معاملتكم ويحذرونكم. فإذا أوفيتم وتسركتم اليخس 
والإفساد جَمُلت سيرتكم. وحسنت الأحدوثة عنكم, 
وقصدكما الناس بالتجارات والمكاسب. فيكون ذلك 
أخيّر مما كنتم تفعلون لدهومة التجارة والأربساح 
بالمدل في العاملات, واتحلي بالأمانات. 
کم 4(شارة إلى الإيان الذي تنضمته 
اليو إلى ترك 
اليك في الكيل والیزان, و قیل: َير 4 هنا ليست 
على يا بها من التفضيل. ولذلك فسّره ابن غطية بقوله: 
,أي ذاك نافع عند الله مكسب فوزه ورضوائه. (4: 219 
البُرُوسَوي: وي لَك مْه من التطفيف 
والبخس والإفساد. و قيل: خيرم هاهنا ليس على 
باپه من التفضيل. بل نی نافع عندله. ۰ (۲۰۱:۳) 
۰ أذي أمرتكم به و نهيتم عنه. قوله 
تعالى: رلک 4 اعود علیکم, لاله [ذ شرفتم 
بالتصفة و الأمانة رغب النّاس في متاجرتكم. 
(Av:‏ 
الا لوسی: |شارة ای ما ذکر من الوفاء بالکیل 
والميزان وترك اليخس والإفساد.أو إلى المسل يما 
أمرهم به وتهاهم عنه. وأيّاما كان, ف(فراد اسم 
الإشارة و تذكيره ظاهر. 
و معن الخيرية ما الزّيادة مطلقا. أو في الإنسائية 
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و حسن الأحدوتة وما يطلبونه من التكسب والتريح, 
لان لتاس [ذاعرفوهم بالأمانة رغيوا في معاملتهم 
و متاجرتهم.و قيل: ليس المراد من یر هنا معنى 
لاد لأئه ليس للتفضيل. بل المعنى ذلكم تافع لكم. 
لا 
اللّراغي: أي ذلكم الذي تعنم من الأمر و اللهسي 
خير لكم في دینکم و دنیاکم. فان رکم لای امر ! 
بالتافع بو لاينهى إلا عن ١‏ ۲۱۰۸ 
ابن عاشور: والإشارة ب ؤَذْلِْكُمْ) إلى جسوع 
ما تضمّنه كلامه, أي ذلك المذكورء و لذا آفرد اسم 
الإشارة. والمذ كور هو عبادة لله وحده. و إيفاء الكيق. 
و الیزان, و تجلب بخس آشیاء الاس, و تجلپ( متشاد 
في الأرض. وقد أخير عنه بأله خير لمم, أي تفع 








و صلاح تتظمبهآمورهم. کت له تالي ادن 
جلاعا کم من عابر اله کم فا خت اج ۳۳ 





و إئما كان ماذكر خير. لأنه يوجب هشاء العيشض 
و استقرار الامن, و صفاء او بين الأمّة. وزوال 
الاحن المغضية إلى النصومات والمقاتلات, فإذاتم 
ذلك كثرت الأمّة وعرّت وهابها أعداؤها. وحسنت 
أحدوثتها. و كثر مالا بسيب رغية الثأس في التجارة 
والزتراعة. لأمن صاحب المال من ابتزاز ماله. و فيه 
خير الآخرة. لان ذلك إن فعلوه امتنالًة لأمر الله تعالى 
بواسطة رسوله أكسيهم رضى | رامن الصذاب, 
وسكتوادار الّواب. فالشكير في قوله: نر4 
اللتعظيم والكمال, لأئه جامع خيري الدئيا والآخرة. 

لكوم 











الطباطّبائي:[ذكر مت الإيفاء و الكيل والكفة 
عن الإفساد في الأرض وقال:] 

معلل دعوته إلى الأمرين بقوله: کم 
کزان کم نونف الیل و لزان 
وعدم بخس اس آشیاء‌هم يا قان بان 
الإنسان الاجتماعيّة في استقامتها مبنيّة على المبادلة. 
بين الأفراد. بإعطاء كل منهم ما يفضل من حاجته. 
وأخذ ما يعادله نا يتمّم به نقصه في ضروريّات الحياة 
وما يتبمها. وهذا يحتاج إلى أمن عام في المعاملات 
تحفظ به أوصاف الاشياء و مقاديرها على ما هي عليه. 
فمن يجوز لنقسه البخس في أشياء الّاس فهو يجوز 
ازاك لكل من هو متله وهو شيوعه, و إذاشاع البخس 
هلغش والغرر من غير أن يؤمن حول السسّم محل 
التفام, والرديء مان المیّد, والفلیط مکان 
امخالص, وبالاخرة کل شيء حل كل ثسيء بأنواع 
الميل والعلاجات, كان فيه هلاك الأموال والتفوس 
جیا 

وأمًا كون الكفة عن إفساد الأرض خيرا لهم, 
فلآن سلب الأمن العام بوقف رحی| المجتمع الإنساني 
عن حركتها من جميع الجهات, و في ذلك هلاك الحرث 
والكسل وفناء الإنساتية. 

فا معنى إيفاء الیل والیزان, و عدم البخس 
و الکف عن الفساد في الأرض خير لككم. يظهسر لكم 
خيريسه إن كنتم مصدكين ثقولي. مؤمنين بي. أو 
لمی: لک تعلمون أله خير 
المى: 














ذوي [ 





ورم قیل:|ن العنی ذلکم خیر تکسم ان کنتم 
ان خر الم لایتفع بسیب سا 
عنده من الکفر, القاضي بشقائه و خسرانه و ضلال 
سعیهء بهذه الخيرات الدثيويّة بحسب الحقيقة, لأن 
انتفاعه إلما هو اتتفاع في موطن خي الي وهوالحياة 
الذي اي هي لعب و أن الدّار الآخرة هي الحيسوان 
لو كانوا يطمون. 

هذا له علی تقدیر کون السشار إليه بقوله: 
کم هو إيناء الكيل ومابعده, كسا هو ظاهر 
السّياق, و أمًا أخذ الإشارة إلى جميع ما تقدم, و جمل 
الرادبالإيان هو الإيان الصطلح دون الإيان اللوي 
كما احتمله بعضهم, فهو آشبه باشتراط التي نهر 
لرجوع العنى إلى نمو قولنا: إن كلكم. 
فالمبادة لله وحده بالامان به. و یفء الیل لا 
وعدم الفساد في الأرض. خير لكم. MAYA)‏ 
















QED 
۲۰۷۱ ۰ الطبري: دنا وآخرتکم.‎ 
آبوالسعود: وان تتهواعتا کنتم علیه من‎ 
الحراب و معاداة الرتسول‎ 
فهو, أي الانتهاء خير لكم. أي من الحراب الذي‎ 
ذقتم غائلته.لا فيه من السّلامة من القعلى والأسسرء‎ 
ومبنى اعتبار أصل المخيريّة في المفضّل عليه هو هکم‎ 
)۸۸:۳( 
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نحوهالروسَوي[۳۲۸:۳), وال لوسي(۹: ۰6۱۸۷ 
الكاشاني: و ان هرا هدعن الکنر وماداة 
الرسول والتکاسل في القتال. و الرَغية عما یستاثره 
الرسول هر رک اتضتنه سلامة ادارین, 
(۲۸۸:۲) 


و خی الفزلين, 





"٠ الأنفال:‎ 

NEV) 
القعلي: خير من استنقذك منهم و أهلكهم.‎ 

(Fo. £) 

الفخرالرازي: فان قيل: كيف قال: افير 
ناکین ولاخیر ف مکرهم. 

قلنا: فيه وجوه: 

أحدها: أن يكون المراد أقوى المساكرين فوضع 
هیر موضع أقوى وأشد. لينئه بذلك على أن كل 
مكر فهو يبطل في مقابلة فمل لله تعالى. 

وثانيها: أن يكون المراد خير الماكرين لوقتدر في 
مكرهم مایکون خیراو حًا 

وثالتها: أن يكون المراد من غنر تا ییین 4 
لیس هو التفضيلء بل المراد أله في نفسه خير. كما 
یقال:ا رید خیر من له تعالی. ۵۵:۱7 
(۲۳:۳) 


نحوءالمنازن. 





الاس تمالع 
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۳ إل تعلی ذکره نگ وسن 
كفسركم أتها المسشركون. ورجمتم إلى توحيد لله 
و إخلاص العبادة له دون الآهة والأنداد. فا جوع 
إلى ذلك خر لک من الإقامة على السشترك في 
الدكيا والآخرة. (AY‏ 

الطوسي:أعلم لله تعالى في هذه الآية الشركين 
أله و رسوله بسريء من المشركين. و أكه إن تيتخم. 





ورجعنم إلى الإيان و طاعة الرسول قو ر 


که ی 
الواحدي؛ رجع إلى خطاب الكرُكق. برد فان 

رجمتم عن ار ی توحید خب رکم من 

الإقامة على الثترك. (VA:‏ 
نموه ارس (۵:۳), و شین[ ۱: .)0۸٩‏ 

rv والقاعي(۸:‎ 

0۷۳۱۸ 








ری اه ورسوله منکم. هر أي القوب وير 
کمن الدتیا له صمةآف کم وأولادکم 
وأموالكم. و في الآخرة لدخو لكم الجئة, و خلاصكم 
من الثار. )0م 

اموي أي فاقوبة حب لَكمْ» في النارين 
من الإقامة على الكفر والقدر. ۳۸ 


|الآلوسي: من ليم »من الكفر و الغدر بنقض 
المهد نهراي الوب خير لكم في الدارين. 
والالتفاف من الغيبة إلى الخطاب. لزيادة التهديد 
والقشديد, والفاء الأولى لترتيب مقلم المتّرطية على 
الأذان المذيّل بالوعيد التتديد, المؤذن بلين عريكتهم. 
(A‏ 









بين أوذنوا 
بالبراءة. والمعنى:فإن آمنتم فالإيمان شير لكم من 
العهد الذي كنتم عليه. لأنّ الايهان فيه التجاة في الدئنيا 
والآخرة, والعهد فيه نجاة الدتيا لاغير. ‏ (15:50) 














۷ -الفرُوا حِمَافا و قال َجَامِدابأموالِكُم 
اکم ق سیل 4 إن کشم فلوو 
التوية: 4١‏ 

أبن عبّاس: من الجلو. ۰۸ 
الطبري” ومركم يقول: هذا الذي 
آمركم به من الثفر في سبيل لله تعالى خفافًا و تاگ 
و جهاد أعدائه بأموالكم و أنفسكم خير لكم من 


الثعاقسل إلى الأرض إذا استنفرتم, والمتلسود إليها 
و الّضا بالقليل من متاع الحياة انا عوضامین 





IUD 





کم خر م4 سارة إلى 
الك الجهاد خير لكم. و إلماقأل: 







آمرین: آحدها: خر من رکه ال لب .والقاني:أن 
فيه الخير لكم لاني تركه. فلايكون خير بعنى أفعل من 
کذا ی 

الواحسدي: اي مسن لتاق ل إلى الأرض إذا 
استنف رم :6۰۰ 

الطسي: ناهن اشروج و اجهاد اتف 
والمال خی لكم من التعاقل و ترك الجهاد إلى مباح. 

(rn 

الف رالرازي: فإن قبل: كيف يمح آن تال 
الجهاد خير من القعود عنه. و لاخير في القعود عدداه 

قلنا: الجواب عنه من وجهين: 

الوجه الأول: أن لفظ خير يستعمل في معنيينة 

أحدهما: ممنى هذا خير من ذاك. 

والتاني: نی أله في نفسه خير. كقوله: إلى لما 
َ خیم قير القصص: 54.وقوله: 
دک المادیمات: ۸ و یقال؛ 
الريد خير من لله, أي هو خير في نفسه. وقد حصل 
من الله تعالى. فقو له: ذلِكُمْ ی کم 4 السراد هسقا 
الثاني؛ وعلى هذا الوجه يسقط الستؤال. 

الوجه الثاني : سلّمنا أن المراد كونه خيرا من غيره, 
إلا أن التقدير: أن ما يستغاد بالجهاد من نعيم الآخرة 
خير ممايستفيد القاعد عنه من الراحة والاعة 


و الم بهماء ولذلك قال تعلی: إن كم لمرن ) 
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لأنّما يحصل من الخديرات في الآخرة على الجهاد 
لابدرك إلا باتتأمّل. و لايعرفه إلا ا مؤمن الذي عرف 
بالائيل أنّالقول بالقيامة حو ون لول بل 
و العقاب حق و صدق. :۷۱ 

الشربيني: أي خا ص بكم وج وزان يكون 
أفمل تفضيل, أي عبادة الجاهد بالجهاد خير من عبادة 
القاعد بغيره. كما قال:#لمن سأ له: هل يكن بلوغ 
درجة الماهد؟ فقال: هل تستطيع أن تقوم فلاتفتتر 
و تصوم فلاتغطر؟ (WN‏ 

لبَروسَوي: اي ما ذکر من لیر وابمهاد ی 
كم من القمود و ترك الإمداد. 

گان قیل: مامعنی کون ا مهاد خی رامن ترکه. 
وال آله لاخیر فی تر که؟ 

أجیپ‌یان معناءآن ما مستفاد من الجهاد من 
تواب الآخرة خير ما یستفیده القاعد عنه من الراحتة 
سمة الیش التقم بیماء کسا قمال نی« البصر» 
في الدئيا يقلية العدوّورائة الأرض.و في 
لواب و رضوان لله تعالى. قال سعد جلي 
يفيه الراحة. (F4)‏ 











الآخرة 
وفي الترك خير دن 





الآلوسي: أي ماذكر من التفير والجهاد.وما 
فيه من معتی البعد لامر غير مر خير عظیم في نفسه 
لكم في الدئيا أو في الآخرة أو فيهما. و جوز أن يكون 


ا مراد: خير لكم ما يبتغي بتركه من الراحة والدّعة 
وسعة العيش والتمسّع بالأموال والأولاد. 00١4 :1١(‏ 

أبن عاشور: والإشارة ب کم إلى الجهاد 
الستفاد من وَجَاهِدُوا» و إيهام لخي لقصد توفع 


۸ /المعجم ني فقه لهة ال آن ...۱۸ 


خير اديا والآخرة من شعب كثيرة همه الاطمئنان 
فزوهم الرتوم. و لذلك عقب بقوله: إن كلك 
عْلَمُونَ» أي إن كنتم تعلمون ذلك ا مشير وشعبه . 
وفي اختيار فعل العلم دون اليهان متلا للإضارة إلى أن 
من هذا الحدير ما يخفى: فيحتاج متطلب تعيين شعيه إلى 


إعمالالتظر والعلم. ۰۸۰ 














محمد:أذن خير لكم لاأذن شر و لیس بعن «أفصل». 
وإمّامعناء أذن صلاح, و لو رقع «خيرا» لكان معناء 
أصلح. و هي قراءة الحسّن والأعشى و البرجمي” 
۲۸۸ 
لاحظ:ا دن:«أنْن». 


شنک عللی تضوی اف 
سس تیال لی شقا جر قار 
اقلا ری اما 
















و لايراديه «أقعل » قال الشتّاعر: 

والخير والشرمقرونان في قرن 
فالیر میع و ار حذور 
وأمّاقوله هم: وأفمّل الخير. معناه افملوا الأفضل. 
)1:0( 
في ال سي :۳۳ 
أبن عطيّة: (ِخِسٌ) في هذه الآية تفضيل 
إلاعلى معتقدياتي 








ولاشركة بين الأمرين في 
مسجد الضرار, فبحسب. 


ذلك العتقد صح التفضيل. 

(Ae) 

البُرُوسَوِي؟ إطلاق وير على معتقد أصحاب 
پمسجد لضّرار من اعتقادالاشترالك في الخيريّة. 

)6۱۰:۳( 





عَاورْوالفو اجيم 00 پونس:۱:۷ 
أبن عبّاس: بنعمة و أمر تسربه. (A)‏ 
الط بقل :وان يُردك ريك برخاء أونعسة 





بك الي وبجازعلى ادم و اقاخي کیا قول 
اثقائل: فلان يُريدك بالخير و يريد بك الخسير.و امسن 
فان آرادیهم سوء لایقدر 
علی دم حد. وان آرادهم خر فل بقدر آحد علسی 
صرفه عنهم. ويُصيب ب 











وخعتص اي الفق باکر في قو لهد من برد لله 
به خير! يفقهه في الددين » وهو على جهة الشريف 
للفقه. 4 
القخرالرازي: و فيه مسائل: 
المسالة الأولى:اعلم أله سبحانه و تعالى قسرّر في 
آخر هذه السّورة أن جميع الممكنات مستندة إليه. 
وجميع الكائنات حتاجة إليه. والعقول والهمة فيه, 
والرحمة والجود والوجود فائض منه. 
+:إمَاأن يكون ضار. وإِمّاأن 
يكون لاضار) و لانافعاء و مدان 
الخير. ولا كان الط 





القسمان مشتر كان في اسم 
وجودیا لاجرم قال فیه: و 
وما كان ادير قد يكون وجوديًا وقد یکون عدمیا. 
الاجرم م يذكر لفظ الإمساس فيه بال قسال: وإ 
برذ شير »و الآية دالّة على أن الضّر و الخير واقعان 
بقدرة الله تعالى وبقضائه. فيدخل فيه الكفر والإيمان 
والطّاعة والعصيان والسّرور والآفات والخيرات 
والآلام واللّدَآت والراحات والجراحات.فبيّن 
سبحانه و تعالی أله إن قضى لأحد شرا فلا كاشف له 
را فلاراد لفضله ألبئة, 








إلا هو و إن قضى لأحد خير 
ثم في الآية دقيقة أخرى. وهي أله تمالى رجح 
جاتب الخير على جانب الشترمن ثلاتة أوجه: 
الأمّل: أئه تعالى لما ذكر إمساس اضر بيّن أله 
لا کاشف له إلا هو؛ وذلك يدل على أله تعالى يُزيل 





خ‌ي ر /4۱۹ 
الضان لا الاستثناء من الثفي (ثبات, ولا ذکر 
الث يقل بألهيدفمد بل قال آله لاراة لنضلٍ 
وذلك يد ل على أن نالخير مطلوب بالذات. 
مطلوب بالعرض. كما قال الي #6روايسة عن رب 
ال امز آل قال :«سبقت رحمتي غضبي ۷ 









اده .و ذلك یدل على أن اب لیر 
والرحمة أقوى و أغلب. 

والقالث: اله قال: هافو الرجيم . وهذا 
أيضًا یدل على قو جانب الرّحمة. و حاصل الكلام في 
هذه الآية أنه سبحانه وتعالى بيّن أئه منفرد بالخلق 
اد و اتکوین و الإبداع, وله لاموجد سواه 
.م نيه على أن احير مراد بالسذات, 
وا لر مرا لمرض, و تحت هذا لباب أسرار عميقة. 





تولا بود إلا 





فقال الواحدي: 
هرمن لو متا ون بردبك ایر و لکئه لا 
تعلّق كل راحدمنهما بل خر جازاسدال کل واحد 
منهما بالآخر. وأقول: التقديم في اللَفظ يدل على 
زيادة امنا ذلك بير بم يد ل على أن 
المقصود هو الإنسان, وسائر اخيرات مخلوقة لأجله, 
فهذء الدقيقة لاكستفاد إلا من هذا الث ركيب. 
۷۶:۱۷ 
الآلوسي: تحقيق لسلب الضّرر الوارد في حيّز 
أي إن يُرد أن يصيبك بير فلا راد لفضله 
الذي من جملته ما أرادك به من خير, قهو د ليل على 








الصّلة. 


4٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج18 
جواب التترط لانفس الجمواب. وفيه إسذان أن 
فيضان الخير منه تعالى بطريق التفضّل والكسرم من 
غير استحقاق عليه سبحاته. أي لا أحد يقدر على رده 
كائنًا من كان فيدخل فيه الأصتام دخولًا أوئيًا. وهو 
بيان لعدم ضرّها بدفع الحيوب قبل وقوعه الممستلزم 
لعدم ضرّها برفعه. أب يقاع المكروه استلزامًا جلي 
ولعل ذكره الإرادة مع احير والمس مع الطر مع 
تلازم الأمرين. لأنّما يريده سبحانه ينصيب.وما 
يصيب لايكون إلا بإرادته تعالى, للإيذان بأ ا خير 
مقصود لله تعالى بالات و الضٌ إئما يقع جسزاءٌ على 
الأعمال. و ليس مقصوتابالذّات. ويحتمل ألم أَويك” 
معنى الفعلين في كلمن الحسير والشر لاق شاطيقام 
تأكيد كلمن الترغيب والترهيب. إلا أله تهر 
الإجاذ في الكلام, فذكر في أحدها لت 
الإرادة, البدلما ذكر في كل جائب على ما تسرك في 
الجانب الآخر. ففي الآية نوع من البدیع یستی 











وم يستثن سبحانه في جانب الخير إظهار لکا 
العناية به. و يُتبئ عن ذلك قوله تعالى: (إيُصي ب بون 





بالفضل المنتظم لما أراد من المخير. و قيل : [نما لم يستعن 
جل وعلاني ذلل لاله قد فرض فيه أن تعلق الخير به 
واقع بإرادته تعالى. و صحة الاستنناء تکسون برادة 
ضده في ذلك الوقت و هو حال, و هذا بخلاف مس 
الط ان (ردة کشفه لاتستلزم انحسال, وهو تعلق 
الإرادتين بالضّدّين في وقت واحد. وفي العدول عن 








ادوم حيث صرّح جل تأنه بالإصابة, 








ديرد بك المخير» إلى ما في النظم الجليل إياء كما قيل 
-إلى أن المقصود هو الإنسان. وسائر اخيرات مخلوقة. 
لاجله. 
وماأشرناإليه من رجوع ضمير (بد) إل الفضل 
هو الظاهر المناسب. و جوز رجوعه لا ذكر و لیس 
بذاك وحمل الفضل على المموم ولا وآخرا-حسیما 
علمت -هو الذي ذهب إليه يعض الحققين راد على 
من جعله عبارة عن ذلك الخیر بمینه. علی آن کون 
الإنيان به ألا ظاهرًا من بساب وضع الُظهسر موضع 
المضمر. إظهار) لما ذكر من الفائدة بأنّقولشه سيحائه: 
ید يأبى ذلك. لاه ينادي با لعموم. 
موز ندي أن یکون الکلا بن پا عندي درم 
Q41‏ 








ابن عبّاس: بسعة و مال ورزخص السعر. (0۸۹) 


وه لحن (الطبري/1 40۷ 
موسرين في تعمة. (اشلي :0۸۳ 
مثله مُقايل. (E)‏ 
أي يرخص السّعر والمِطب. 








الط بسي۳: 0۱۸۷ 
مجاهد: ملب و ستعة. و غيرهم في غلاء الستعر 
وزوال التعمة, و حلول التقمة إن م يتوبوا. 
(اعلي ۵ تم 
رغد العيش و كثرة المال. 
(التعلي ۸1:0 
الحسّن: الغنى و رخص الستعر. (التملبي ۱۸1:0( 
قتادة: يعني خير التنيا و زيتها. 











[و في روايةأخرى] أبصر عليهم قشر من قشر 
الذئيا وزينتها. (الطبري/ا: 107) 
امال و زينةالدئیا, (اللي ۱۸:۵ 
مثله ابن زید. (الاوردي ۲: وال َم 

الإمام الصتادق :كان سعرهم رخيمًاا 
ایا 


أبن زَيْد: في دنباكم. کما قال لله تعالی: إن رك 
يرا البقرة: ٠۱۸.سماء‏ خير لان الناس يسسمّون 
امال خير. لري ۱۷:۷ 
.: يقول: كثيرة أموالكم فلائتقصوا المكيال 
وأموالكم كتيرة, يقال: رخص أسعاركم. ويقالة 
مدتجنين حسنة متخنتكم. (te:‏ 

الطَبّري: واختلف أهل التاويل في انير الذي 
آخبر لله عن شعيب أله قال لد ین:[ئه يرأهم به. 

قفال بعضهم كان ذلك رخص السعر. و حدّرهم 
غلاءه. 

قال آخرون: عنى بذلك: إني أرى لكم مالاو زينة 








من زين النئيا. 


خ‌ي ر 4۷۱ 

و أولى الأقوال في ذلك بالصّواب ما آخبر ال عن 
شمیب أله قال القومه. وذلك قوله:ؤْإلىأَرِيكُمْ 
بير يعني بخير الدنيا. وقد يدخل في خير الدتيا: 
المال و زينة الحياة الدتياو رخص السّمر.و لادلالة 





على أله عنى بقيله ذلك بض خيرات السدئيا دون 
بعض, فذلك على كل مماني خيرات الدئها التي ذكر 
أهل العلم أتهم كانوا أوتوها. 

و إلما قال ذلك شعيب, لأن قومه كانوا في 
عيشهم ورئخص من أسعارهم كثيرة أمواهم. قال هم: 
الاتنقصوا الئاس حقوقهم في مكاييلكم و موازينكم 





قد وسّع الله عليكم رزقکم. (VN)‏ 
آلاردي: الیطب والکسب. ۰۰ :490 
ارم شري بريد بثروة و سّعة تفنيكم عن 


التلفيف. أ وإراكم بنعمة من لله حقّها أن تقابل بغير ما 
تفملون, أو أراكم بخير فلائزيلوا عنكم با أنتم علينه, 
كقول مؤمن آل فرعون: اقم ال اليو 
ارين ی لاض فسن 
چا الومن: ۲۹ 7 

نحو اللستفي (۲۰۰:۲),و التثربيني(۲: ۰0۷۳ 
بوستوي(6: ۱۷۲ 

الطبْرسِي: وا معنى ألد حدّرهم الفلاء وهوزيادة 
السمر وزوال التعمة وحلول الثقمة إن م يتوبوا.[ثم/ 
تقل قول تاه این زد و الخال و قال:] 

والمعنى: إكي أراكم في كثسرة الأموال وسعة 
الأرزاق. قلاحاجة بكم إلى نقصان الكيل والوزن. 

امم 





يَلصركامنأس اله إن 
(YA)‏ 












7 /المعجم في ققه لغة اثقرآن 
القخرالرازي: فيه وجهان: 
الأوّل: أله حذّرهم من غلاء السّعر و زوال التعمة 
إن م يتوبواء فكأئه قال: أتركوا هذا اقطفيف. و إل 
أزال له عنكم ما حصل عندكم من الخير و الراحة. 
والنَاني: أن يكون التقدير: أله تعالى أناكم بالخير 
الكثير والمال والرخص والسّعة فلاحاجة بكم إلى 





ج18 


هذا التطفيف. (۰:۸) 
القرطبي؛ أي في سعة من الرتزق, و كشرة مسن 
العم )0:4( 
اليإضاوي؟ خير تة فنيكم عن البخس. أو 





بنصمة حقّها أن تتفضّلوا على الئاس شكر) عليها. لإأن: 
تنقصوا حقوقهم, و بسعة فلاگزیلوها ما نع 
وهوفي الجملة علة اللهي. لدو 
نوه ابو خان( ۵: ۲۵۲).و ی ( :۷۳۹۲ 
وال لوسي(۱۲: 0۱6 
القاسمي: أي نعمة و ثروة في رزقكم و معيشتكم. 
و عافية و تع في وجودكم. يعني فلاتتعرئضوا لزوال 
ین عنه» كما قال سبحانه: 
غذابَرمنجط 4 
(eve)‏ 









آریکم بخیر6:الکم خی و إن ذکر رؤیته ذلك الها 
في مع الشهادة عليهم بنعمة لله عليهم. فح قءعلسيهم 
شكرها. والباء في بخیر 4 للملاست. 

وان حسن اما و يطلق على المال. كقوله: 





ان کر حبرا البقرة: .18٠‏ والأولى حمله عليه هناء 
ليكون أدخل في تعليل التهي, أي إنكم في ئى عن 
هذا التطفيف با أوتيتم من التعسة والشروة.وهذا 
التمليل يقتضي قبح ما يرتكبونه من التطفيف في نظر 
أهل المروءة. و يقطع منهم العذر في ارتكابه. و هذا حت 
على وسيلة بقاء التعمة. 

م ارتقی في تعلیل اهي باله خاف علسهم نابا 
يح لبهم ما يوم القيامة و إِمَا 
للأمرين أجمله يقوله: هعاب يَْم مُحصيط 4 و هذا 
تحير من عواقب كفران اللعمة وعصيان واهيها. 

ANN 











أشاهدكم في خير. وهو ما أنمم لله تعالى علسيكم مسن 
امال و سعة الرتزق و الرخص و ای مب فلاحاجة 
لكم إلى نقص المكيال والميزان. و اختلاس اليسير من 
أشياء اناس طممًا في ذلك من غير سبيله المشروع 
وظلمًا وعتوة. وعلى هذا فقوله: إلى يكم يخي » 
تعلل لقوله: وو تلا کیال زان 
ويمكن تعميم اللخير بأن يراد به: ألكم مسشمولون 
لعناية اه عون بنعمه آتاكم عقا و رشدا و رزقكم 
رزقاءفلامسوغ لأن تعبدوا الآة من دوئه, و تشر كوا 
به غيره وأن تفسدوا في الأرض بنقص المكيال 
وا ميزان. وعلى هذا يكون تعليلًا ما تقدمه من الجملعين 
آعني قوله: ابو 2 
کما ان تول: «و الي اف عََیکُم عذآب یوم 
یط4 کذلك. ۱ 














فمحصتل قوله: وإ ریک »ی آخر ال 
هناك رادعین مب آن بردعا کم عن معصیة اه 
آحدهما: تک في خير, و لاحاجة لكم إلى بس 
أموال الئاس من غير سيبل حل 
و ثانيهما: أن وراء مخالفة أمر لله يوم ميلا يناف 
عذابه. و ليس من البعيد أن يراد بقوله: إلى أَنيكُمٌْ 
خر )أي أراكم برؤية خسير, أي أنظر إإليكم نر 
التاصح المشفق الذي لايصاحب نظرء إلا الخبير, 
ولابريد بكم غير الستعادة وعلى هذا يكون قوله: 
وال ایک َدآبَيَومٍْ حيط کف 
التفسير بالتسبة إليه. ۳۱:۱۰ 
فضل الله: في ما أغدقه عليكم من العم ال وافرقز 
من المالء وسعة السرزق, و خيطب الأرض. و منا لق 
ذلك. نا يجبعلكم بغ عن هذء اللّمبة ابكار ابت 
تنوسلونها للحصول على الزّبادة عن حقّكم, وسلب 
الآخرين حقهم. لأن من يحناجون ذلك هم الّذين 
يعيشون في ضيق من الحال. الأمر الذي يوحي بساكم 
ذلك من موقع عقدة لمع لامن موقع 
NAN)‏ 


















للدي ن أمشرا واوا 
یوسف: ۵۷ 


خي ر /4۷۳ 





أبن عبّاس: ثواب الآخرة خير من تواب لیا 


044 





أجر الآخرة خير من ثواب الدكهاء لان 
ما تقدم في الآية الأولى يقتضيه. (الطّوسي: 0101 
الماورندي: فيه وجهان: 
أحدهما : و لأجر الآخرة خير للّذين آمنوامن 
آجر النئیءلان اجر الا خرة دائم و آجر النئیا منقطع. 
التاني: و لاجر الا خرة خير لیوسف من التشاغل 
بملك اللائيا و تعيمها, لما فيه من التّبعة, مم 
الواحدي: أي ما يُعطي لله تعالى من ثواب 
بإلآخرة خير للّذين آمنواء أي خير تا عطي لله 
الوكين في الدئيا. والمعنى: أن ما يعطي لله يوسف في 
الأخرة خير مما أعطاه في الدئيا. وكذ لك غيره مسن 
سيلك طر يم في المتبر على المكاره. ‏ (111:1) 
1 : أي تواب الآخرة يرلل 
و لین 4 لوصه عسن ال شوانب والافار. 
و في هذه إشارة إلى أله سبحانه يؤتي يوسف في الآخرة. 
من التُواب والدّرجات ماهو خير ثما آتاء اله في ادنيا 
من الملك والممة. (etr)‏ 
القخرالرازي: في تفسير هذه الآية قولان: 
القول الأول:الراد منه أن يوسف لا وإن كان 
قد وصل إلى المنازل العالية والترجات الرقيمة في 
انیا لآ التواب الذي أعده لله له في الآخرة خير 
وأفضل وأكمل. وجهات الترجيح قد ذكرناها في هذا 
الکتاب مارا وأطوارا. وحاصل تلك الوجوه: أن 
الخير لمطلق هو الّذي يكون نقمًا خالصًا دائمًا مقروننًا 











ينأتكوا 








4 /المعجم في فقه لغة الق رآن 
بالتعظيم. وكل هذه القيود الأربعة حاصلة في خيرات 
الآخرة و مفقودة في خيرات الدنها. 

القول الثَاني: أن لفظ «الخير» قد يُستعمل لكون 
أحد الخيرين أفضل من الآخر. كما يقال:الجلَاب 
خير من الماء. وقد يُستعمل لبيان كونه في نفسه خير؟. 
من غير أن يكون المراد منه ييان اتفضیل, كما يقسال: 
امريد خير من اء يمني القريد خير من اخيرات 
حصل باحسا 

إذاثيت هذا فقو له: ولاج ر الال خیر ان 
حملناء على الوجه الأول لزم أن تكون ملادًالديا 
موصوفة بالخيرية أيضّاء وأمًا إن حملناء على الوجنئه. 
الثاني لزم أن لايقال: إن منافع الدكيا أيضًا اا تيل 
عله يفيد أن خير الآخرة هو الشير, و ات اساتتصواه. 
فیت. 


۸ 








السالة نت لاسلهآن الراد من قوله: لاجر 
7 را شر حال برسف ام د 


الُواب يحصل في الآخرة لمن م يك الكبائر. 

قلنا: هذا ضعيف. لأا إن حملنا لفظ فخي ربه على 
أفعل التفضيل لزم أن يكون التُواب الحاصل للمكقين 
أفضل. و لايلزم أن لايحصل لفيرهم اصلاء و ان حلناه 
على أصل معنى الخيريّة, فهذا يدل على حصول هذا 
الخير للمتقين, و لايد ل على أن غيرهم لاج صل فم 
هذا الخير. 03:۱۸ 








قرطي أي ما تعطيه في الآخرة خير وأكثر كا 
أعطيناه في الدئياء لأن أجر الآخرة دائم واجسر 
الدنيابنقطع. و ظاهر الآية العموم في كل مؤمن متق. 

(eA) 

الُروسّوي: أي أجرهم في الآخرة فالإضافة 
للملابسة, و هو التعيم المقيم الذي لانفاد يم لاله 


أفضل في نفسه وأعظم و ادوم نوا وکالوا 
ع 





وفيالآية إشارة إلى أن غير المؤمن لمكي 
لاتصيب له في الآخرة. قال بعض العارفين: لو كانت 





الدكياذهبًا فانيا و الآخرة خزفًا باقياًء لكائت الآخرة 
خر من ای فکیف و الا خزف فان وال خر 
ذهب باق؟1 ۸ 





يوسف:69 
40 





ابن عبّاس: أفضل المضيّفين. 
مُجاهد: أناخير من يُضيّق بمصر. 
لس 
أبن إسحاق: أي خير لكم من غيري. فإككم إن 
أتيتم به أكرمت مز لتكم و أحسنت إليكم, وازددتم 
عدئکم وتیل رل سنا 





به يعيرامع 

بر 
الطبري: وش ول شام هم نج 

الئاس بهذء البلدة. فأنا أضيفكم. EEN)‏ 








الرَجَاج: لأئه حين انرم أحسن ضيافتهم. 
صرحن 





الماور'دي: فيه وجهان: 

أحدهما: [قول مُجَاهِد وقد تقدم] 

الثاني :-وهو حتمل _خير من نزلتم عليه من 
المأمونين . فهو على الأويل الأول مأخوذ من المزل 
وهو الطمام, وعلى التأويل التَاني مأخوذ من المغزل 
وهوالذار. (ot)‏ 

لطس ون از لين » فيه قولان: 

أحدهما: [قول مُجاهِد و قد تقدم] 

والقّاني: خير المفزلين في سعر الطعام.و المُفزل. 
واضع الثتيء في مغزلته. وقد يكون للنشتيء ماز انپا( 
إحداهما اول من الأخرى. فمن وضمها في الأول فهو 
غير المفزلين, كسمر الطلمام الذي كا أولى, 
OTD‏ 














این عباس: ينيد خسن الدتيا وا 
(rrr)‏ 





أحدهما :أن الجتة خير من التار. هذا وإن كان 
معلومًا فالمراد يه تيشيرهم بالخلاص منها. 
الثاني :أله أراد أن الآخرة خير من دار اليا 


قاله الأكثرون. 0۸۷۳ 


غير هلاه 


نحوه ارس 0500 
البَيُضاوي: أي و لثوابهم في الآخرة خير منهاء 
و هوعدة للذين اقواعلى قوهم. ويبوز أن يكون بما 
بعده حكاية لقوهم بدلا و تفسيرًا ل حيرا م على أله 
منتصب ب َقَالُوا4. 





(oo) 





علی شیو رل علی مر لت وجه لا اتر 
بخنرغلیستوی روالد زو غلی 
صيراط مُستكقيم. اللحل: 71 
الطيري؛ يقول: حينما يوجتهه لايات بخير. لاله 
مما يقال لد. و لايقدر أن يعر عن نفسه ما برد 
فهو لاهم ولایْهّم عنه, فکذ الك السنم. لايعقل ما 
ال له بت لامرن مره ولاينطق فيأمر وينهى. 


۲۳:۷ 
نحو الواحدي: (Vor)‏ 
الرمطشري: حيتما يُرسله ويصرفه في مطلب 


حاجة آ و کفاية مهم نفع ولبات بنجح. (4۲۱:۲) 
وه ال سبي(۳؛ ۳۷۵), و الستفي[۲: 1۹۶), 
و شتر(۳: 4۳۳ وال لوسي(۱۹۷:۱4). 





وکزان قمر 0 التعلدهة 
ابن عباس: من الاب هو خی ها 
عندکم من الال. (rr.‏ 


الطَبَري؛ يقول تعالى ذكره: ولاتتقضوا عهودكم 


/المعجم في ققه لغة القرآن ...ج4١‏ 


أنّها التاس, وعقودكم التي عاقدتموها من عاقدتم 
مؤكديها بأهانكم, تطلبون بنقضكم ذلك عرضًا من 
الدنا قليلاً و لكن أوفو يعهد لله لذي أمركم بالوفاء 
به يُتبكم لله على الوفاء به. فإن ما عند لله من اواب 
لكم على الوفاء بذلك. هو خير لكم إن كنتم تعلمون. 
فضل ما بين العوضين اللَذين أحدهما التمن القليسل, 
الذي تشترون بنقض عهد الله في الدئيا. والآخر 
الثواب الجزيل في الآخرة على الوفاء به. (19 04٠‏ 
الطْرسي: معناء. :ي عند لله من الشّواب 
على الوفاء بالعهود. خير لكم. وأشرف مما تأخذونه 
من عرض الدئها على نقضها. فإنّ اليل الذي بيقبي, 
خير من الكتير الذي يفنى. فكيف بالكثير إأآي اه" 
في مقابلة القليل الذي يفى. إن كم تمن الفرق. 
بين احير ال والتفاوت الذي بين القليل الفبانيء 











(Kt rT والكثير الباقي.‎ 

وه شیر (tor)‏ 

البَييضاوي:من التصروالتعميم في الدثياوالتُواب. 

في الآخرة وعْر َي رلَكُمْ» مما يعدرتكم. . (015:1) 

ال لوسي: اي ما اخبا وادتخره لكم في الذي 
والآخرة وهو ركم 4 من ذلك امن القليل. 

(TENE) 

ابالقسنطًاس 

الاسراه:ه۳ 





أبن غيل الا بالکیل والوزن 
والعهد یر من اتقص والبخس. مم 


4۱۰۷ :۲ :قرب إلى الله (الواحدي‎ le 
۱۱۰۷۳ (الواحدي‎ ۳ 

ذلك یس يقسول:إيضاؤكم أتها 
قاس من تکیلون له الكيل. ووزنكم بالمدل لمن 
توفون له که سن بضسکم إتاهم ذلكه 
و ظلمکموهم فیه. ۷۹۸ 

لطس تیل: ناهن افء کل واللوزن 
خير لكم في دنهاكم فاه یکسب اسم الأمانة فی انيا 
(NE)‏ 
)101:0( 








نو البركوستوي 


1۰ اكاب بن يض كا تفت 
وا خرو rial‏ 
ابن عبّاس: ما عند لله من التّواب والكرامة 
أفضل وأدوم تنا تمطينا من المال. (E)‏ 
ابن كعب الرَظي: خيرمنك إن أطيع وأبقى 
منك عذأبا إن ُسي و ذ لك قال الطبري] 
( لري ۳۷:۸( 
(۳: 4۱۵), 





نوه مودي" 
أبن إسحاق:خير منك توأيا وأبقى عذابًا. 
(لطري ۸ 4100 


لاحظ : ب ق ي: «أبقى». 








ابن عبّاس: نعمة. (YA)‏ 
کان بعضهم [ذا قدم الدينة فان صح جسمه 
ونتجت فرسه هر حسناء و ولدت امرأته غلاشاء 
(الوس ي :۲۱ 
لطبي هو السّعة من العيش. وما مُشبهه مسن 
آسباب الديا. Mea)‏ 
الثعلبي: صمّة في جسمه وسعة في 


رضي بد واطمأن إليه. 





00 

موه اليشوي (۳۲0:۳), و اش رل (۱۸:۱۲). 
واللتفي(۳: 10 

الواحدي: اي اصایه رخاء وعافية وجطب 
.وكثر ماله, اطمأن على عيادة لله بذلك الخسير. 
(hr)‏ 
Ye)‏ 
OAM‏ 








وه ال رس 
الكاشاني يمني عافية في الذكيا. 





(الطبّري 063:5 

مُجاهد: أجر ومنافع في البسدن. 
(الطَبَري 4 ۱۵۲) 
الطهْري: يقول: لكم في الببذن خير. ذلك الخ 
هو الأجر في الآخرة بنحرها والصّدقة بها و في الذثيا: 





04 


الركوب إذا احتاج إلى ركوبها. (Mer)‏ 
الُعلبي التفع في الدئيا. و الأجر في العقى. 
۳۳ 
متله البقوي (۳۸۱:۳).والتفي[۳: ۰0۱۰۲ 
الطوسي: أي منافع في دينكم ودنياكم. 
(FANN)‏ 
الزمششتري: كم فبا خي كفوله: لكم فها 
منافع. ومن شأن ا حا ج أن يحرص على شي ء فيه خير 
ومنافع بشهادة لله تعال. وعن بض السّلف أكه 
اهلك إلا تسعة دنانير فاشترى بها بدئة فقيل له في 
ذلك تال ني حعت رقي يقول: َك نيهان 
ME)‏ 
الطّْرسي: أي:نفع في الدنيا و الآخسرة. وقييل: 
أراد بالخيرة ثواب الآخرة, وهو الوجه لأئه الفرض 
الطلوب: ATE)‏ 
الط رالر ازي: فول: کی یر نالکلام 
فه مات ی وله اواج ۳۳. 
فيها خيرمكالترغيب, فالاو 
أن يراد به اواب في الآخرة, وما أخلق الماقل 
بالحرص على شيء شهد لله تعالى ان فيه خير وبأن 
فيه متافم! mm‏ 
اطي يريد به المشافع التي تقدم ذكرهاء 
والصّواب عمومه في خير الدئيا والآخرة. (11:11) 
البَييضاوي: منافع دينية ودنيوئة.  ٩۲:۷‏ 
نوه بو السشمود (4: ۳۸۲).والقامي[ ۱۲: 
(erer‏ 




















۷۸ /المعجم في فقه لغة الق رآ -.ج ۱۸ 

الفاضل المقداد: أي لكم فيها مال من ظهورها 
وبطونها. والخير يطلق على المال ‏ كمايجبيء -و إئما 
ذکر ذللك, لاله فی العنی تعلیل. لکون نحرها من شعاثر 
الل منیآن مرها مع کوتسا کتيرة تفع و الضیره 
و شدة حبة الإنسان للمال من أدل الدلائل على قوة 





الدّين, وشدة تعظيم أمر لله. WN‏ 
البُرُوسَوي: نفع كتير في الدثياء وأجر عظديم في 





العقبى. و فيه إشارة إلى قربان بهيمة ألفس عند كعبة 
القلب. و أله من أعلام الدّين وشمار أهل السّدق في 
الطلب.وإنالخير في قربانها ووذبحها بسكي المّدق. 
لمع 

ابن عاشور: تقدیم له علی اپ( پات 
كون المبتد! نكرة لیفد توینه مظیم, وت نی 
علی متعلقه وهو الاكنام ياتجميه 


و تمتوي عليه من الفوائد. 

والخير :اللفم, وهو ما يحصل لللاس من القع في 
لد من انتفاع الفقراء بلحومها و جلودها و جلالها 
ونماها وقلائدها .وما يحصل للمُهدين وأهلهم من 
النتبع من لحمها يوم التحر, و خير الآخرة من شواب 
اهدين. و ثواب التشكر من المعطيْن لحوتها نیم 
الذي أغناهم بها. 


0۰:۷0 








عادو وقد ر له رگ زین ی له و 





ادا لین 
یر الرگز: التبا 





لخلدالى ويه 
الفرقان:۱۵ 
الرّجَاج: إن قال قائل: كيف يقال: الجئة خير من 
الثار.و ليس في الثار خير البئة. و إلما بقع التفنضيل 
فيما دخل في صنف واحد؟ فالجئّة والتارقد دخلافي 
رباب المنازل في صنف واحد, فلذ لك قيل: أذلك خير أم 
يده الخدلد؟ كما قال لله عررجل: رشق 
و خن مقیلا 4 الفرقان:۲1. .0 
اس : قال تمالی لنبيه :قل لحم يا متّد 
ر يعني ماذكره من السّعير وأوصافه 
خير ام )رانا قال ذلاه علی وجه 
التنبيه هم على تفاوت مابين الحالين. و إلما قال: 
أذ إل ختر مج 6و لیس ن لتار خی لکد 
اراد بل ي زاين خیر؟ یکی هم تفر 
(EYI)‏ 
تحوه‌الواحدي: (TI)‏ 
ابن عَطيّة: المعنى: قل یبا حشد طولاءالکنرة 
الذين هم بسبيل مصير إلى هذه الأحسوال من الكسار: 
أذلك خير أم جنّة المخلد؟و هذا على جهة التوقيف 
والتوبيخ. ومن حيث كان الكلام استنهامًا جازفيه 











محيء لفظ التفضيل بين الجئة و الثار في« الخسير» لا 
الموقف جائز له أن يوقف محاورة على ما يشاء لهری 
هل يبيبه بالصّواب أو بالخط]. وإماينع سييّويه 
وغيره من التفضيل بين ثسيئين لا اشستراك بينهما في 
المعنى الذي فيه تفضيل إذا كان الكلام خبر) لأله فييه 
محالية. وأما إذا كان استفهامًا ذلك سائغ. وقيل: 
الإشارة بقوله: َأ لِك إلى اجات التي تججري من 
الا ی التصور اي ن قوله: (تبارة 
: ۱۰و هناعلی آن 
يكون الجعل في الدكيا. و قيل: الاشارة بقوله: 
یی الکنز البستة اي ذکر الکنار.والاصح - 
إن شاء لله أن الإشارة بقو له: اذإك 4 إلى اللا 
:1-۳ 
قوله تعالى: همل أاباها »تيمر 














مابين المنزلتين. لاعلى أن في السّعير خير. (0/1:1 


الخرالرازي 9 اعد ا 











واللدامة. فقال لرسوله: اد 
أن يلتمسوها بالتصديق والطاعة؟ 
فإن قيل: كيف يقال العذاب خير آم جگة الد 


وهل يبوزأن يقول العاقل: السَكّر أحلى أم الصّير؟ 
هذا يمسن في معرض التفريع. كما إذا أعطى 
اليد عبده مالا فتمرد وأبى واستكير فيضريه ضريًا 
وجيمًاء ويقول على سبيل التوبيخ: هذا أطيب أم ذاك؟ 
(evre)‏ 






خ‌ي‌ر /4۷۹ 


نو یبور ۱۸ 

ار بي إن قيل: كيف قال: ره 
ولاخير في الثار؟ 

فالجواب أن سيبّويه حكى عن العرب: الشتقاء 
أحب إليك أم السّعادة؟ وقد علم أن السعادة أحسبة 
اليه 

وقيل: ليس هومن ياب: أفعل منكء و إلماهو 
كقولك: عنده خير. قال النمّاس: وهذا قول حسسن؛ 
کماقال. 





© فشركما لخير كما القداء © 

قيل: إئما قال ذلك. لأن الجمئّة والثار قد دخلتا في 
با الإنازل. فقال ذلك لتفاوت ما بين المغز لنين. 
وفيل: هو مردود على قوله :بار اذى إن 
ليرا من ذلك »الفرقان: 
و قیل: هو مردود علی وله 
۴ لها #الفرقان: .م 

وقيل:إئماقال ذلك على ممنى: علمكم 
واعتقادكم أتها الكمّار؛ ووذلك أهم لما كانوا يعملون 
عمل أهل الثار صاروا كائهم يقولون:إنفي الثشار 


An) خيرا.‎ 









نحوه ابوحتان. (EADY‏ 
التتيضاوي: الإشارة إلى السذاب؛ والاستفهام 
والتفضيل والترديد للتفريع مع التهكم, أو إلى الكفر 
أو الجئة. والراجع ی الوصول محتوف. و اضافة 
بت لح للم آو لدلال على خلودهاء أو 
القمييز عن جئات النيا.. Qe)‏ 





۸۰ /المعجم في فقه لغة اث رآن...ج ۱۸ 

النْسَفي: أي المذكور من صفة الثار خير أم جئّة 
اتلد أي وعد المكقون؟ أي وعدها. فالراجع إلى 
الموصول محذوف. وإكما قال:] 








في الثار توبيا للكقار. 
البُروسَوي؟ فان قيل: كيف يتصوّر الل في أله 
هم خير حتى يحسن الاستفهام والترديد. وهل 


يجوز للعاقل أن يقول:السّكَر أحلى أم الصّير؟ وهو 
دواء مس يقسال ذلك في معرض التفريع والتَهكّم 
والتحسير على مافات. 

و في« الوسيط » هذا التنبيه على تفاوت مابين 
المفزلتين لاعلى أنّفى السعير خير؟. 

وقال بعضهم: هذا على الجاز و إن لم یکل هار" 
خير, والعرب تقول: العافية خير من البلامدء إلميا. 
خاطبهم با يتعارفون في كلامهم. ,0( 

المراغي: أي قل لمؤلاء المكذيين كما م 
و تحسيرا هم على مافاتهم: أهذء النار التي وصفت 
لكم خير أم جمئة الخلد التي يدوم نعيمها و لايبيد؟ وقد 
وعدها من اثقا فى الدئيا بطاعته فيما به أمره ونهاء؟' 

(NoVA) 

أبن عاشور: الامر بالقول يقعضي مخاطبّ مق ولا 
له ذلك, فيجوز أن يقصد: قل لمم. أي للمشركين 
الّذين يسمعون الوعيد والتهديد السابق: (َآَدْلِكَ 
خَير؟ فالجمل مكصلة السیای, والامستغهام حیشذ 
یک في كون الجئة ا موصوفة خير؟. 

ويجوز أن يقصد :قل للمؤمتين, فالجملة معترضة 
بين أيات الوعييد, لمناسبة إبداء ألبون بين حال 








المشركين و حال المؤمنين, والاستفهام حينئذ مستعمل 
في التلميح و التلطف . وهذا كقوله: دكي ركرك 
الوم سور 

والإشارة إلى المكان الفتيق في جهكم . 

و یر اسم تفضیل,واصله آخیر بوزن اسم 
التفضيل. فحذفت الهمزة لكثرة الاستعمال. و التفضيل 
على محمل الأول في موقع الآيية مستعمل للتهكم 
بالمشركين . وعلى امحمل الثاني مستعمل للتلسيح في 
خطاب المنین, و ظهار لته علیهم. ۰ (۲۳:۱۹) 

مکارم | ري: هذا السّؤال. وطلب هذه 
المقليسة, ليس لأ أحدا لديه تلك في هذا الأمر. 
روليس لأن تلك المذابات الأليمة المهولة تستحق 
ألموازنة والمقايسة مع هذه العم التي لانظير هاء بل إن 
هذا التوع من الأسئلة و المطالبة بالمقارنة لاجل (یقاظ 
الفتماتراهامدةه حیت تمملها أمام أمر بديهي واحد, 
و على مفترق طريقين: 

فإذا قالوا في الجواب: إن تلك التعم أفضل وأعظم 
- وهو ما سيقولونه حتمًا- فقد حكموا على أنفسهم 
بان أعماهم خلاف ذلك. و إذا قالوا:إ نّالعذاب أفضل 
وقموا على وثيقة جنونهم. وهذا 
يُشبه ما إذا حذّرنا شايًا ترك المدرسة والجامعة يقولنا: 
اعلم أنّالسّجن هو مكان اين فرّوا من العلم و وقعوا 
في أحضان الفساد. ترى الجن أفضل أم الوصول إلى 
الكقامات الرقيعة؟! ۸۸۱ 














من هذه ال 


۷ _آصلخاب جوز خر شترا خسن 


ج ج حجچnenenaemص‏ جج ای/۷ 


۲۶ الفرقان:‎ 
(rir) 





اتل: أفضل مغزلًا في الجئة. 

مه الواحدي" ).و الطبرسي1 :130 
الطّوسي: معناه: إن الّذين يحصلون في الجئة 
مثابين منمّمين في ذلك اليوم, مستقرتهم خير من مستقر 
الكفار في الدئيا والآخرة. و إئما قال ذلك علی وجه 





المظاهرة, بمعنى أله لو كان لحم مستقر خير و منفعة, 
لكان هذا خير] منه. (AEN)‏ 
ابن عَطيّة:جاءت خی 4 هاهنا للَفضیل بین 
ین لاشركة بينهما. (vst)‏ 
القخرالرازي: فاعلم أله سبحانه لما بن حال 
الكقار في الخسار الكلّيّ و الخيبة امه شرح ميش 
أهل المئة. تنبيهًا على أن الحظ كل الحظ في طاعلة لل 
تعالی, وهاهنا سوالات: 

الاول: کیف یکون آصحاب اه خرا مت 
من أهل الثار و لاخير في الثار, و لايقال في العسل: 











هو أحلى من الخل؟. 

والجواب من وجوه: 

الأرل: ما تدم في قوله: «ا لد خیرم جة 
اه الفرقان: ۱۵. 





أن يريد ئهسم في غایة شیر لأن 
مستقر خير من الثار كقول الشّاعر: 
إن الذي سمك السماء بنى لنا 
بين دعائمه أعوأطول 
القالت:التفاضل الذي ذكر بين المغزلتين الصا 
يرجع إل الموضع. والموضع من حيث إله موضع لاخر 


افيه 
الرابع: هذا التفاضل واقع على هذا التقدير, أي 
لو كان هم مستقر فيه خير لكان مستقرأهل الجئلة 
(WY)‏ 
تم القول فيه عند قوله تعالى: قل" 

رای ود ون 4 لفرقان: 

.ال النحاس: و الکو 
من ال وهذا قول مردود. لا ممنى: فلان خير من 
فلان أله أكثر خير) منه, ولاحلاوة في الخخل. و لاوز 
آن بقال: التصراني خير من الهودي: لأئه لاخير 
إفيهما. فيكون أحدهما أزيد في الخير. لكن يقال: 
يروي شر من التصراني. فعلى هذا كلام العرب. 















وؤ شترا ) نمب على اللآرف إذاقُدّر على غير 

ياب «أفهل منك» والمعنى: لهسم خير في مستق". و إذا 

کآن من باب «أفعل منك » فاتتصایه علی البیان, قاله 

انتخاس و الهدوي: (rar)‏ 
آبوخیان: ور تیل: لت علی‌باه امن 

استعماها دلالة علی ال 

مستقر أهل الثأر. و يمكن 


التفضيل وقع بين المستقرّين و لقن باعتبر اسان 
الواقع ذلك فيه. فالمنى لير مكف 4 في الآخرة من 
الکقار ال فین ن انا هرن مقیلا6 نيال خرة 








من أولئك في الدئا. و قبل: رش 4 مشهم لو 
كان طم مستقر فيكون التقدير: وجود مستقرلهم فيه 


خير rn‏ 
الستمین: نی « افتل» هنا قولان: 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج8١‏ 


أحدهما: ألها على بابها من التفضيل. والمصنى أن 


المؤمنين خير في الآخرة مستقر) من مستقرالكفار, 
وأحسن مقبلامن مقيلهم. لوقُرض أن يكون لمم 
ذلك. أوعلى أئه خير في الآخرة منهم في الدنيا. 
والتاني: أن تكون نجرد الوصف من غير مفاضلة. 
:۲0۱ 

البُرُوسَوي؟ و العنى خير مستقر) من هولاء 
المشر كين المتنمّمين في الدئئيا. 

ويبوز أن يكون التقضيل بالتسبة إلى ما للكفرة 
في الآخرة. 

فان قلت: کیف یکون أسحاب اة خبر مق 
من أهل الثار و لاخير في الثار.و لايقال: الم ل حلي" 
من النل؟ 

قلت إله من قبيل اثقریع والتَهكم كا يولم 
تمالى: (قل أذ لل خی مه الخلد 4 الفرقان: ۱۵ 
كما سبق ويبوز أن يكون التفضيل لإرادة الزّيادة 
الطلقة. اي هم في آقصی ما یکون من خیر. (1: ۲۰۲) 

یرد مكائا يستقر فيه. والتقضيل بالنسبةإلى ما 
للمترفين في الدنها. أو أريد به الزتيادة مطلقًا. (4: 54) 

أبن عاشور: والخير هنا تففضيل. وهو تمكّم 
بالش رکین. (ron‏ 
ذكر سبحانه المؤمنين عند ذكر الكسافرين 
على عادته, وقال: مؤلاء عندنا منازل النشرو الجحيمء 
و لأولنك متازل الخير والتعيم. و ليس المراد هنا من 
كلمة خير و آخستن 4 اتتضیل, بل المراد إن كلا 
من المستقرو المقيل هو خير وحسن في نفسه؛مضل له 











آکبر. أي کبیر في ذاته و صفاته. )1:0( 
الطباطبائي: و کلتا (خذر4ر (آخستن) 


منسلخان عن معنى التفضيل كمافي قوله تعالى: 
ورن عليه 4 الرّرم: ۲۷,وتول: ماعل ةله 
خرن ال و4 معت: ۱۱ کذاقیل.و لیس بیع آن 
يقال: إن« أفمل » أوماهو في معناء كخير _بناء على 
-تد على التفضيل بمادّته 
لابهيتته, في مثل هذه الموارد غير منسلخ عن ممصن 
التفضيل. والعناية في ذلك أنّهم لما اختاروا الشّرك 
والإجرام واستحسنوا ذلك و لازمه الثار في الآخرة. 
فقد ائبتوا ها خيريّة وحسئا. فقوبلوا بأ نّالجئة وما 
بفيها خير و أحسن حتّى على لازم قوهم. فعليهم أن 
يختاروها على الثار. و أن يختارواالإيان على الكفر 
على حال. و قيل: إن التفضيل مبني على التهكّم. 
)10( 
مكارم الشتيرازي: ليس معنى هذا الكلام أن 
وضع آهل جهثم حسن. و وضع آهل لته احسن, ان 
صیفة «فعل اقضیل» تنياحیالاحیت یکون اعد 
الاطراف واجد للمفهوم. الا خر فاقد له کلب متا 








مارجحنااله صفة مشنهة 







: قال لل عر وجل وا4 عبرا 
به يقول الله تبارك وتعالى أفضل أم الآهمة 





التي تعبدونها؟ يعني كفار مكة كان الكبي ل إذاقرأ 

هذه الآآية قال: «بل لله خير و ابقی و أجل و آکرم». 
۳۱۳۳ 

نحوه اي (۲۱۸:۷)والواحدي(۳: ۳۸۳). 
الطَبري: يقول تعالى ذكره: قل يامد ؤلاء 
لین زا هم آعماهم من قومك نهیم یعمهون: آل 
الذي أنعم على أوليائه هذه العم التي قصها عليكم في 
هذه السّورة وأهلك أعداءء بانّذي أهلكهم به من 
صنو العذاب التي ذکرها لکم فها خر (ne)‏ 
الطوسي: اه یرما سناه خير اناما 
لأنفسناء ولفظ «أفعل » لابدخل لا بین شیلین 
يشتر كان في حكم. و بفضل ادها علی صاحبه پاتا 
يعبدون من دون الله لاخير فيه. قال أبوعلي؛ بج وزان 
بقع ذلك في الخير الذي لاشر”فيه. و الدتر الذي لاجخهر 
غيه. و إن كان يتوهم بعض الجهال الأمر على لاف 
ماهو به. فيقول!”:هذا الخير خير من الشّر وأنكر 
على من خالف هذا. وأجاز قوم من أهل اللّفة ذلك 
على ما مضى القول فيه في غير موضع. ‏ (۱۰۷:۸) 
الرمَخْشمَرِي: معلوم أن لاخير فيسا أشسركوه 
اصلاحتی بُواژن ین وبين من هو خالق كل خير 
ومالکه, و تما هو إلزام هم وتبکیت و تم بحاطم: 
.وذلك ألهم آروا عبادة الأصنام على عبادة الله 
ولايُؤثرعاقل شينًا على شسيء إلا لداع يبدعوه إلى 
إيثاره من زيادة خير و منفعة. فقيل لهم مع العلم بأئه 














)في الأصل :فتقول!! 


غير اده 


الاخير فيما آثروه و أنه لم يؤثروه لزيادة الخير ولكن 
هوى وعبئًا لينّهوا على الخط! المشرط والجهل 
ارط وإضلاهم التمييز ونيذهم المعقول. و ليعلموا 
أن الإيثار جب أن يكون للخير الزآئد. و نحوه ماحكاه 
عن فرعون ها رین دا الذی شوه 4 
الزتخرف: ۵۲,مع علمه أله ليس لموسى مشل أنهاره 
ري تحته. تم عدّد سبحانه اشیرات 








التي كانت م 





والمنافع التي هي آثار رحمته وفضله, كما عددها في 
موضع آخر. م0 

نحوه القطرالرازي (۲4: ۲۰۵) والستفي (۳: 
۷ و ابوالشمود (۵: ,)٩4‏ و الرُوسَوي (7: ۸۳۰ 
و آگقاسي(60۷۱:۱۳) 

این عَطيّة: في هذا افضيل بلفظة حير اقوال 
أحدها: أنّلتفضيل وقع بحسب معتقد المشركين؛ إذ 
گالت تعتقد آن نی آطتها خيرًا بوجه ما 

وقالت فرقة: في الكلام حذف مضاف في 





موضمين: التفدير أتوحيد لله خير أم عيادةما 
تشركون؛ ف(مَا) في هذه الة. «الّذي»وقالت 
فرقة:(ما) مصدريّة وحذف المضاف [لماهوأوَلًا 





تقديره أتوحيد لله خير أم شر ككم. 
اوقيل لَه هنا ليست بأفعل إئما هي قمل. 
كما تقول:الصّلاة خير دون قصد تة 
وقد تقدم أن هذه الألفاظ التي تعم معاني 











اقدريااصترك 


فيها و لوبوجه ضعيف بعيد. وأيضًا قهذا تقرير. 


۸۶ /العجم ن فقه لهةالترآن...۱۸ 
والجادل يُقرر خصمه على قسمين؛ أحدهها فاسد. 
لیری وقوعه, وقد استوعينا هذا فيما مضى. 

وقالت فرقة: تقدير هذه اله 





غيرامًا 
بح 





کش رکون. 


الطّْرسي: يا أهل مكّةء يعني: لله خير لمن عيده. 
أمالاصتام لعابديها. وهذاإلزام للحجمّة على 





عجّى من عبّده من الهلاك, و الأصنام لم ثفن تًا عن 
عابديها عند نزول العذاب, وإئما قال ذلك لأئهم 


توهّموا في عبادة الأصنام خيرا. (TA)‏ 
نموه الخازن. (xy :e)‏ 
ابن الجوتزي؟ والممهى :الله خير للن هذه آم 


الأصنام لمابدیها؟ رمعنی الکلام:آله لا قص علسهم. 
قصص الأمم الخالية, آخبرهم اه یی عاپدیبه, 
ول تغن الأصنام عنهم. (AY‏ 

قرط راهن لیس جعنى أفضل منك. 
و الما هومتل قولالتاعر: 

آتججوهو لست له بکف» 

فش ر کم شیر کما الفداه 

فالمعنى فالّذي فيه اتر متكما لذي فيه ا مير 
یکون بعنى«من» لأئك إفا قلت : 
ففي كل واحد منهما شر”. 

وقيل:الممنى:المخير في هذاأم في هذاالذي 
تشركونه في العيادة؟ وحكى سيبويه: الستعادة أحسية 
إليك أم التتقاء؟ وهو يعلم أنّالسّعاء 

وقيل: هوعلى بابه من التفضيلء والمعنى: آله 











خير أم ما تشركون؟ أي أنوابه خير أم عقابما 
تُشركون؟ 

و قيل:قاللهم ذلك. لأئهم كانوا يعتقسدون أن في 
عيادة الأصنام خير. فخاطيهم لله عر وج ل على 
اعتقادهم. 

وقيل:الأأفظ لفظ الاستفهام و معناء الخير. 

r.) 

نحوه التو کاني( £ ۱۸۲ و الراغ ي (۷:۲۰). 

البَييضاوي: إلزام لهم وتهكّم بهم وتسفيه 
لرأنهم؛ إذ من المعلوم أن لا خير فيما أشر كوه راشا 
حتی بُواژن بینه و بین مّن هو ميدأ کل خير. (5: 018٠‏ 

وه الشهدي: (Fo)‏ 

أبوحَيّان: استفهام فيه تبكيت و توبیخ و کم 
بحاهم, و تنبيه على موضع التباين بين الله تعالى وبين 
الأونان؛ إذمملوم عند من له عقل أله لاشسركة في 
الخيريّة بين الله تعالی وبینهم, و کت" سا يميه هذا 
الترع من أفعل التفضيل؛ حيث بعلم و يتحقّق أله 
لاشركة فيهاءو إلما يُذكر على مسبيل إلزام الخنصم, 
و تنبيهه على خط مرتكبه. 

والظاهر أنّهذاالاسعهام هوعن غيريّة 
الذوات, فقيل: جاء على اعتقاد المشركين؛ حيث 
اعتقدوا في آمتهم خيرا بوجه ما. 

وقيل: في الكلام حسذف في موضمينء التشدير: 
أتوحيد لله خير أم عبادة سا يشركون؟ ف(ما) في 
«أم ماء بعنی « الذي ». 

وقيل:(ما) مصدرية. والهذف من الأرّل. أي 








اتوحیدلله خیرام شر ککم؟ 

وقيل: بر4 ليست للتفضيل فهي كما تقسول: 
الصّلاة خير, يعني خيرآ من ال غيور. 

وقيل:التقدير: ذوخير. 

والظاهر أن خي آفمل التفضیل, و آن الاستفهام 
في نحو هذا ججيء لبان فساد ما علیهافصم: و تسه 
على خطئه.وإلزامه الإقرار بحصر التفضيل في جاب 


واحد واتتفائه عن الآخر. AAV)‏ 
وه السمین. ۳۲۱۰۵ 
الآلوسي:[قال غو الرتختتري واي حبان] 

(ire) 


ابن عاشور: جاء بر4 بصيغة الف ندل 
لقصد ماراة معتقدهم أن أصنامهم شركاء لله قي. 
الإلمية؛ بحيث كان هم حط وافر من ا ير في ز عمو 
فر ب وير ایهم آن لقاملاظهار رجحان ی 
الله تعالى على أصنامهم, استدراجمًا هم في التنبيه على 
الخطل مع التَهكّم بهم؛ إذ آثروا عيادة الأصنام على 
عبادة لله . والعاقل لايُؤثر شيئًا على شيء إلا لداع 
يدعو إلى إيتاره. قفي هذا الاستفهام عن الأفضل في 
الخير تنبيه طم على الخطل المشرط والجهل الُسوّرط 
لسنتح بصاثرهم (لی ای ان اراد اهتداء. والستی 
اه امقیق بالاية ام ما تشر کونهم معه؟ (۱۹: ۲۸4) 

الطباطبائي: قوله: وال" خث ايكون من 
ام نطاب يو الاستهام ابر و محسعتل 
اراد آئه|ذا کانالنء کل و هو ال عطفي لمباده 
المصطفين, فهو خير من آلتهم الذين يعبدونهم. 





خير 4۸۵1 


ولاخلق ولاتدبير هم يحمدون عليه و لاخير بأيديهم 
يفيضونه على عبادهم. ۳۷:۸۵ 
فضل الله:...ثم فکروا نیما يوحي به ذلك مسن 
اختزان عظمة لله في التقس, و المقارنة بينه و 
مما مُشرك الناس به فيالعبادة, لیتساء لوا من قاعدة 
القكر المنفتح المقسارن. وا خر شاشر کرد 
وسيخرجون بنتيجة حاسمة واحدة, هي أن اله هو 
الأعظم والأعلى والأقوى والأفضل في كلت 
الأئهم المريوبون له وهو الب ولائهم المتاجون. 
و هو الفني: ولأئهم المخلوقون الذي يستمدون كل 
شيء منه وهو الخالق. فأ ي فضل هم لايرجع إليه؟! 
ول [نارة هذا الستوال نی الوقف العقيدي هو 
(تسجیل | لفکرة, لا ماجتها [لی ال یضاح و التحلیل, 
(YEN)‏ 
بالحسكة فَلَهُخيْرمِلهاوَهُمْمن قرع 
1 اصل: 20 














یذ ایلون. 
أبن عبّاس: أي فمنها وصل إليد بير 
(الطَبري ۲۳:۱۰) 
عِكْرمّة: ليس شيء خير) من لاإله إلاله. 
(الطبري 018:٠١‏ 





(ابوحیان۱۰۱:۷) 
امدفله أفضل شها في 
معظم التقم. لا که عطي با مسنة عشر؟. 
له ند ین اسلم. واب نيد ارسي »1۱۳۷۰ 
قسكادة: له منها حظ. (الطري ۲۳:۱۰) 


۲ /المعجم في فقه لغة اث رآن ...ج./1 -- 
الطَيّري: يقول تعالى 
بتوحميده والإيمان به و قول: لا!| 
لَه من هذه الحسنة عند لله حير يوم القياسة؛ 
وذلك ال خير أن يُثيبه الله یلها 4 ابمتة و بزشنه. 









(۲۱:۰) 
الطُوسي: أي خير يصيبه منها. وقيل: فله افضل 
منها في عظم التفع. لأنّ له بقيمتها و بالوعد الذي 


وعده الله بها كأئه قال: من أتى با حسسنة التي هي 
الإيمان والتوحيد والطاعة لله يوم القيامة, يكون آمنًا 
لايفزع. كما يفزع الكّارو الفساق. 0144 

الرمَخشري: يريد الإضماف. وأ نالمبيل 
فى والقواب يدوم. رشتان مابين مل سل 
السيّد. وقیل: فله خير منهاء أي له خير حاصل من 
جهتها وهو الجئة. Ir‏ 
(410:6) 

أبن عَطيّة: يحتمل أن يكون للتفضيل. ويكون في 
قوله: مها > حذف مضاف, تقدیره خير من قدرها 
و استحقاقهاء بعنى أنالله تعالى تفضّل عليه فوق ما 





تستحقة حسنته, قال ابن زيد: يلي بالواحدة عسشر). 
والذاعية إلى هذا التقدير أنالحسنة لايتصوّريينها 
لواب تفضيل. و بحتمل أن یکون خير لیس 
للتفضيل بل اسم للتواب واللعمة. و يكون قوله تعالى: 
يلها 4 لابتداء الغاية. أي هذا ا خير الذي يكون له 
هو من حسنته ویسیبها, وهذا قول ان واین 
جرج (r4)‏ 
الطبْرسي” امعنى: فل من تلك الحسنة خير يسوم 








و9 








القيامة وهو القواب والأمان من العقاب. ف ويس 
هاهنا اسم, و ليس بِالّذي هو بعنی الافضل.( 4: 4۲۳۷ 
القخرالرازي: اعلم أله تعالى لما تكلم في 
علامات القيامة شرح بعد ذلك أحوال المكلّفين بعد 
قيام القيامة؛ والمكلف إمَا أن يكون مطيعًا أوعاصيًا. 

أمَا المطيع فهو الذي جاء با مسنة, وله آمران: 

أحدهما: أن له ما هو خير منها. و ذلك هو التُواب. 
فإن قيل: الحسنة التي جاء العبد بها يدخل فيها معرفة 
لله تمالى؛ والإخلاص في الطّاعات والثواب إكما هو 
الاکل و الستترب. فکیف یجوز آن بقال:الاکسل 
و التترب خهر من معرفة لله؟ جوابه من وجوه: 

أحدها: أن ثواب المعرفة التظريّة الحاصلة في 
|لتئيا هي المعرفة الضّروريّة الحاصلة في الآخرة. ولذّة 
النظر إلى وجهه الكريم سبحائه وتصالى. و قد دلت 
الدلاتل على أن أشرف السعادات هي هذه ال ولو 
لم تحمل الآية على ذلك لزم أن يكون الأكل و التترب 
خی من معرفة لله تعالى و أله باطل. 

و ثانيها: أن التواب خير من العمل, من حيسث إن 
القواب دائم والعمل منقض. و لأن العمل فل العبدء 
والتواب فعل الله تعالى. 

وتانتها: نله ناه اي له خير حاصل من 
جهتها. وهو الجئة. (VTE)‏ 

التيضاوي: قبل: وِخَيربلها ب أي خير حاصل 
من جهتها. وهو الجمئّة. ۸0:۲۱ 

التسفي: أي فله خير حاصل من جهتها وهو 
الجئة. وعلى هذا لايكون حيسم ببعنى أفضل, 














ویکون لها 4 نی موضع رفع صفة ل «طیر أي 
بسیها: (tre r)‏ 
امخازن:قیل:معتی « یلا 4 الاضعاف, 
أعطاء لله بالواحدة عش ر أضمافهاء لأن المسنة 
استحقاق المبد. والقضعيف تفضيل الرب 
وتعال. 
۱ 
أحدههما: أله له خير منها. و يظهر أن خيرًا ليس 
أفعل تفضيل. و «من» لابتداء الغاية,أي له خير من 
الخيور ميدؤه و نشؤء منهاء أي من جهة هذه احسسنة, 
و«النيره هنا: التواب. وهذاقول الحسّن. و این 
جرج وعکرمة. 
قال عكرمة: ليس شيء خير؟ سن ل لا 
.يريد أئها ليست أفعل التفضيل. و قيل: أفمل التفضيل. 
(۱۰۱:۷) 

الستمین: وه رها 4 خر 4 رجهان. 
أحدهما:ألها للتقضيل باعتبار زعبهسم؛ أو على 
حذف مضاف, أي خير من قدرها واستحقاقها, 





تباراه 
(۵: 0۳۳ 


ن:ورئب على مجميء المكلّف بالحسنة 

















فا ؤيلها في محل نصب. 
و أن لاتكون للتقضيل, فيكون يلها ) في موضع 
رفع صفة لها. ۳۲۹,۵۱ 
الشتربيني: اي انضل «ملها 4 مضاعفً. أقلّما 
يكون عشرةأضعاف إلى مالا يعلمه إلا لله تمالى. 
وقيل: له خير حاصل من جهتهاو هو الجئّة. وفسر 





الجلال المملّي جَالْحستكقر» ب ملا إله إلالله» و قال في 


خر /4۸۷ 
له حيرلا )أي بسببها فليس لاقف ضيل: إذ 
لافعل خير منه, و هذا یناسب القول التاني. (۷۸:۳) 

آبوالستعود: مها 6 بیان لا آشیر إليه بإحاطة 
علمه تعالى بأفعاهم من ترتيب أجزيتها عليهاء أي من 
جاء منكم أو من أولئك الّذين أتوه تعالى بالحسنة, فله 
من الجزاء ماهو خير منهاء إمّا باعتبار أئه أضعافها. 
وا باعتبار دومه وانقضائها و قیل:فله خير حاصل 
من جهتها و هو ابلة, ۰۷:۵ 

البُرُوسَوي: نفع و نواب حاصل سن جهتها 
و لاجلها و هو مت ف هی 4 اسم من غیر تفضیل: 
لیس شيء خبرآمن قول: لا اله الالله. و يوز أن 
یو سيقة تفضيل إن أريد بلح 4 غير هذه 
إلكلّمةأمن الطّاعات. فالمعنى: إذا فعله من الجزاء ما هو 
خي ينها إؤإإئيت له النتريف بالخسسيس والباقي 
بالفاني وعشرة بل سبعمئة بوأحد. VY‏ 

الآلوسي: والظاهر أن« خير)» التفضيل, 
وفضل الجزاء على الحسسنة کانة سا کانت قیل: 
باعتبار الأضماف أوياعتبار التوام. وزعم بصضهم أن 
الكلام بتقدير مضاف. أي 
ترى. وقال بعض الأجلّة: 








من قذرهاء وهو کنا 
ثواب امعرفة اللظريّة 
والتوحيد الحاصل في الدتيا هي المعرفة الضرورية 
على أكمل الوجوء في الآخرة. والنظر إلى وجهه 
الكريم جل جلاله؛ و ذلك آشرف السعادات. (۳۷:۲۰) 

ابن عاشور: و وَخيْرينهًا م اسم تفضيل اتصلت 
به (ين) !لتفضيليّة. أي فله جزاء خير مسن حسنة 
واحدة. لقوله تعالى في الآية الأخرى: قله 








488 /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج1١‏ 
الها م الأنعام: .٠7١‏ أو خير منها شرقا. لآن" 
الحسنة من فمل العيد و الجزاء عليها من عطاء لله. 
لمم 
مكارم الثتيرازي: أمّاما أورده يعضهم باله: 
علی فرض العسوم في ات4 فسوف تشمل 
الإيمان بالله. وهل هناك خير من الایان حشی یقول 
سبحانه من جا ¢ 
فالجواب على هذا الإشكال واضح. ان رضالش 
خير من الإيمان. و بتعبير آخر: جميع هذه الأمور مقدامة 
الهو ذو المقدّمة خير من المقسة! ‏ (044:11) 
فضل ال من جاءاختم لَه نر لهت 
الأنالله يريد أن يقوّي عمل ا مير في حي ا الايسييان" 
یعیش من آجله فکرا و شمورا و عملا مان آل ای 














بت ده یل حرکه یو 


هذا الله في أكثر من آية أن من جا با 
الها )الأنمام: .٠٠١‏ وأن SE‏ 
(قس لداع سین موق 
لي ابعر 
القسرض بثمائيسة عسشر. و هكذا يحسسالعساملون 
بالممسنات ألهم موضع رعساية الله و كرامته في عام 
القواب. (ev)‏ 












٩‏ کساورد في المحديت أن درهم 


۰ ۔قستٹی تا ون یال ال بای 





ری من شفیف صفاقبنه له اب مه 
الرس ۲۶۸:4( 

أبن عيّاس: من طعام. ra‏ 
نموء مُجاهد (الطبري٠٠:‏ /00). ومُقَاتل(20 
۱ این زند (البر 6۸:۱ والعلي[۷: 


و او شبر(۵: 0۱۷, 








نحوه سعیدین جر (لري »۵۷:۱ 
سأل نبيالله فلق خبز يُقيم به طلبه. 

(الطترسي 548:4 
القد قال موسى: ولو شساء إنسان أن ينظر إلى 
,شد الجوع وما يسال للل | کل 

(الطري 0۷:۰ 

الحسّن : سال الزهادة في العلم والحكمة. 

(ابوحیان ۷ 0۱۱6 
الامام لباق :ند تاه وله تاج إلى شئ 
(لي: (st‏ 
¢ 
طبري 1۰ (ov:‏ 


و اه من ش 





كان نبي الله بجهد. 
الامام الصتادق ن:سال الطمام. (شتره: ۱۷) 
الطري: ذكر أن نيالله موسى .4 قال هذا 

القول وهو بجهد شديد, و عرض ذلك للمرأتين 

تعريضًا طماء لعلّهما أن ماه با به من شد ا جوع 








أو مين ل فقي و إثماعدي ققير باللام. لأنه 
ضتن معنى سائل و طالب. قيل: ذكر ذلك و إن ضرة 
البقل تتراءى في بطنه من اغُزال ما سأل لله إلا أكلة. 
ويحتمل أن يريد: ني فقير من الدئيا لأجل ما أنزلت 
لي من خير الدّين, وهو التجاة من الظالمين. لأكه كان 
عند فرعون في مُلك و ثروة. قال: ذلك رضًا بالبدل 
الي وفرځًابه و شک له. OVI)‏ 

نحوه البْضاوي( ۲: ۱۹۱),و التفي[۳: ۲۳۲). 
و الشربينی(۳: ۱٩6و‏ ابوالسعود(۵: ۱۱۸).و الق 
VTA)‏ 

القخرالرازي: واعلم أن هذا الكلام يعدي 
الحاجة: إما إلى الطعام أو إلى غيرء. إلا أن المفسرين 
حملوه على الطعام. قال ابن عبّاس: يريد طعامًا يأكله. 








وقال الضمّاك:مكت سبعة أيّامٍ لم يذق فيها طعامًا إلا 
ابقل الأرض. ” 
وروي آن موسی لًاقال ذلك رفع صوته 


ليمع المرأتين ذلك. فإن قيل: إله ا4 أا بقي معد من 
القوة ما قدر بها على حمل ذلك الدّلو العظيم. فکیف 
يليق بهمّنه العالية أن يطلب الطّمام. اليس أئه 6 
قال: لاتمل الصّدقة لغني و لالذي قوة سوي؟ قلنا: أمَا 
رفع الصّوت بذ لك لإسماع المسرأتين وطلسب الطّصام, 
فتاك لايليق بموسى لل ألبئة. فلاتقيل تلك التوايية, 
ولكن لعلّه به قال ذلك في نفسه مع ریّه تعالی 


غير لقدة 


وفي الآية وجه آخر. كأ له قال: رب ني بسبب ما 
رفي الدتياء لاه 





أنزلت إلى" من خير الین صر 
كان عند فرعون في مُلك وثروة. فقال ذلك رضى بهذا 
البدل وفرحًا به وشكر) له وهذا التأويل لیق بصال 
ie)‏ 
رض لسؤال ما يطعمه بقوله: إلى 
ىمن عبر قير » وكان لم يذق طعامًا. 
وقد لصق بطنه بظهسره. فعرض بالداعاء 
وم يصرّح بسؤال. هكذاروى جميع المفسّرين أله 
طلب في هذا الكلام ما يأكله؛ فالخير يكون بعنى 
إلطّمام كما في هذه الآية -و یکون بعنی المال, كما 
قال كا نكرل حير افر .18و قول: ] 
ر لتدیذ»المادیات: :۸۰ ویکون من 
افو : کما ال اخم خی آم وم یم 4الدخان:۳۷, 
ويكون نی امبادء کتول: رت هل 
اخيرات ) الأنبياء: ۷۴ 

قال ابن عبّاس:و كان قد بلغ به الجوع. واخضر 
لونه من أكل البقل في بطنه, وله لأكرم الخلق على لله 
ويروى أله لم يصل إلى مدين حتّى سقط باطن قدميه. 
و في هذا معتير و إشعار بهوان الدئيا على لله. 























و قال أب بكر بن طاهر في قوله: 
ىن حبر فقي أي إكي لا أن 
و غنا فقير إلى أن تغنيني يك عمّن سواك. 
قلت:ما ذكره أهل التفسير أولى. فإنالله تعااق 
إئما أغتاه بواسطة شعيب. AAD‏ 
نفا 64۲۰ 


۰ /العجم قي فقه لهةالترآن ...۱۸ 

اليروسوي: اي آيشي. انز لین (خنر 4 
قليل أو كنير. و مله الاكثرون على الطعام بعونة 
المقام فَقِيرممحتاج سائل. و لذلك عدي باللا 
وفيه إشارة الى أنّالسمالك إذابلغ عا الروحائيّة 
لاينبغى أن يقنع ما وجد من معارف ذلك العالم. يبل 
يكون طالبًا للفيض الإلي بلا واسطة. 

قال بعضهم هذا موسى كليم لله لما كان طفلًا في 
حجر تربية ال مق ما تجاوز حله بل قال رب فلمًا بلغ 
مبلغ الرّجال ما رضي بطعام الأطفال بل قال رب 
آرن لت 4 العراف: ۱4۳ فکان غاية طلبه فی 
بداینه الم و التراب.وق تهايته رفع المجباتور 
ومشاهدة الأعباب. 

قال ابن غطاء :نظر من العبوديّة إلى الرَوييَة 
فخشع و خضع و تكلّم بلسان الافتقار فيا وم علبي , 
سره من نوریو فافتقاره افتقار العبد إلى مولاء 

















في جميع أحواله لا افتقار سوال و طلب.انتهی 
لامكو 

این عاشور:قوله: الیل نت ای ین 

حبر ثناء على الله بأله معطي الخير. 

والخخير: ما فيه نفع و ملاءمة من يتعق هو به. فمنه 

خير الذئيا و منه خير الآخرة الذي قد يُرى في صورة 

مشقةه فإن العبرة بالعواقب. قال تعالى: ؤرَلّا جب 





الهم وأو اذم تا بريد هآ 
الا 


و قد أراد التوعين, كما برمز إلى ذلك التعبير عسن 
إيتائه احير بعل وللت )المشعر برفعة المعطى. 










فأول ذلك إيتاء الحكمة و العلم. 

ومن الخير إغجاؤه من القعل, و تربيته الكاملة في 
بذخة الملك وعزّته. وحفظه من أ, 
المائلة التي رتي فيهاء فكان منتفمًا ببنافضها يجنا 
رذائلها وأضرارها. ومن الخير أن جمل نصر قومه 
على يده. وأن أنجاه من القتل الثاني ظلمًاء وأن هداه 
إلى منجى من الأرضء و يسّر له التعرق ببيت نبسوءة, 
وأن آواء إلى ظل. 





تتسرب [لیه عقائد 





الذي أنزل فيما مضى صار معروقًا غير نكرة, فقوله: 
اَلرلتاقی 4 فد مرک با بسنس, لعلاثم 
أقوله: نسي أي ففير لذلك التوع من الخسير. أي 
الأمتالله. 


وأحسن خير للقریب وجود مأوى له يطعم فيه 
وست.وزوجة يأنس إلهاويسكن. ‏ (41:50) 

فضل الله: في ما وهبتني من القوة. و أعطيتني من 
الأمن, و مكّنتني من الحصول على الغذاء. فقد كنت في 
حاجة شديدة إلى ذلك. لأئي لا أملك لنفسي نفمًا 
ولاضر إلابك. وحدك لاشريك لك, قلك الشكر 
ولك الحمد. و هذا ما ينيغي للإنسان المؤمن | 
في داخل نفسه من النتمور بالحاجمة إلى الله في ما 
أعطاء. و في ما يمكن أن يعطيه في ابتهال خاشع, يسرك 
الإيان في الات و يطوّر الملاقة بالل (80:100) 

















0١‏ -رَقالَ انين أوكوا الها تراب الله 





إلا المابررن. 
القمص:۸۰ 
۳۳ 


این عبّاس: ات افضل. 





يعني لن صدق بتوحید اه ع و جلٌ 
وعمل صالمًا خيرم أوتي قارون في الديا 
(۳۵۷:۳) 


٩‏ البتضاوی(۲۰۱:۲. 





ای خلت نا 
القصص: ۸٤‏ 

الطبري: یقول تعای ذکره من جاء لله لاو 
القيامة بإخلاص التوحيد فله خير. وذلك الدير 2" 
البئة والتعيم الدائم. 3 

اليروسَوي: خیرملها 4 نائا ووصفاء وقدرا: 

أمَا الخيريّة ذائا فظاهرة في أجزية الأعمال 
البدنية, لأئها أعراض و أجزيتها جسواهر. و كذا في 
الماليّة: إذ لامناسبة بين زخارف الديا ونفائس 
الآخرة في الحقيقة. و أمًا وصفًا فلألها أبقى و أنقى من 
الآلام والأكدار. 

وما قدرا فللمقابلة بعر أمثاها لا أقل يعني آگه 
يجازي با حسنة الواحدة عشرآ,فیکون الواحد توا 
شقا وة 
الواحد من ذلك الجنس. 

وقال بعضهم: الحسنة:المعرفة. و ماهو خير منها 
هو الرؤية. أوالأعراض عمّا سوى لله و ماهو خير 








ی 





وجو والتسعة خير من 


خ‌ير /1۹۱ 
منه هو مواهب الق تعالی, لا الأعراض مضاف إلى 
۱ 
(FAY‏ 









أبوالسعود: أي بماأنتم عليه. وممنى التفنضيل 
تيع أله لاخيريّة فيه قطمًا باعتبار زعمهم الباطل. 
م0 





(tove) 


3 ا : 
البقرة: ٤۸‏ والاني أولى لعدم احتياجه إلى إضمار. 
و لكونه أكثر فائدة. لان ا خير من الفیر قد یكون نازل 
اللترجة. عند نزول درجة ما يقاس إليه. كما يقال: 
الستكوت خير من الكذب» وما هو خير في نفسه فهو 
حسن ينقع؛ و قعل صالح يرقع. DI‏ 
أبن عاشور: واسم الإشارة في قوله: لد للك 
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خير للثنويه بالمأمور به. و خَيْر» يجوز أن يكون 
تفضيلا و الل عليه مفهوم من التبا ذلك خير 
من صنيع أهل الجاهليّة الّذين يُعطون الأغنياء البقداء 
للریاء و السَمعة. و الراد: ذلك خير من بذل المال في 
الا اي ذكر بعد في قوله: مگب 
۰ ,و جوز آن یکون الیرم قابل ال 
:6 





ال 





ن. وهو تواب لله 





۶ 
٠۲:تافاتملا‎ 

الَجَاج: انميم الجتة و طمامها خير کلام جر 
الوم خبر رل ۳ 

الطوسي: إلما جاز ذلك مع أله لاخر رة 
الوم لامرین: 

أحدهما: على الحذف بتقدير: أسبب هذا الذي 
أت إليه خير أم سبب أدى. إلى الثار؟ كألهم قسالوا 
هو فيد خير, لما عملوا ما أدّى إليه. 

وقيل: معناء خير زلا سن الأنزال التي تقيم 
الابدان و تبقی علیها الارواح. )01:4( 

ابن عَعیّة: لاف من قوله: للتقريسر, 








والمراد: تقرير قريش والكمّار. و جاء بلفظة التفضيل 
بين شيثين لا اشتراك بينهماء من حيسث كان الكلام 
تقریراء والاحتجاج يقتضي أن يُوقف المتكلّم خصمه 
على قسمين: أحدهما فاسد. ويحمله بالتقرير على 
اختبار آحدهماء و لو كان الكلام خبر) لم يبز ولا أفاد 





یر سم الفرقان: 4؟. فهذا على اعتقادهم في 
أن لم متفر جيّدا. وقد تقدم إيعاب هذاالمعنى. 

(ve ¥) 

ارسي [تتل بض الأقوالامتقنئمة وأضاف:] 

و قيل: الما قال: خر على وجه امقابلة. 

















فهو 

مثل قوله: حاب اة وميل خر نتفر 

وخسن قيا الفرقان ۲٤:‏ و هذا كما يقول الرتجل 

لمبده: إن فعلت كذا أكرمتك. و إن فعلت كذا ضربتك 
أهذاخير أم ذلك؟ و إن م يكن في الرب خير 

(tot) 

مكارم الثتيرازي: والقرآن الكريم يقول: 

1 الوم 4؟ ولنفظة خيرم 





وم شيب رام 
التي أده لله سبحانه و تعالى لأهل الجئة أجودا إذ 
آن متل هذه الا لفاظ ُستخدم أحيانا في لغة العرب 
بشأن بعض الأشياء التي لافائدة فيها أبدا. ويحتمل 
بأئها نوع من الكناية. ومئّلها كمشل سخص غارق 
بالذنوب وقد فضع امام لتاسو هم يقو لون له: هل 
هذه الفضيحة خير. أم الفخرو الع و التكرف؟ 


-.. رمتا رلك خر یتفن 
الرخرف:۳۲ 


راجع: رح م: هرمة». 


۷ یه ای و مهي وَلَايَكَاُ 





الژخرف ۵۲ 
ويه والخليل: عظف (آنا)ب 
نعل قر : اقلا رون 4 بان مسنی: انا 
خیر 6 معناه: ام بصرون. كأئه قسال: أفلائب صيرون أم 
اقالوا: أنت خير منه ققد 











بصیرون؟ قال: الهم 
صاروا عنده بُصّراء. فكأ ئه قال أفلا ثبصيرون أم أنتم 
باه :۱۵ 

حور سيه: ۱ و القرطی[۱1: ٩٩‏ 

الو قال قوم: معنى (أْ)( بل ). فكائه قا 
بل أناخير من موسى. و قال قسوم: مز 
المنقطعة. وفيها معنى المعادلة لقوئه: 
أم انتم بُصتراء. لأئهم لو قالوا: تعم. لكان بمنزلة ههر 
أنث خير. 

والأصل في المعادلة على أي الحالين أَنْحََ علتَق. 
حال الم أم على حال خلافه؟ و لايجوز أن يكون 
المعنى: على أي الحالين أنتم. على حال البصر أم حال 
غيرها؟ في أي خير من هذا الذي هو تهين. وإلما 
العادلة تفصیل ما اجله. و قیل: له هاهنا بتقدیر: آنا 





خير من هذا الذي هو مهين آم هو؟ إلا أله ذكر ب(آم) 





لاتسال الكلام جاقبله. (vA)‏ 
الرمَخثتري: (آمْ) هذه متصلة, لان المنى: افلا 
تبصرون آم تبصرون؟ لاله وضع قوله: لایر 4 


موضع: تبصرون, لألهم إذا قالوا له: أنت خير. فهم 

عندهيُصَراء. و هذا من إنزال السب مغزلة المسّب. 
ويجوز أن تكون منقطعة على بل آنأ خير, والهمزة 

للتقرير. و ذلك أله قم تعديد أسباب ٠‏ والتقدم 











اخ‌ي ر /4۹۳ 
عليهم من ملك مصر وجري الأنه ار تحته؛ ونادی 
بذلك و ملابه مسامعهم. ثم قال: ای 4 کائه 
استقرلي نا خير وهذه حالي. 

GY) 

اليّضاوي: و (أم) إا منقطعة والمسزة فها 

اللتقرير؛ إذقدم من أسباب فضله, أو متّصلة على 
إقامة المسيّب مقام السّبب, والمعنى: أفلاتسصرون أم 
(۳۱۹:۲) 


یقول: أثیت عند کم وا 





تبصرون فتعلمون أي خير منه؟. 

لا لوسي: () علی ما لقل عن سیییه الیل 
متصلة: وقد نزل السّبب بعدها منزلة المسبّب, على ما 
ذهب إليه الرّتطنتري” والمصنى: أفلاتبسصرون أم 
ی مرون؟ إلا أله وضع وأ آنا خير موضع «أم 
امتسعرون» وإيضاح ذلك أن فرعون عليه اللّنة لما 
قم أسبايه | لبسطة والرهاسة بقوا 
الآخرف:0, وعقّبه بقوله: (أقلا ئلصرون» 
استقصار؟ هم و تنبيهاء على أله سن الوضوح بمكان 
لايخنى على ذي عينين. قال في مقابله: «أم آنا ئس 
من أم تبصرون أي أنا المقدم لمتبوع. وفي السدول 
تنبيه على أن هذا الق هو المسلّم لامالة عندكم. 
فكأئه يحكيه عن لسانهم بعد ما أبصرواء وهو اسلوب 








عجیب و فن غریب. 

وجعله الزقتتري من إنزال اليب مكان 
المسبّب. لأنّ كونه خير؟ في نفسه. أي حصلا له أسياب 
التقدم. والملك سببلأن يقال قيه: أنت خير مننه. 
و قوطم:انت خیر سبب لکونهم پُعتراء وسبب 
السب قد يقال له سبب. فلايرد ما يقال: إن السب 
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قوهم : أنت خير لاقوله:أنااخير. 

وقال القاضيّالبَيُضاوي:« إئه من إنزال المبُبٍ 
منزلة الستّيب »لأنعملهم بأئه خير مستفاد من 
الإبصار. وفيه أن المذكور أنا خير لا أم تعلسون أي 
خیرء وله آن یقول: ذلله يغني غناه, له جمله مسا 
معلومًا ما عندهم فقال: انا یر لام تعلسون, 
كما سلف ولاينفى أن ما ذكره نري أظهر. كذا 
في «الكشف». 

و قال العلامة الثاني في تقرير ذلك: إن قوله: آنا 
خيرم سبب لقوهم من جهة بعنه على التظر في 
أحواله. واستعداده لما ادّعاء. و قوله: أنت خير سیب 
لكونهم بُصَراء عنده. فانا خر سبب له با ابعطة 
لكن لايخفى أله سیب للعلم بذ لك به و المكم مكايا 
بحسب الوجود فالأمر بالمكس, لان مب 
القوهم: أنت خير, فتأمّل. 

وبالجملة إنّما بعد (آمْ) مؤول بجملة فعلية معلولة 
أفظًا ومعتى هي ما مصت. ونمو ذلك من حييت 
التأريل (َآَدَعَْئسُوهُمْآمْآشم صَابِكُونَهالأعراف. 
۳ اي صمتم. و تلد« خدج الیدین آم الت » 
أي أم متمًا. وقيل: حذف المعادل لدلالة المعنى عليه, 
واللقدير:أفلاتبصرون آم تبصرون أنا شير إلح. 
لایجوز الا [ذا کان بصد () لاصو 
آیقوم زید ام لا؟ آي ام لایقوم. فا شا حذفه دون «لاه 
فليس من کلامهم. و جوز آن یون في الككلام طلي” 
على نهج الاحتباك.والممنی: آهو خير مي فلا تبصرون 
ماذگرتکم به, آم آنا خير مئه لألکم تبصرونه؟ 











وتعقب 





و لاينبغي الالتفات إليه. 

و جوز غیر واحد کون (َ)منقطعة مقدرة بدبل» 
و«المزة » التي للتقدير. كان المين قال إثر ما عدد 
آسباب قضله و مبادئ خیریته: أت عند کم و استقر 
الديكم أي خير. وهذه حالي سن هذا إل, ورجّحه 
بعضهم لما فيه من عدم التُكلّف في أمر المعادل الالازم 
أولا مسن في المتصلة. 

وقال اي و اب عُبيْدة:(آم)ابعنى بل. فيكون 
قد اثتقل من ذلك الكلام إلى إخباره بأ له خير, كقول 
الشاعرة 

بدت مثل قرن الشتمس في رونق الضّحى 

وصورتها أم أنت في العين أملح 

وقال أبو البقاء: إلها منقطمة لفظًا مصلة ممق 

و أرادي تقدم من التأويل. و ليس فيه مفالقة لم جع 
6 











و العتی:بل آنا خر من موسی, لاله کذاوکذاءو شا 
ممصلة, و أحد طرفي الثردييد محذوف مع همسزة 
الاستفهام, والتقدير: أهذا خير أم أنا خير إل [ثم نفل 
كلام ارسي وقال:] 

أي إن وضع آنا خير وضع: أم تبسصرون, مسن 
وضع السیّب موضع اليب أو بالمكس. )۱١:۱۸(‏ 





٥۸‏ اھر خب اقرع را 
كنام الهم كائرامجرمية. 





الواحدي: اي لیسوا خیر؟ منهم يمتي اقوی 
واشدواکتر. )4( 
اقيل: ما معنى قوله: لَأَهُمْ 







معناء أهم خير في الو والسنتوكة, كقوله. 
اكمار کم حرم ناو یکم )القمر: ٤۳‏ بعد ذکر آل 
فرعون. CEA)‏ 


القاسمي: أي في القوةرالنمت. .۰ (۵۲۱۰:۵) 





٩‏ کرک رین 


ال القمر:۳ 
الواحدي: اشداقوی. vs‏ 
نحوه ال 9۳:۵ 





آبوالسعود: قوة وشدة وعده وعدة و منكانق 
NY.‏ 





:۲۵ 
شټر: من هذه الأمم االكة. Orv‏ 
ابن عاشور:و المعنى الكمار منكم خير من 
الكقّار الستالفينء أي أأنعم الكقار خير من أولنك 
الکثار؟ 


وافراد بالأخيّريّة: اتتفاء الكفر أي خير عند لله 
الانتقام الإهي: واقعاء فارق بينهم وبين أو ثنك. 
tW)‏ <( 






اوعد را اف 
ار 





خير/قة4 

طبر يقول: وما تقدموا أتها المؤمسون 
لأنفسكم في دار الددئيا من صدقة أو نفقة تنفقونها في 
سبيل لله. أو غير ذلك من نفقة في وجو المي أو عمل 
بطاعة لله من صلاة أو صيام أو حج: أو غير ذلك من 
أعمال انير في طلب ما عند لله. تجدوه عند لله يوم 
القيامة في معادكم. هو خير] لكم ئما قدّمتم في السدئها. 
وأعظم منه ثواياء أي ثوابه أعظم من ذلك الذي 
(Aon)‏ 





قدمتموه لولم تکونواقدمتموه. 





رل جرد خی لین الوی. ‏ الفتحى:؛ 
الطَبري: یقول تعالی ذکره:و ار الاخرة,وما 
أعَكَِنه نك فيها. خير لك من الدآر الدئيا وما فيها. 
ول فلاتحزن على ما فاتك منهاء فان الذي لك عند 
اه خیر للمنها Ora‏ 





۲ إن دين اموا وعيلواالمالحاترأو ليك 





اليك هرات و تبسك بو القيامة راضين 
مرضتین. (الذرالمتتور۸: 0۸4( 

وفي هذا المعنى روايات كثيرة لاحظ | 
(0: ١0۲).واليوطي(ال‏ در انور ۸ ۸۹ 
والوکاني(9: .)0٩۰‏ 

أبن عيّاس: نزلت في علي" و آهل بیته. 














الإمام الصادق :هم عيننا أهل البيت. 
خرن ۳۷:۱۰ 
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الطبري: يقول تعالى ذا 
ورسوله تحمّد وعيدوا لله مخلصين له الدّين حنقاء 
وأقاموا الصّلاة وآتوا الركاة و أطاعوالله فيما أمر 
و نی اولك الي يقول: من فمل ذلك 
من التاس فهم خير البرية. 


وقد حددئنا ابن حميد قال: ثنا عيسى بن فرقد عن 










الجارود عن محمد بن علي ر كام كبر 
ري فقال الي 5ل «أنت ياعلي"و شيعتك ». 
(Kovar)‏ 


الوسر اللي من حال المؤمنين فقال: إن 
یو بش و ارات سیدهوعتروا 
تیه چوعیلوا اصایخات لیلخ خی )اي 
هم أحسنهم حالة. وإلما أطلق بألهم خير الى تلان 
البريّة هم الخلق. و لایخلو أن ایکون مکلهن, 
فالومن خبر منهم لاحال. وان کانو مکلفین: فا 
یکونوا مؤمنين أو كافرين أو مستضعفين, فالمؤمن 
خیرهم آیضا لاحالة با معه من الّواب. (۳۹۱:۱۰) 











بن عطيّة: في الحديث: أن رجلا قال للني 36: 
« يا خير البرية «فقال له :« ذلك إبراهيم اه ». 
)9۸:9( 


أبن كثير:عن أبي هريرة قال: قال رسول 
الک« الا خر کم بجخير البرية؟ قالوا: بلى يا رسول 
لله, قال: رجل أخذ يعنان فرسه في سبيل لله كلّما 
كانت هيعة استوى عليد».« ألا أخب ركم بخير البريّة؟ 
قالوا: بلى يا رسول لله. قال: رجل في ثلّة من غنمه 
يُقيم الصّلاة و يوْتي الركاة». e1)‏ 













الآلوسي: قرأ حُمَيْد وعامر بن عيد الواحد( شم 
الب وهو جع «خیر» كجياد وجد [إى أن 
قالع 7 

أخرج این مردویه عن علي كرم لله تعالى وجهه, 
قال: قال لي رسول الله يق « ألم تسمع قول الله تعالى: 
لین نوا عیلوالصالخات رولیت شم خی 
اة هم أنت وشيعتك وموعدي وموعدكم 
الحوض إذا جاءت الأمم للحساب يدعون مر 
حجلين». وروى نحوه الإمامية عن يزيد بن شراحيل 
الاتصاري کاتب الامیر كرّم لله تعالى وجهه, و فيه أله 
عليه الصّلاة والسّلام قال: ذلك له عند الوفاة. ورأسه 
الشتريف على صدره رضي الله تعالى عنه. 

وأخرج اين مردويه أيضًا عن ابن عبساسء قال: 
نرب هذه الآية ؤإنّالّذينمكوا » إلح, قال رسول 
الله صلّى لله تعالى عليه و سلّم علي رضي الله تعسالى 
عنه وكرّم وجهه:«هو أنت وشيعتك يوم القيامة 
راضين مرضبّين » و ذلك في التخصيص.و كذا ما ذكره 
ارسي الإمامي في « بجع بيان » عن تقال بن 
سلیمان عن الضتحالد عن ابن عبّاس, آله قال في | 
نزلت في علي كم الله تعالى وجهه وأهل بيتنه. وهذا 
إن سامت صخنه لام فور فيه؛إلايستدعي 
التخصيص بل الدخول في العموم. وهم بلاثسبهة 
داخلون فيه دخولًا أو8. 

وأمّاما تقدم فلاتسلم صحّته. فإئه يسزم عليه أن 
یکون علي كرم لل تعالى وجهه خير] مسن رسول لله 
صلَى لله تعالى عليه وسلّم. والإماميّة وإن قالوا: له 











دس _ير/۷: 


رضي الله تعالى عنه خير من الأنبياء حتّى أوني العسزم 
لا ومن اللانکة حشی القرین 2 لايقو لون 
يخيريته من رسول الله صلّى لله تعالى عليه و سلَم. فإن 
البريّة على ذلك مخصوصة بن عداه عليه 
الصّلاة والسّلام. للدثيل الدال على أئه صَلَى لله 
تعالى عليه و سلّم خير منه كر الله تعالى وجهه, قیل: 
إنها #خصوصة أيضًا بمن عدا الأنبياء والملائكة ومن 
. للدليل الدال على خيريتهم. 

بغي أن يرتاب في عدم تخصیص 
أدبن نوا عیاالسالخات) بالامیر کم 
تمالی وجهه و شیعته و لابه رضي لله تعالی عنه و اهل 
بيته. و إنّ دون (ثبات صحة تلك ال خبار خرط لد 
والله تعالى أعلم. + لمك 

مكارم الشتيرازي” بُحُوت" 

١‏ علي للا وشيعته خير البريّة.ئسمّة روايات 
ابطرق أهل السئئة في مصادرهم الحديبٍ 
المعروفة, وهكذا في المصادر التتيميّة. فسّرت الآية: 
ریاد خر ری بلهمعلي و شیعته 

لام سکن تيسابوري عم هل الستة 
المعروف في القرن انامس المجري نقل هذه الرّوايات 
في كتايه المتهور: «شواهد التتزيل #بطرق مختلفة. 
ويزيد عدد هذه الرّوايات على العشرين. تذكر منها 
على سبيل المثال ما يلي: 

۱-عن این عباس قال: عندما تزلت آ 
































ت وشيعتك يوم القيامة راضين مرضيّين. ويأتي 
عدو ك غضبائامقحمين. 





؟-وعن أبي برزة قال؛ حينما تلارسول لله هذه 
الآية قال: « هم أنت و شيعتك يا علي" و ميعاد ما بيني 
و يينك ا حوض ». 

*-وعن جابرين عبد الله الأنصاري قال: كنا 
جالسین عند اي جوار الکعبة, فأقدم علينا علي" 
قد أتاكم أخي, ثم النشت إلى 
الكعبة. وقال: ورب هذه ال نهذ وشيعته هسم 
الفائزون يوم القهامة »,ثم التفت إلينا وقال: «أما والله 
او لکم انا باه وأقومکم بأمر اه و أوفاک بعهد 
قراقضاکم بحکم اثه» واقسمکم با َو آعدلکم 
في الوعيّة وأعظمكم عند الله مزيّة » 











وحين را 








أقبل قال أصحاب حمّد: قد أتاكم خير البريّة بعد 
رسول لل 2 

نزول هذه الآية جوار الكمبة لايتنافى مع مدثيّة 
السّورة؛ إذ من الممكن أن تكون من قبيل اللزول 
انمدد. آو اقطبیق, اضف ی ذلك آن نزول هذه 
الآيات لايستبعد أن يكون خلال أسفار الثبي إلى مكة 
من المدينة. خاصّة أن الراوي جابر بن عبد اله 
الأنصاري قد التحق باي في المدينة. 

بسض هذه الأحاديت رواها ايبن حجر في 
«الصواعق» ومحمّد الشبلنجي في« تور الأبصار» 
وجلال الذين اليوطي تقل القسم الأعظم من 


48 /المعجم في فق لغة القرآن ...ج4١‏ 
الرْواية الأخيرة عن ابن عساكر عن جابر بن عبد اله 
الأنصاري. 

-في«دالشرالمنتور »عن أبن عبّاس. قال: حين 
انزلت آبة وِإن الّذِينَأ موا رّعَمِنُوا الصّالٍ 
أُوليِك هُمْ حيري قال رسول اث ع لعلي: هو 
أنت وشيعتك بوم القهامة راضين مر ضيين. 

6 و في «الدرّالمنتور» أيضًا عن أبن مردويه عن 
علي قال: فال لي الي :ألم تسمع قول فد 
إن الذي نموا و عيلراالمالحات أو للام خير 
اة )؟ أنت وشيعتك وموعصدي وموعدكم 
الموض. إذا جاءت الأمم للحساب تدعون ترك 

كتير من علماء السّئة, سوى مسن ذكلناز لوا 
مثل هذه الروايات في كتبهم. شع الخطرسب 
المنوارزمي في المناقب. و أيونعيم الأصفهاني في كفاية 
الخصام. والعلامة لطبي في تفسيره. وابن صبّاغ 
المالكي في الفصول الهتة, و الملامة الشوکاني في فتح 
الغدير. والتتيخ سليمان القندرزي في يسابع الموذة, 
والآلوسي في روح العاني. 

و باختصار هذا الحديث من الأحاديث المعروفة. 
المشهورة المقبولة لدى أكثر علماء الإسلام؛ وفيه بيان 
الفضيلة كبرى من فضائل علي وأتباعه. 

وهذه الروایات تدل ضما آن کلمة « الستتيعة» 
باعتبارها اسما لأتباع علي کانت قد شاعت منذ 
عهد رسول بين المسلمين. على لسان الرس ول 
نفسه. وأولئك الذين يخالون أن الكلمة هذه ظهرت 









او 


في عصور متأخّرة في خط كبير. (rE)‏ 

فضل الله: خم خب اة لألهم كانوافي 
موقع الجديّة في مواجهة الحقيقة. في ماهو الفكر 
والسّلوك كما كانوافي موضع الشك رك في تعسه, 
فكان الإمان مظهر خضوع وشسكر له وكان العمل 
بالصالحات تهسيد. دليل روحيّة الخسير في نفوسهم. 
باعتبار ما یله ذلك من الانسجام معا لفط السستقيم 
في الحياة المنفتحة, على مواقع أمر لله ونهيه. و لذلك 
أنّقمة الخير هي أن ينقاد الإنسان 








كانوا خير البرئة, 

لربه. لتكون حياته العقلية و المملية مرتبطة ب 

كان وجوده في بدايته و استمراره مريوطًابه. وهذا هو 

بالخير. كل الخير. الذي يتمايز الاس به (۳۹۳:۲۶) 
الاحظ: ب رأ: «البريّة». 











تحوه الضّمّاك وعطاء و قتادة و السلدي و الربيع . 
(الطبر 
التخعي: ألف درهم إلى خمسمئة. 

1 (الطبَري :0۲۷ 
مُجاهد : الخير في القسرآن كلّه:المال, (لحبا 
€الماديات: ۸ الخسير:المال «إثى 
خب لیر عن ری ص: ا المالء 











فبهم خر 4 التور: ۳۳ المال. 
و إن ترك حيرا لوصييّة 4 المال. (الطُيّري؟: 0018 

قتادّة: الخير ألف فمافوقه.. (الطيري:175) 

الهري: جل لل الوصية حمًا. اقل مته أو 
کار AD)‏ 

عروة: أن علي بن أبي طالب دخل على ابن عم 
له يموده فقال: ئي أرید أن أوصي. فقال علي: 
لا توص فإئك لم تترك خيرا فتوصي. قال: وكان ترك 
من السَيعمتة إلى التسعمثة. 

الطبّري: واما انير الذي إذا تركه تارك وجب 
عليه الوصية فیه لوالدیه وأقربیه لین لایر نون. فهو: 
الال [إلى أن قال:] 

ثماختلفوا في مبلغ المال الذي إذا تر كه الرجتل” 
کان تتن لزمه حكم هذه الآية: 

فقال بعضهم: ذلك ألف درهم. 

وقال بعضهم:ذلك مابين الخمسمئة درهم إلى 





QT, 


الالف. 
وأولى هذه الأقوال بالصواب في تأويل قوله: 
ديكا ان لاخ 


ية )ما قال الرُهري: لأنّ قليل المال وكتيره بقع 
عليه خير ولم يحدالله ذلك جحد ولاخص منه تسيئاء 
فيجوز أن يمال ظاهر إلى باطن. فك ل من حسضرته 
منيّته وعنده مال قل ذلك أو کشر, فواجسب عليه أن 
و 





اته وأقربائه الذين 





لمكن 


خ‌ير /4۹۹ 


الرآوندي: يعني: ال واختلفوافي مقدار ما 
الذي يستحقالوصية عندهإ[نقل قول التخعي 
والزهري و قال:] 
4 دخل علی مول له في مرضه 
وله سبعمئة درهم أو فقسال: ألا أوصي؟ 
فقال :لا [لسا قسال سبحانه:ؤإن كرلة يرا ب 
و لیس لك كثير مال. 





وروي 








(۳۰۱:۲) 
البُرُوسَوي: اي مالاق ليلا او كنيرا.اومالا 
كتير)؛ يقال: فلان ذو مال ولايطلق ذلك لن له مال 
۹ 
اصل انب 
نافع» لا هط لت 
قال في إخوان الصّنا: الخدير فصل ما ينبغي في 
۲۸۷۱ 





الوقت الذي ينبغي. من أجل ما بنبضي 


الطباطبائي؟ امرادبالخير:المال. وكائئه امال 
المعتدبه. دون اليسير الذي لايعيا به. 


۳۹:۱ 








ابن عيّاس: والخير الكدير:أن يَعطف عليها. 


١8ج... /المعجم في فقه لهة القرآن‎ 2٠٠ 


فيرزق الرتجل ولدها ريجعل لله في ولدها خيرا كتير 
نموه الي (الطَبَريّ © 688 
یدوا یر او قو و عقوا عن موي 
ق اشاء: 144 
الطبّري: يمني بتول جل نداهن با نا 
الئاس خير بقول:إن تقولوا جميلامن القول لمن 














أحسن إليكم. (er4)‏ 
وه ال ۳ 
ال وسَوي: اي خیر کان من الاقوال والافعال 

tn 


٥-یا‏ ھا الاس ق جام اسر ل انحو وین 





اض وکان اه لا حکیتا 
اکاء: ۱۷۰ 
الرَجَّاج: اختلف أهل المريَة في تفسير نصب 
غير 4 فقال الكسائي انتصب لخروجه من الكلام, 
قال: وهذا تقوله العرب في الكلام السام نحو قولك: 
تقوم خير) لك. فإذا كان الكلام ناقصًا رقصوا. 
فقالوا: إن تنته خير لك . وقال القراء :اتقتصب هذا 
وقوله؛ یرک له مشصل بالامر وهوسن 
صفته. آلا تری اکك تقول: انم هو خیر لك فلمّاسقطت 
«هو» متصل بما قبله. و هو معرفة فاتتصب. و لم يقل هو 
و لاالكسائي من أيّالمتصويات «هوء. و لاشرحوه 
بأكتر من هذا. 











وقال اليل و جميع البصرين :إن هذا حسول 






على معنى أك إذا قلت: إنثه خير فأنت تدفعه عن 
أمر وتُدخله في غبره. کاک انه وأثت خير لك. 
وادشل فيما هو خمير لك. [ماستشهد بشعر] 


۱۱۳ :۲( 

ال‌خشتري:رکذلله توا یراکمه 
اللساء: 17 اتتصابه بمضمر, وذلك أكه لس بستهم 
على الإيان و على الاتشهاء عن التثليسث.علم أله 
يحملهم على أمر. فقال: لير لَكمْ أي اقنصدوا 
و اثنواأمر؟ يرا لكم نما أنتم فيه من الكفر والثثلييث» 
وهو الإيمان والتوحيد. (AE)‏ 
البتَييضاوي: اي إهانا خير) لكم. أو اثتسواأسر؟ 
تخیر لکم نا نتم علیه. و قیل: تقصدیره یکن الیان 
خی لکم. و مه لبصریون, لان (کان)لاُعذف سم 
أسمه إلا فیما لابد منه, و لاله يدي لی حذف الفترط 


وجوه. (rovi)‏ 
نجوه اليروسوي. (YY)‏ 
ابن عاشور: و اتصب یرآ 4 على تعلّقه 





بمحذوف لازم الحذف في كلامهم لكشرة الاستعمال, 
فجرى جرى الأمثال. وذلك فيما د ل على الأمر 
والتهي من الكلام نمو التهر خی کم اتساه: 
۱ و وراءك أوسع لك أي تأخر. وحسيك خيرا 
الك [ثماستشهد يشعر] 

وائفق عليه أئسة التحسو. وإكسااختلفواني 
المذوف: فجعله الیل و سییَیه فصلاآسر) دلولا 
عليه من سياق الكلام, تقديره :أيت أو اقصّد, قالا: 








مصدر محذوف. وهو لایتای فیما کان متت مامد 
ي, ولافيما كان منتصبًا بعد غير مسصرّق, نحو: 
وراءك وحسيك. 

وقال الكسائي والكوفيّون:نصب به كان » 
محذوفة مع خبرهاء والتقدير: يكن خير). 

وعندي: أله منصوب على الحال من المصدر 
الذي تتضمّنه الفصل, وحسده. أومع حرف اللهي, 
والتقدير: فآمنوا حال كون الإيمان خيرا. وحسبك: 
حال كون الاكتفاء خيرا. و لاتفمل كذا حال ونم 
الانتهاء خيرا. وعود ا حال إلى مصدر الفمل في لعا 
كمود الفتمير إليه في قوله: وإعْدُِو كاف 
ری »الا 
الأمثال, وشأن الأمثال قو الإيجاز. وقد قال بذلك 
بعض الكوفيّن وأبو البقاء. 





۸ لاسيّما وقد جرى هذا بحسرى 





م 


١‏ وأو غلم ايهم خثرالأشتعهم ول متهم 
رادم مرون rJ‏ 
راجع: س مع «أسشتتهم» 











206 
منكم خیر في المستقبل بأن يفعلوه فيعلمه لله موجودا. 
ان ما يفعل لايعلمه موجود, و الخير: التفع العظيم؛ 
.وهوهاهنا البصيرة في دين لله وحسن الليّة في أمر 
الله. و قول: موتكم يرا م يعني يعطديكم خير؟ ممما 
أخذ منكم من الفداء. وقال الحسّن أطلقهم بالقنداء. 
ولولم يسلموام يتركهم. )۸41:0( 
الواحدي: صدمًا و اسلا یک خذرایگا 

vr) دیلک‎ 





)0۳:۸( 


کم جر) یگس النداه شا ان 
باخام في الدنيا أضعافه. أو يشيبكم في الآ خرة. 

حك 
(eT)‏ 





اتضاوي. 








الا خرة, فصی اماك مخ رن 

وقد آخرج أبو ایغ عن الذي أله فر 
«الخير» بالإيمان. أي لاأقول للّذين تردري أعينكم لن 
بؤتيهم لله إيائا. واستشكل بان الظ اهر أن المراد 
بالوصول آوثئك التمون السترذلون؛ وهم مومشون 





عندهم. فلامعق نفي نقول بایتاء ث تصالی|یاهم 
الإهان مساعدة فم وتو علیهواهم, 

وأجیب بان الراد من هن الیان هو التدیه 
الذي لايزول أصلا كما ينبئ عن ذلك التصبير عنه 
ب« الخير » وهم إئما أثبتوا هم الاتباع بادئ الرأي. 
وأرادوا يذ لك أئهم آمنوا إيانا لانبات له. و يجعل ذلك 
رذًا لذلك القول. (EA‏ 


٩‏ -ققلی ری يتين خيرا يليلد اليل 


خباکاینالسماء صح صد الق 
الکمپ: :1 








الماوّرادي” فيد رجان: 
أحدهما: خيرا من جلتك في الذثيا فأسا ري كَكتهاب: 


التاني: وهو الأشهرخير) من ئس هق الاير 
فأكون أفضل منك فيها. 


(vr) 


لها رن راید زو 
الکهف: ۸۱ 








الثور: 77 
التي قل إن علمتم هم حرفة. فلاتدعوهم كَل 


على التاس. (القخرالرازي ۲۳: ۲۱۷) 


الامام علي عة: الخير: المال. 
(ل لوسي۸: 0۵0 
مثله ابن عبّاس. ومُجاهد (الطَبّري؟: 5114). 
و ألضّّاك. وعطاء ( ابن ا جوزي ۱: ۳۷) و قال (۳: 
۷ 
أبن عيّاس: يقول: إن علمتم هم حيلة؛ و لاتلقوا 
مؤتتهم على المسلمين. (لطري :۳۱۳ 
أي صلاځا و ر (الطترسية4: +0014 
إوفي رواية] إن علمتم فيهم قدرة على الاكتساب 
لأداء مال الكتابة. و رغبة فيه و أمانة. 
و الوري وال 
(اللإرسي. 
سعيد بن جبيْر: إن علمتمألهم يريدون بذلك 
الب این الج 
التخعي: صدمًا ووفاء أواعدهاء 
(الطبري؟: 6114 












مثله این عمر وأبن ز: 
04 








مُجاود: اما 





غو اوري 
[ن علمتم فهم دی 





ابن ا جوزي (۳۷:٦‏ 






(ابن الج 
(القطرالرازي ۲۱۸:۲۳) 
(الظتري ۳۱:۹ 


نوه لين سيرين. 
عطاء: اه رما 





الإمام الصادق :إن علمتم هم مالا وديا 

[وفي رواية] والخير أن يشهد أن لا إله إلالل و 
مد رسول لله يو يكون بيده عمل يكتسب به. 
اي ۸۷ 

مالك بن أنس: إله ليقال: الخسير: القوّة على 
الأداء. (الطْبَري 9ب 2١‏ 

أبن زيْد: إن علمت فيه خير؟ لنفسك. يودي 
إليك و يصدقك ما حدّتك. فكاتبه. (الطَبَري9: 0034 

الشتافعي” المراد بالخير: الأمانة والقرة على 

(الفخرالرازي ۲۱۷:۲۳) 

عي المخير: الذي أمر لله تعالى ذكره عباتم 
بكتابة عبيدهم إذا علموه فيهم. فهو القدرة يلي 
الاحتراف و الكسب. لأداء ما كوتيوا عليه. 

وقال آخرون:بل معنى ذلك: إن لمت فيهم. 
صدقًا ووفاء و ام 

وقال آخرون: بل معنى ذلك: إن علمتم لهم مالا. 

و أولى هذه الأقوال في معنى ذلك عندي قول من 
قال:معناه: فكاتبوهم إن علمتم فيهم قرة على 
الاحتراف و الاکتساب, و وفاء بما أوجب على نفسه 
وألزمها وصدق لهجة؛ وذلك أن هذه المماني هي 
الأسباب التي بمولى العبد الحاجة إليها إذا كاتب عبده 
ايكون في العيد. 

فأمًاالمال و إن كان من الخسير, فإله لايكون في 
العبد. وإئما يكون عنده, أو له لافييه, وله إلا 
أوجب علينا مكاتية العبد إذا علمنا فيه خير لا إذا 
علمناعنده. أو له. فلسذلك لم تقل: إن ا فير في هذا 




















خی ر /9۰۳ 


الوضع معني به امال. (ra)‏ 
الرَجَّاج: قيل: إن علمتم أداء ما يفارقون عليه 
أي علمتم هم کون موه 
الطوسي: و « الذي يعلم منه هو القوة 
على التكسب, وتحصيل ما يدي به مال انکا. 
(Yr)‏ 
الرَمَخشتري: قدرة علی اداء ما یفارقون علیه. 
وقيل: أمانة وتكسيًا. وعن سلمان رضي لله عنسه: أن 
تملوكًا له ابتغى أن يكاتيه, فقال: أعندك مال؟ قال: لا. 
قال: أفتأمرني آن آکل غسالة ايدي اقاس. (00:۳) 








)1:4( 
اختلف التاس في المراد ب« ا مير » 
فقالت فرقة: هو المال. وام تر على سيّد عيد أن يكاتب 
لا زذا علم ان له ما منه أو من التّجر فيه. 
وروي عن ابن عمر وسلمان أئهسا أبيا من كتابة 
عبادّين رغيا في الكتابة و وعدا باسترفاق التّاسء فقال 
كل واحد منهما لعبده: أتريد أن تُطعمني أوسا 
التاس و... 
وقال عبيدة السلماني: الخير هو الصّلاح في 
التین, و هذافي ضمنه القول اي قبله. ۰ (۱۸۱:4) 
القخرالرازي: ذكروا في الخير وجومًا:[ذ 
تلانهم‌قال] 
رابعها: قال النتافمي له المراد بالك 
واثقوة على الكسبء لأن مقصود الكتابة. 
إلا بهماء فإئه ينبغي أن يكون كسويًا يمحصل المالء 
ويكون أمينايُصرفه في نجومه ولامُضيّع, فإذا فقد 

















5م /المعجم في ققه لهة القرآن ...ج8١‏ 
الشترطان آو آحدهما لایستحب آن یکانبه, والاقرب 
أله لاعجوز حمله على المال لوجهين: 
المفهوم من كلام الناس إذا قالوا: لان 
فيه خير إئما بريدون به الصّلاح في الدّين, ولو راد 
علمتم هم خیراء لأله إلما يقال: لفلان 
لايقال: فيه مال. 
نالعبد لامال له بل المال لسيّده. فالا ولى 
أن يُحمل على ما يعود على كتابته بالتمام. وهو الذي 
ذكرء الثتافمي لأ وهو أن يتمكّن من الكسب و يوثق 
به بحفظ ذلك, لأنْ كل ذلك مما يمود على كتايته 
بالتمام, و دخل فيه تفسير التي كل المدير. لأله عليئة 
الّلاة و السّلام فسره بالكسب. و هو داخل ل تقر 
الاضي ل yx)‏ 

القرطّي:[تتل الاقرال واضاف] 

قال الطأحاوي: وقول من قال: إله امال لايصح 
عندناء لأنّالعيد مال لمولاء. فكيف يكون له مال؟ 
والمعنى عندنا: إن ملستم فيهم ادين والصّدق. 
وعلمتم ألهم يعاملونكم على ألهم متمتدون بالوفاء 
لکم بسا علسهم من الکتابة و العّدق في المعاملة 
فکاتبوهم. 

وقال أبوعمر: من لم يقل إن الخير هنا امال أنكر 
أن يقال: إن علمتم فيهم مالا وإلما يقال: علمت فيه 
الخير والصّلاح والأمانة, ولايقال:علمت فيه امال 
وإئما يقال: علمت عنده المال. 

الب ضاوي: آمانة وقدرة علی اداء الال 
بالاحتراف. و قد روي مثله مرفوعًا. وقيل صلاحًا في 












(eon 





ألدّين. و قيل: مالاو ضعفه ظاهر لفظًاو معن وهو 
شرط الأمرء فلایلزم من عدمه عدم ابمواز. (۱۲:۲) 

أبوحَيّان: [نقل الأقوال ثم قال:] 

والّذي يظهر من الاستعمال أنه الدّين. يقسول: 
فلان فیه خی فلايتبادر إلى الذّهن إلا الضلاح, 
والأمربالكتابة مقيّد بهذا التترط. فلولم يعلم فيه خر 
لم تكن الكتابة مطلوبة بقوله: وفكَاتِيُوهُمْ 

(torn 

آبوالسعود: اي آمانة ورشدا و قدرة علی أداء 
البدل بتحصيله من وجه حلال, وصلاحًا لايؤذي 
الاس بمد المتق. و إطلاق المتان. (tov)‏ 

البُرُوسَوي: [نمو ابو السُعودواضاف:] 

قال اليد إن علمتم فيهم علا باحق وعملا به 
.وهو برط الأمر, أي الاستحباب للعقد المستفاد من 
قوله: وَفَكَاتِبُوممْ» فاللازم من انتفائه انتضاء 
OE‏ 








ي وأخرج عبد بن ميد عن عبيدة 


ذه وإبراهيم وأبي صالح أئهم فسّروا 






و ظاهر كلامهم الاكتفاء بها و عدم اشتراط القدرة 
على الكسبء وتقله أيضًا ابن حجر عن يسضهم. 
وتعقبه بأن المكاتب إذالم يكن قادرا علی الکسسپ, 
کان في مكاتيته ضرر على السيد. ولاوثوق بإعائنه 
بنحو الصّدقة والركاة. 





وأخرج أبن مردويه عن علي كر الله تعالى وجهه 
أله فسر الخير بالمال, و أخرجه جماعة عن ابن عباس 





'فلأئه لايقال: فيه مال بل عند أو له مال 
وأمامعنی لا العبد لامال له,و لا التبادررسن 
لهألل لجر من لكالل ول 








پاک نکن الا اعد 
هؤلاء الأجلّة: القدرة على كسب امال إلا ألهم ذكروا 
ما هو القصودالاصلي منه. تساهلا في العبارة. و مثله 
كثير. 
وقال آبو يّان :الذي يظهر من الاس تم الال 
الدتين, تقول : فلان فيه خير فلايتبادر إلى هی 
الصلاح, و تعقّب بائهلایناسب القام و يس آن 
الايكاتب غير المسلم. وفسّره كتير من أصحابنا بأن 
الايضرّوا المسلمين بعد العتى. وقالوا :إن غلب ظنّ 
الضّرر بهم بعد العتق. فالأفضل ترك مكاتبتهم. 
وظاهر التعليق بالنترط أله إذالم يعلسوافيهم 
خيرا لايستحب هم مكاتبتهم. أو لاتجب عليهم. وهذا 
للخلاف في آن الامرهل هو لدب آو للوجوب؟ 
فلاتفيد الآية عدم الجواز عند انتفاءالفترط. فان 
ما يلزم انتفاءه اتتفاء المشروط. و ليس هو فيها إلا 
الأمر الدآ ل على الوجوب أوالتدب. ‏ (184:18) 
مكارم الشتيرازي: أي قد بلغوا من التو 
الاسسمي: وود فسهم صلاحیه لإبرام المقد. 
وقدرتهم علی جازم دراه (۸۰۸۱ 














تفطویه: له مال: آن لَه راجا زر 
كنل يكن على عهد رسول لث خير مسن 
نسانه,و لکن |ذاعصینه قطن علی المصية, فمن 
سواهن خی متهن (بصائر ذوي التمبيز :087 
الاورزدي: وفي قوله: كرا لگن 4 ئلائة 


آوجه 








أحدها: يعني أطوّع منكن: 
تن : أحب له منکن: 
واالقالت:[قول الذي ] (MY‏ 
۳-علی آن ال ير لهم وما لخن بسنيو قو 


المارج:1۱ 
راجع:ب د ل:«لدل». 





14 





5 بقا مرا سکم احير لجدوة 
علد لخر وأغظم را وامنعففرو اله الل 
عَقُوررحِيم امز 

ال أج: اه خی اکم من سا الما 
و وير 4متصوب منصول ثان ل «كجصرة». 
ودخات كو ) فصلا. وقدفسّرنا ذلك فيماسلف من 
الكتاب. ولوكان في غير لقرآن لجاز تجدوه هو خير, 
فكنت ترفع ب ووو لكن التصب أجود في العربية 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج14 








ولامبوز في القرآن غ 046:00 
الْاوَردي: ما اعطیتم وفعلتم. Oren‏ 
نحوه الواحدي”. ی 


8 
۱ -قل له ال ای یی الم من کشا 





العا 5 

ابن عّاس:المز و الد ولك وا 
والتصرة والدولة. يه 
وه ال (۱: ۲9۹). وال اس(ا يد 








ج: اي بیدلد ار کلّه. نبا و غير 
fon)‏ 
GTN)‏ 


بالذكر و إن كسان قادرا علی الشیر لس لاگه 
المرغوب في فعله. (ALN)‏ 
قوله: بل 4 معاه لك قادر 
على الخير. وإئماخص الخير بالذكر وإن كان بيده 
کل شيء من خير و شرء لان الفرض ترغیب المبد. 
وإلما برغب في الخير دو 

وقال الحسّن. وقتادة: هذه الآية تزلت جوأيا لما 
سال لله التي ال أن يجعل لأمته ملك فارس و الرتوم, 
فأنزل لله الآية. (EN)‏ 











(EYAN) 
الرّمَخْشري: فإن قلت: كيف قال :يتك‎ 
۱ رف کر ار دون الشر؟‎ 
قلت: لأن الكلام [ئما وقع في الخير الذي يسوقه‎ 
إلى المؤمنين, وهو الذي أنكرته الكفرة, فقسال: بيسدك‎ 
ادير تؤنيه أولياءك على رغم من أعدائك.و لأن كل‎ 
أفعال لله تعالى من نافع وضارٌ صادر عن الحكمة‎ 
والمصلحة, فهو خير كلّه. كإيتاء الملك ونزعه.‎ 
(YY) 
أبن عَطيّة: و خص لله تعالى: اليس بالذكر,‎ 
وهو تعالى بيده كل شيء؛ إذ الآية في معنى دعاء‎ 
أو رغبةء فكأ نا معنى بيدك الخير. فأجزل حظي منسه.‎ 
وأقيل: المراد: هبيَّدِك الْخير »م وال فحُذف, لدلالة‎ 













أحدهيا على الآخر كما قال: یکاح 4 التحل: 
١ل‏ قال التقاش یل لیر اي اتصر والفیمة, 
(EWN) E‏ 

Nor) 





فد اناقوله تعالى: «بيولة الخ 

فاعلم أن امراد من اليد هو القدرةء والمعنى 
بقدرتك النيرء والألف واللام في« ا حير » يوجيان 
العسوم. فا ممق: بقدرتك تحصل ك ل ّالبركات. 
والحسيرات. وأيضًا فتوله :بدا هو 








آي لکم دیتکم. EE‏ 


حصول الخير بيد غيره. فثبت دلالة هذه الآية من 





نجميع اخيرات منه؛ و بتكوينه 
و تخليقه و إيجاده و إبداعه, إذا عرفت هذا فتقول: 

أفضل المنيرات هو الإيان بلله تعالى و معرفته, 
فوجب أن يكون «المخير » من تخليق الله تصالى لامسن 
تخليق العبد. و هذا استدلال ظاهر. و من الأصحاب 
من زاد في هذا التقدير. فقال؛ كل فاعلين مل أحدهما 
أشرف و أفضل من فعل الآخسر, كان ذلك الفاعل 
أشرف وأكمل من الآخر, ولاش ك أن الإيمان أفنضل 
من الخير. ومن کل ما سوی‌الایان, فلو كان الإيمان 
بخلق العبد لابخلق الله لوجسب كون العبد زائدا في 
الخيريّة على لله تعالى, و في الفضيلة والكمال. وذلك 
كفر قبیح؛ فدلت هذه الآبة من هذين الوجهين لاق 
أن الإهان بخلق الله تعالى. 

فإن قيل: فهذه الآية حجّة عليكم من وه آجتٍ 
لاله تعالی لا قال: هید خر 4 کان معتاه له 
لیس بیدا إلا انی و هذا يقعضي أن لايكون الكفر 
والمعصية وام 

والجواب: أن قول: ويد احير يفيد أن بيده 
الخير لابيد غيره, وهذا ينافي أن يكون بيد غيره, 
و لكن لاينافي أن يكون بيده 
الخير. إلا أله خصنٌ الخير بالذكر. لأئه الم المنتفع يد 
فوقع التنصيص عليه هذا المعنى. قال القاضي” 
حصل من جهة العياد فلولا أئه تعالى أقدرهم عليه 
وهداهم له لا منوا منه,فلهذا التبب کان مضافا 
إلى لله تعالى. إلا أنّ هذا ضعيف, لأنّ على هذا | لتقدير 
يصير بعض الخير مضاهًا إلى الله تعالى. ويصير شرف 























الخير وبيدهماسوى 








خيد /لاده 

الخيرات مضافًا إلى العبد. وذلك على خلاف هذا 
النص. AA)‏ 
القرطي: وبل اْخير اي بيدك المخير والنتر 
ذف. كما قال: هسرابیل تیک احم التحل: 2١‏ 
» لأئه موضع دعاء ورغية 
۱ )00:4( 
البيُضاوي: ذكر الخير وحدء. لاگه القضي 
بالذات, والسششر مقضيبالعرض؛إذ لايوجد شر 
جزئي مالم يتضمّن خير) كليّاء أو لمراعاة الأدب في 
الخطاب, أو لأنالكلام وقع فيه. Mots)‏ 
أبوالسعود: تعريف ال خير للتعميم. و تقدیم ابر 
بيص .أي بقدر تك ا خير كله لابقدرةأاحد 
غیرد تصرف فیه قبضا و بسطا حسبما تتحطیه 
مشيئتك. و تخصيص الخدير بالذكر لما أله مضي 
بانذات, و ما ال فعقضي بالمرض؛|ذ مامن شر 






جزني إلا و هو متضتن لیر کي آولان نی حصول 
الشرّد خلا لصاحبه في الجمدة, لاه من اجزية 
أعماله. و أمًا الخير ففضل محضء أو لرعاية الأدب. أو 
لان الكلام فيه. (For)‏ 
وسوی (۲: 1۸ الا لوسي[۳: ۱۱4). 
ليس منك. لأنّأفعاله تعالى یر 
وال یرجم ایا و الضار اهر سن الاوجاع 
والابتلاء لمصالم. فهي خير. ۳۰ 

أبن عاشور: وقوله: لاخر قبل 
للقصرف في الأمر؛ لأن المتصرف يكون أقوى تصرقه 
بوضع شسيء بيسده. ولو كان لايوضع في اليد[ثم/ 






۰۸ /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج8١‏ 
استشهد بشمر] 

وهذا يعد من المتشابه. لأنّفيه إضافة اليد إلى 
ضمير الجلالة, ولاتشابه فيه: لظهور المراد سن 
استعماله في الكلام العربي. والاقتصار على الخير في 
تصرف اله تعالی اكتفاء كقو له تعالى: (إسس راي ل كقيكُم 
الْحر»التحل: ١ه‏ أي والبرد. 

وكان الخير مقتضى بالذات أصالة والشرمقتضى 
بالعرّض قال الجلال الدتواني في شرح ديباجة هواكل 
اللور: 

«و شم السیر هنالان القام مقام ترشي 
المسلمين الخيرمن لله. وقد علم أن خيرهم تمن 











لضدهم کماقیل: 
# مصالب قوم عند قوم فوائد ». 
أي الخير مقتضى الذات و لت مقي ببالعرض 


وصادر بالتبع لما أن بعض ما یتضتن خیرات کیرد 
هو مستلزم لش قليسل, فلو ترككت تلك الخديرا 
الکتمرة لذ لك التر القليل, لصار تركها شر كثير). 
فلمًا صدر ذلك الخدير لزمه حصول ذلك الثر. 
Car)‏ 
مَفنيّة:الخير يشمل كلما فيه منفعة علّلة. 
معنوية كانت أو مادية. و قد ساق لله للمسلمين خير؟ 
كتير) ببركة الإسلام. :۳۷ 
اباط ائي: الال في من احير هو 
وإلمانسمّي الفتيء خيرا لأا نقيسه إلى 
شيء آخر نريد أن تختار أحدهما. 
ولا 





ال 








قهوخیر. 
ارہ إلا لكونه متضمُنًا لما نريده وتقصده. فما 








نريده هو الخير بالحقيقة, وإن كنا أردناء أيضًا لشيء 
آخر فذلك الآخر هو الخير با. یره خير مسن 
جهته. فالخير بالحقيقة هو المطلسوب لنضسه, یستی 
خير) لكونه هوالمطلوب إذاقيس إلى غيره. وهو 
المنتخب من بين الأشياء إذا اردنا واحدا منها وترتدنا 
في اختياره من بينها. 

فالنتيء كما عرفت إلسايسستى خيرا. لكونه 
منتخبًا إذا فيس إلى شيء آخر مؤثر) بالنسبة إلى ذلك 
الآخر. ففي معناء نسبة إلى الغير, و لذا قيل: نه صيغة 
التفضيل.وأصله: أخير, و ليس بأفمّل التفضيل. و إلما 
يقبل إنطباق معنى التفضيل على مورده فيتعآق بغيره, 
,كما يتملّق أفمل التفضيل. يقال: زيد أفضل من عمرو. 
وزيد أفضلهما. ويقال: زيد خير من عمروء وزيد 
غيرها. 

و لو كان «خير » صيغة التفضيل؛ لجرى فيه ما 
بري علیه. ویضال:اف ضل وافاضل وشغلی 
ومُضليات. ولايجري ذلك في خير بل يقال: خير 
'وأخيار وخيرات, كما یقال: شیخ وثييّخة 
وأشیاخ و شیخات, فهو صفة مشیهة, 
زد تاه ماد سيم فه معن 
ال کقوله تعالی: ول ماعلد اله کین 














و 





ةا 
أمثاله بأله منسلخ فيها عن معنى التفضيل؛ وهو كما 
تریء 

فالحقأنالخير إنسا يفيد معن الانتخابء 


واشتمال ما يقابله من المقيس عليه على شسيء من 
المدير من المخصوصيّات الغالبة في الموارد. ويظهسر مما 
الله سبحانه هو النیر علی الاطلاق, لاله اذي 
ينتهي إليه كل شيء. و يرجع إليه كل شيء. و بطلبه 
و يقصده كل شيء. لكن القرآن الكريم لايُطلق عليه 
سبحانه الخير إطلاق الاسم. كسائر أسمائئه الحسنى 
جلت أسماؤء. وإئما يُطلقه عليه إطلاق القوصيف. 
کفوله تعال: واه یی 4 طه: ۷۳و کقوله 
سای وءآریاب رون ما ار 4: 
بوسف: ۳۹. 

نعم وقع الإطلاق على نحو القسمية بالإضافة, 
كقوله تصالی: واه لس 





تقدم 












وخر خير القَاصبلية ) الأنعام: 0۷و قو لد ووش 
رامین آل عمران: یت 











این مرا ۰ وقوله: و آلت خی 

از 4الانیاه: ٩۸و‏ قونه: وتا یر 

ل 4 المشون: ۲۹,و قونه: لت خر 
الزسنون: ۱۰۹ 

و لملّالوجه في جميع ذلك اعتبار ما في ماد احير 
من معنى الانتخاب. فلم ُطلسق إطلاق الاسم عليه 
تعالی, صوئًا لساحته تعالى أن يقاس إلى غيره بنحو 
الإطلاق, و قد عنت الوجوه لجنابه. وأما ألتسمية عند 
الاضافة واللسبة و کذا التوصیف ف الوارد القتضية 







خر ۰۰۹ 
لذلد, فلا حذور فیه, 

والجملة. اي قوله تایب ال دل 
على حصر الخير فيه تعالى. لمكان الام وتقديم 
الظرف الذي هو الخسبر. والمعنى أن سر كل خير 
مطلوب [ليك و آنت العطي الفیض یه 

فالجملة في موضع التليل ما تمت عليه امن 
الجمل. أعني انى امن ثا من قببل 
تعليل الخاصٌ با يعمّه و غيره. أعني أ نّْالخسير الذي 
يؤتيه تعالى أعممّ من املك والعرّة وهو ظاهر. 

و كما بصح تعلمل إيتاء املك و الإعسزاز بالخير 
الذي بيده تعالى, كذلك يصمح تعليل نزع الملك 
أوفلال. فإلهما و إن كانا شرين. لکن لیس النر لا 
عدم المير. فنزع الملك ليس إلا عدم الإعزاز. فاتهاء 
کل خیر | ليه تعالى هو الموجب لانتهاء كل حرمان من 
كتير بنحو ليه تعالى. نعم الذي يجب انتفاؤه عنه 
تعالی, هو الائصاف بما لايليق يساحة قدسه من 








نواقص أفصال المباد و قبائح العاصي إلاينحو 
الخذلان وعدم التوفيق.كما م رالبحث عن ذلك. 
وبالجملة هناك خير وش تكوينيّان كااللك 
والعزة ونزع الملك والذّكة. والخدير التكويني: أمر 
وجودي من إيتاء الله تعالى. و الس التكويني” نا هو 
عدم إيتاء الخير. و لاضّير في اتتسابه إلى الله سبحائه, 
فإئه هو المالك تلخير لاهلكه غيره. فإذا أعطى غيره 
الخير قله الأمرو له الحمد. وان يعط أومتع 
فلاحق لغيره عليه حتّى يلزمه عليه قيكون امتناعه 
من الإعطاء ظلمًاء على أن إعطائه ومتعه كليهما 











١8ج... /المعجم في ققه لفة القرآن‎ ١ 
مقارنان للمصالم العامة التخيلة في صلاح التظام‎ 
الدكثر بين أجزاء العالم..‎ 

وهناك خير وش ر تشريعيّان. وهماأقسام 
الطاعات والمعاصي. وهما الأفصال الصّادرة عن 
الإنسان من حيث اتتسابها إلى اختياره, و لاتستند من 
هذه الجهة إلى غير الإنسان قطماء و هذه النسبة همي 
الملاك لمسسنها و قبحهاء و لو لا فرض اختيار في 
صدورها م تتصف بحسن و لاقبح وهي من هذه الجهة 
الاتتتسب إليه تعالى إلا من حيث توفيقه تعالى. وعدم 
توفيقه الصا تفتضي ذلك. 

فقد تبيّن أن الخير كلّه بيد لله و بذلك ينتظم أمير 
العام في اشتماله على كل وجدان و حر ماق وبر 
وش وقد ذكر بعض الفسّرين أن في قوله. 2 
يجان بالحذف. والتقدير: يدك لخي 
كما قيل نظير ذلك في قوله تمال: و وجل آم 








سترابيل تقيكُم اح التحل: ١‏ أي والبردبو كان 


السّبب في ذلك الفرار عن الاعتزال. لقول المعتزلة 
بعدم استناد التترور إليه تصالى. و هو مسن عجيسب 
الاجتراء علی کلامه تعلی, والعتزلة و ٍن اخطاوا ی 








نفي الانتساب نفيًا مطلقًا حتّى بالواسطة. كته لايجوز 
هذا التقدير الغريب. و قد تقدّم البحث عن ذلك وبيان 
حقيقة الأمر. Orr)‏ 


مکارم الشيرازي:دارالکلم ن لیات 
السابقة حول المشركين وأهل الكتاب الذين كانوا 


يخصّون أنفسهم بالعزة وبالملك. وكيف أئهم كانوا 





يرون أنفسهم في غتى عن الإسلام. ففزلت هاتان 








ان مزاعمهم الباطلة؛ يقول تعالى: ل 
الهم مالك الم ثرت امز امم إن الماك 
ياء هو خالقهاء وهو الذي يُعطي لمن 
يشا ا لمك والسّلطان. أو يسلبهما عن يشاء» فهو 

الذي يمز وهو الّذي يُذا ذل وهوالقادر على كل هذم 








مشيئة لله في هذه الآينات لاتصني أله عطي يدون 
حسساب ولامو 
ولاموجب» بل أن مشيئنه مبنيّة على الحكمة و التظام 
و مصلحة عالم الخلق وعالم الإنسائيّة عمومًا. وبناءً 
على ذلك فإن أي عمل يقوم به إلما هو خير عسل 


جسپ.آو یاخد بسدون حسساب 






تفضيل شيء على شيء. والكلمة ثطلق أيضًا على 
كل ضيء حسن, بدون مفهوم التفضيل. والتظاهر من 
الآية أئهاجاءت بامعنى الثاني ناء أي إن مصدر كل 


خير بيده و منه سيحانه. 





وعبارة يِل التي تحصر كل الحسير بيد الله 
من جهتين: 

۱-الالف و اللامفي لیر 4 هما للاستغراق. 

۲ نس تقدم احبر يدك )و تاخير اليعدا 
ردیل علی اضر کما هو معلنوم فیکون 
المعنى: كل المنير بيدك وحداك لابيد غيرك. 





کل خير و سعادة فإذا أعر أحد أو أذلّه. أو أعطى 


السّلطنة والحكم لأحد الئاس أو سليها منه.فذلك 
قائم على المدل. ولاشيٌ فيه. فالخير للأشرارآن 
يكونوا في الستجن, والخير للأخيار أن يكونو أحرار. 
وبعبارة أخرى: إله لاوجود للثتر في العالم, ونحن 
الّذِين نقلب الخيرات إلى شرور. فضدما تحصر الآية 
ادير بيده تعالى و لاتتحد ث عن ال [لما هو پسپب 
ال لابصدر من ذاتهالشة طلا. (۳۲۱:۲) 
فضل الله: فهو الهيمن على كل ما یکفل للحیاة 
أمتدادها من خيرات وتم فهي بيده لايد غیره. وهو 
القادر على كلشيء منها في جانب المنع و العطاء. 











أن 









۳۲:۵ 

۲-و تن ملک یلیلخ یوت 
نر و يلون عن انكر وَأو ورف 
خرن آل عمران: ]۱۰ 


أبن عبّاس: إل الصّلح والاحسان. ۰ (0۳) 

الطَبري؛ يعني إلى الإسلام و شرائعه التي شرئعها 
اله لمباده. ۳۸ 

ال عن التي #اله سل و هموعلی 
النر:شن خر ال اس؟ قال: آسرهم بالعروف: 
وانهاهمعنالتکر, و انقاهم ,و اوصلهم.(۱ (tor‏ 
إلى الدين. (EAP)‏ 
الخير المذكور في الآية, هو كلّشيء 
برغب فيه من الأفعال الحسنة, وقيل: هو هنا كثاية 
عن الاسلام. والعتی: سکن أي جماعة دُعاة إلى 
الإسلام وإلى كل فعل حسن ُستحسن في الشرع 











یر /۰۱۱ 
والعقل. 
.وقيل:الدّعوة إلى فمل الخير يندرج تحتها نوعان: 
أحدهها:الترغيب في فعل ما يف وهو الأمسر 
پالعروفه 
و انیا اترغیب في تراد ما لانيفي. وه التهي 
عن النکر, فذکر لسن او وه الشیر, ثم نیمه 


بنوعیه مبالغة في البيان. (ri)‏ 
شجّر: بعمالأفعال والتروك الحسنة شرعًا وعقلًا. 
(o1:‏ 


الآلوسي: والمراد من الذعاء إلى الخير:الدعاء 
ی ما فیه صلاح ديتي و دا فمطف الامر 
لمكو و التهي عن المذكر عليه في قوله سبحانه: 
و یرون لوف و هون عن کر من 
پاپ عطت لام علی الا ینزید فضاهما 
عَلَى سائر الخيرات. كذاقيل. 

قال ابن المنير: إن هذا ليس من تلك الباب, لاه 
ذكر بعد العام جميع ما يتناوله: إذ المخير المدعوٌ إليه إمّا 
قعل مأمور او ترك مهي لا بعدوواحد؟ من هفیین؛ 
حئى يكون تخصيصههما بتميّزهما عن بقيّة التاولات, 
فالأولى أن يقال: فائدة هذا التخصيس ذكر الدّعاء 
إلى الخير عامًا ثم مفصلًا.و في تتنية الذكر على وجهين 
ما لايخفى من العداية؛ إلا أن ثبت عرف يخص الأمر 
بالعروف والتهی عسن التکر ببعض انسواع ا شير 
وحينئذ يتما ذكر. وما آری هذاالمرف ناب نهی. 
نالتعاء إلى لخير لو مسر ها 
يشمل أمور الذئيا و إن م يتملق بها أمر أو نمسي كان 

















وله وجه وجيه. 


8 /المعجم في فق لغة القرآر 





أعم من فرض الكفاية, و لايخفى ما فيه, على أئه قد 
أخرج أبن مردويه عن الباقر يف قال:«قرا رسول 
اش کل راگن ینکن دشونولیاغیر 4 شم قال 
الخير: إتباع القرآن وسكتي » و هذا يدال أن الاعاء إلى 
الخير لايشمل الناعاء إلى أمور الدكيا. 

ومن اللاس من فسّر الخير بمعروف خاصٌ. وهو 
الإيمان بلله تعلمى. و جعل المعروف في الآية ما عداء من 
الطّاعات. فحينئذ لايتأئى ما قاله ابن امنير أيضًا. 
ويؤيّده ما أخرجه ابن أبي حاتم عن مُقاتّل: أن الخسير: 
الإسلام, والمعروف: طاعة لله والنکر: معصیته. 

عيضر 

أبن عاشور: و ممنى الدعاء إلى اليل لدع 
إلى الاسلام, وبت دعوة اب36 فان ال اسم عبمع. 
خصال الاسلام. ففي حدیت حذ ینب یسن الیمسان: 
:یا رسول له[ کت ی جاهلية و خر فجانا 
اله بهذا ا خير فهل بعد هذا ال خير من شر »؟ ا حديت ... 
و لذلك يكون عطف الأمر بالمعروف والتهي عن 
المدكر عليه من عطف الثتيء على مغايره. وهو أصل 
العطف. 

وقيل: أريد بالخير ما يشمل جميع الخيرات. ومنها 
الأمر بالمعروف والتهي عن المنكر, فيكون العطف من 
عطف الخاصٌ على العام للاهتمام به. ۰ (۳: 0۸۱ 

















السو “إن نان لذي شي لقم ويون 


الاعراف:۱۸۸ 
أبن عيّاس: لو كنت أعلم سئة ا لجذب هيات فا 
زین الیملب مايکنيني. ...۳۳:6 


مُجاهِد: لاستكترت من الأعمال الصّالحة قبل 
اقتراب الاجل, وم شتغل بغيرهاء و لاطترتلفضل 





فالأفضل. 
مثله لبن جثريج. لطس :0۰۷ 
الحسئن: لاستكترت من العمل الصألح. 
(لاوزدي ۸۵:۲ 
(ov:‏ 
مُقاتل: يعني من التفع. :۳۹ 


الفراء: لأعددت من السّنة الشخصية للسّئة 





الجرية. اا ردي : 1۸( 
الرجّاج: اي لادخرت زمن المييعمب لزمن 
الجذب. (E)‏ 
نحوه الواحدية (re)‏ 
لو كنت أعلم ما أسأل عنه من الغيب لاستكثرت 
من الخير. أي لأجبت في كل ما أسأل عنه مسن الغيب 
في أمر السّاعة وغيرها. (الطبرسي 0۷:۷ 


التعلي: يمني من امال. وتبيات لسنة القحط ما 
ONE :t)‏ 
الماوردي: فيه ثلاثة أقاويل: [الأوّل والثّاني قول 


شتريت في الرُقص 
(۲۸۵:۲) 








ذلك. فكنت أشتري ما أربح و اتجلب ما آخسر فیه 
فتكثر بذلك الأموال وا خیرات عندي, و كنت أده 


في زمان الخطب لرمان الاب 0۸:۵ 
الرَمَخشَري: لکانت حالي على خلاف ما هي 
عليه. من استكثار الخير واستغزار المنافع, واجتئناب 
السسّوء والمضار حتّى لايسّني شسيء منها. ولم أكن 
غالا مرو لوا آضری فا سروب وربا 
وخاسر في التجارات, و مصيًاوعنطنً في التدابي. 
(Ore:‏ 
الطّْرسي: ولو كنت اعلم الغيب لادغرت بلا 
الئئة الُخصيية للسئئة الجدية, ولاشتريت و قلت 
الركخص ليام الفلاء. Sa‏ 
القَخر الرازي: و اختلفوا في امراد من هذا أخَير: 
فقیل: الراد منه: جلب منافع الدئيا وخيراتها. 
ودفع آفاتها ومضراتها. و یدخل فیه سا یتصل 
بالخطب و المذاب والارباح و الاکساب. 
وقيل:المراد منه: ما يتتصل بأمر الدّین» يعني لو 
كنت أعلم الفيب كنت أعلم أن الدتعوى إلى الددين 
الح تؤتّر في هذا ولا شؤثر في ذاك. فكيف اصتغل 











بدعوة هذا دون ذاك؟! 

وقيل:المرادمنه: ما يئصل بالجواب عن 
الستؤالات, والتقدير: لو كنت أعلم الغيب لاستكترت 
الجواب: عن هذه المسائل التي سأ لوه عتها 
مثل السؤال عن وقت قیامالستاعة و غیره. (۱۵: ۸4 





خ‌ي ر /5۱۳ 
وه الط ۳۳ 
اليْضاوي: و لو كنت أعلمه لخالفت حالي ما 

هي عليه. من استكتار المنافع واجتناب المضار حى 

لايستي‌سوم. A‘)‏ 
التسفي” [نمو الرتختري وأضاف:] 
وقل: الب الاجل واي المسل والسومه 








A) 
آبوالسعود: اي معتلت کتیرآمن الضبر اذي‎ 
نيط تحصيله بالأفعال الاختياريّة للبشر بترتيب أسبابه.‎ 
0۳۳ :ودفع موائعه.‎ 
أليُوسَوِي: أي لجعلت المال و المنافع كثير؟ على‎ 

أن يِكُونُ بناء استفعل للتعدية, كما في نحو: استذ له 
(Ar)‏ 
لآلوسي: اي لحصّلت كثير؟ من اخير الذي نبط 
بترتیب الاسباب و رفعالونع ناشیارب 
أي انسّوء الذي يمكن التفصي عنه بالتُوقّي عن 
موجباته والمدافعة بموأنعه. وإن كان منه ما لامدفع له 
وکان عدم مس الستوء من توابع استکتار الضیر ی 
الجملة. و لذالم يسلك في الجملة الثائية نحو مسلك 
الجملة الأونى. والستلزام في السنترطيّة لایلزم آن 
يكون عقنيًا و كذيّا. بل يكفسي أن يكون عاديا في 
البعض. وقد حكم غير واحد أئه في الآية من العادي». 


الطب لب وال :الفقر و قدرل. 








منه القدرة عليه ومنشزه 


الخير و الستوء على ما ذكر هو الذي ذهب إليه جُلّة 


٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج14 
المعققين 
وفسر بعض: الأول بالريح في القجارة والفوز 





الرخیص قبل أن يغلو. فنشتري فنربح. وبالارض 
التي تريد أن تهدب فنرتحل منها إلى ما قد أخصّب. 
فازات. 
وعن ابن عباس رضي اله تمالی عنهما تفسير 
الأرل: بالربح في التجارة, و التاني: بالفقر. 
وقیل:الاّل:اسواب عن الستوال, واشانی: 
التكذيب. 


و قیل: الاول الاستغال بدعوة من تفت 





وقیل -ونسب ی مُجادوای جع :راد 
من الغيب :الموت, ومن الخير: الإكثار من الأعمال 
الصّالحة. ومن السّوء: مالم يكن كذ لك. وقيل: غير 
ذلك. والكل كما ترى. ومنها ما لاينبضي أن يُخرج 
عليه الكتزيل .وم ذكر الخسير على ذكر السو 
الناسبة ما قبل؛ حيث قم فيد للع علی ذکر الط 
و سُلك في ذكرهما هناك كذ لك مسلك الترقَي على ما 
قيل, فإنّدفع المضارأهم من جلب المنافع. (۳1:۹) 

٤‏ - کل ی دلوت و یویر 


فثةو كا جغونة لكك 
أبن عبّاس: بالرتخاء و العتّدة. وكلاهما بلاء. 
لري :08 





يقسول:نبتلسيكم بالشدة والرتغاء. والصّحّة 
والستقم. والغنى والفقر. والحلال والحرام, والطّاعة 
والمعصية. والهدى والضلالة. ‏ (الطيْري 00:4 

نحوه الضّحَاك(أ بو حَيّان1: .)1١‏ و بر( 





: يقول: نبلو كم بالشتربلاء, وا مير فتنة. 
لطر ۲۵:۹( 
الإمام الصتادق إن أمير المؤمنين 480 
مرضء فعاده أخوانه, فقالوا: كيف تدك ياأمير 
المؤمنين ؟ قال بش قالوا: ما هذا كلام مثلك. فال إن 
الله تعالى یقول: وتو کم بالشتر وال 4 

فا مير المتحة والفنى. وال امرض و الفقر. 

(الطبرسي 67:4 
لپن ژښد: نبل وهم با بون وا یکرهون. 
نختبرهم بذلك لننظر كيف شكرهم فيما يُحبّونء 
وكيف صبرهم فيما يكرهون. (الطبري 14 
التعلي: (vo)‏ 
الطْبّري: بقول تعالى ذكره: ونختبركم أبها 
اتاس ارو هو ال نبتليكم بهاء و بالخير وهو 
الرتخاء والسّعة العافية فنفتنكم بد. (e)‏ 
رام 31 
الطوسي: اي نخترکم -معاشرلمقلاء بات 
والخير. يعني بالمرض والصّحّة, والرُخص والفلاءء 
وغيرةلك من آنواعالخیر وال (ETN)‏ 
أبن غطيّة: إن المراد من ادير والششر هنا:ما 
يصح أن يكون فتنة وابتلاء. وذلك خير المال و شر 


















)۲۸۷:۱۱( 





غير /ه اه 


البروسوي:بالبلاياوالكمم. کالفتر وال 


و خير الدنيا في الحياة وشرّها. و أمّا افدى والضّلال 
فغير داخل في هذاء و لاالطاعة و لاالمصصية, لأن سن 
تن خيره. فعلى 
هذا فقي الخير والثئرّما ليس فيه اختبار, كما يوجد 
أيضًا اختيار بالأوامر والشواهي. و ليس يداخل في 
هذه‌الاية, :۸۱ 

الط سي:قل بعض اقا لت غلية المسوى 
على التفس. و الخير: العصمة عن المعاصي. (27:6) 

لتر الاي مسال 

المسألة الأولى: الابتلاء لايتحقق إلا مع التكليف. 
فالآية دالّة على حصول التكليق وتد لعلى أله 
سبحانه و تعالى لم يقتصر بالمكلف على ما مر و نپچ 
و إن كان فيه صعوية, بل ابتلاه بأمرين: 

أحدهما: ما سقاء خیر؛ و هو نم الا مخت 
وال والسّرور والتمكين من المرادات. 

والانی:ما تاه شر) وهوالمضار 
الفقر والآلام وسائر النتدائد الثازلة بالمكلفين. فبيّن 
تعالى أن العبد مع التكليف يتردّد بين هاتين الحالتين. 
لكي يشكر على المنح و يصير في الممن. فيعظم توابه إذا 
قام بجا يلزم. Our‏ 

الييُضاوي” بالبلاياوا للعم. WY)‏ 

نوه آبوالسعود (£: ۳۳۵).والکاشاني(۳: ۳۴۹ 

اللسفي: بالش" > بالفقروالضرَؤ وَالْخِيرٍ» 
War)‏ 














الدنيا من الصّحَة واللَّذَهَ 
والترور و القمکن من الرادات. 





(et: 


الم و از 


والشّدة والغنى وا 
وتشكرون أولا؟ 

وقال بعضهم: بالقهر والقطف والفراق و الوصال 
والإقبال والإدبار والحتة والعافية وال والملسم 
و اللكرة والمعرفة. 

قال سهل: وك بالئشٌب> و هو متابعةالتقس 
واهوى بفير هدى لير والنير: المصمة من 
العصية و المونة علی الطاعة. (EVA:0)‏ 

القاسمي: أي نختبر كم با يجب فيه الصّير من 
الصالب.و ما یجب فیه التکر من اللعم (۱۱: 41۲۷۱ 





اوالسترورهل تصبرون 





!افو منجذوا وا 
۴ المج: ۷۷ 


(AE) 


أبن عبّاس: العمل المسّالح. 
يريد صلة الرّحم ومكارم الأخلاق. 


(لواحدي۲۸۱:۲) 
نحوه الزتشتتري[۳: 6۲۳ و بر( 4: ۲۸۱ 
مُقاتل: الذي أمركم به. OFA)‏ 
نحوه ابر (۹: 4۱۹۱و اج 








السّلامة به. و نقيضه الث وقد أمر الله بفمل الخسير. 
ففعله طاعة له م 
ندب, فيما عدأ الواجبات التي صح 





وجويها من غير هذا الموضع. (tt)‏ 
نحوه الط MAND‏ 


١١‏ /المعجم في ققه لهة القرآن ...ج18 

الطبرسي؛ قال إبن عبّاس: يريد صلة الرتحم. 
ومكارم الأخلاق, و معناء: لاتقتصروا على فصل 
الصّلاة والواجبات من العيادات, وافعلوا غيرها من 
آنواع لت من [غانة اللهوف, و إعانة الضتعيف, وبر 
الوالدين. وما جانسها. (AYE)‏ 

القغرالرازي؛ قال ابن عيّاس رضي لله عدهما 
يريد به صلة الرحم ومكارم الأخلاق. والوجه عندي 
في هذا الترتيب أنّالصلاة نوع من أنواع العبادة. 
والعبادة نوع من أنواع فمل الخسير. لأن فمل الخير 
ينقسم إلى خدمة المعبود الذي هو عبارة عن التعظيم 
الأمرالله. و إلى الإحسان الذي هو عبارة عن الشتفقة 
علی خلق اف و بدخل فیه الب والمروفز لفق 
على الفقراء و حسن القول لاس فکاله سبحانه 
قال: كلفتكم بالصّلاة بل كلفتكم بجا هولعي ينها وهو 











العبادة. بل كلفتكم با هوأعمٌ من العبادة. وه ول 
الحيرات. Wim)‏ 
حو اللستفي: QW‏ 


التتتضاوي: وتمرواما هو خير وأصلح نيما 
.تأتون و تذرون, كتوافل الطاعات وصلة الأرحام 
ومکارم الاخلای. 0۰ 
ره آبوالسعود(؟: ۳۹۸), و الکاشاني(۳: .)۳٩۱‏ 
والیروسَوي(1: ۱۳), 

أبوحَيّسان: قال ابسن عبّاس: صلة الأرحام 
ومكارم الأخلاق. و يظهر في هذا الترتيب ألهم أمروا 
ولا بالّلاة وهي نوع من العبادة, و انيا بال 
وهي توع من فعل الخير, و ثانا بغمل ا نير وهو آعم 








من العبادة, فیداخاص مبعاممبأعم: (۳۹۱1) 
الآلوسي: تعميم بصد تضصيص. آو خصوص 
پالتوافل. ۲۰۸۱۷ 
این عاشور: قوله لفق ال أمر بإسداء 
الخير إلى الئاس من الركاة. وحسن المعاملة كصلة 
الرحم» والأمر بالمعروف. والثهي عن المتكر. وسائر 
مكارم الأخلاق. وهذا مجمل بيه و بيت مراتيه أدلّة 
آغزی (HAY)‏ 
مكارم الشتيرازي: والأمر بفمل الخير ييشمل 
أعمال الخير دون قيد ا وشرط؛ ومائقل عن ابسن 
عباس من أنّ هذه الآية تتناول صلة الرّحم ومكارم 
الأخلاق. هو بيان مصداق يارزلمفهوم الآية العام. 
e)‏ 
ف ضل اله: نی ك لجمالاتالحياةالفرديّة 
والاجتماعية»و نی ختلف ال شاطات الإنسانية. 
غذلك فتح قلب الإنسان وروحه على ا جانب الحو 
من الحياة. و ينع الحياة تقد وعما و يوية و يربط 
العنصر الإنساني الطب بحر كة الواقع. (1718:17) 





غلی ار وید بیط 
الاحزاب: ۱٩‏ 
السْدي:علی ال ینفقونه ی سبل اش 
(لاوردي :۳۸۲ 
يحبى بن ساام: على قسمة الفتيمة . 
(لاوزدي :۳۸۱ 





نحوه الطبَري[۲۷۹:۱۰) و الرجاج(: 4۲۲۱» 
راشملي(1۲:۸),والطوسي (۳۲۹:۸والواحدي 
(۰۳ 67۳و سس (۳۶۸۰6), و شیر(۵: 1۱۳۸ 

الجُبائي” سنا خلاء بان يتكلّسوا بكلام فيه 
۱ (الطبْرسي 614:4 


(ATE) 










هه 


معنا أب على مال انام 
قال: إن «الخيْر» في كناب الله تعالى حيث وقع فهو 


و هذا مذهب سن 


Oat) 








يعلى احبر 4قيل: 

ال ممنا ألهم قلي الخير في 

الحالتينء كثيرو لتر في الوقتين, في الأول يبَخلون؟ 
و في الآخر كذلك. :۳۰۲ 





ذكرريى 
ص71 


خی کارت اجب 
امال والخيل أوالخير من المال. 











الال. لري ۰ 0۷۸:۱) 

مُقاتل : يعني المال و هو الخيل الذي عرض عليه. 
4۳ 

الفراء: يقول آثرت حب الخيل. وا نير في كلام 





لفك 


العرب: المخيل. 


خ‌ير /0۱۷ 


وعنی بانير نی هذاالو ضع:النیل, 
بلغني تُسمي الخير: الخيل» والمال أييضًا 
پستونه یر 0۷۸۸۰ 

الرجَاج: الخيرهاهنا: المخيل. و الي ی زید 
الخيل: زيد المخير. وإئما سيت الخيل المخير. لأن احير 
معقود بنواصي الخيل, كذا جاء في الحديث. (6: 95٠‏ 

نحوه مکارم اليرازي (Gott)‏ 

القعلي: يمني الخيل. وارب تعاقب بين الوا 
واللام. فيقول : انهملت السين والهمرت. 
الرجل و خئرئه. أي خدعئه. (A)‏ 
الطّوسي: قبل في ذلك وجهان 
,أحدهما: أئه أراد أحبيت الخير, ثم أضاف ال مسي 
إلى الجير. 

وان له أراد أحبيت ائخاذ الخسير, لان ذوات 
ار را و لالعب: فلابد من شسي» تعلق اء 
والعنى آثرت حب الخيل على ذكر بي و يوضع 
الاستحباب موضع الإيثار كما قال تمال: لین 
یسیون لح اللي علَى الاجر » إبراهيم:؟: أي 
پزترون. )01۸( 

الرمخشتري: و الحير:الال, كقوله: ان رل 
خیر 4 الترة: ۱۸۰و قول: وله لب لیر 
1 ديد )العاديات: ۸ والمال: المخيل التي شغلته. 

أو سمي الخخيل خير) كأئها نفس الخير لتعلق ا حير 
5 

قال رسول الله يك « الخيل معقود بنواصيها المخير 
إلى يوم القيامة ». و قال في « زيد الخيل » حين وقد 


























۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج8١‏ 
عليه وأسلم:«ما وُصف لي رجل فرأيته إلا كان دون 
ما يلغني إلا زيد الحخيل » وسماه زيد الخير. 

وسأل رجل بلالا يه عن قوم بستبقون؛ من 
السّابق؟ ققال: رسول الله و فقال له الرتجل: أردت 
الخيل؟ فقال: و أنا أردت الخير. 
أبن عاشو, «الخير»:المال التقيس.كمافي 





م 












والخيل من الما التفيس. قال القرآء:الخير 
باراء من أسماء الخيسل. والعرب تعاقب بين الام 
و الرآمه کما بقولون:انهملت العین و اهمرت, و خقل 
وخترءاذا خدع. 
ا مرب سس مادم پیج 
الیل عنية عظیمة حتی وصفوا نها 





"لوزعصوا 


دلالتها على بخنت أو نحس, فلملهع وها لير 


ETFS 


تفااء اححض للسعد و البخت. 





ارس تاوط: قصلت 11 
السُداي: اي لایل من دعانه لیر ویر هنا: 
المال و الصّحة. 
نحو ابن زد (العأّوسي؟:171).و الطأيرسسي01' 
MA‏ 
الطَبّري: قول تعالی ذکره: لا یل الکافر باه من 
دعاء الخير يعني من دعائه بالخير و مسألته اه ره 


(لارردي ۸۸:۵ 





(۱) جع شیةء والنثية :العلامة:المعجم الوسيط. 


ا :الال وصحة الجسم يقول: 
ADD‏ 
ال بعضهم: معنا لايل الإتسان من 

NTA) 
احير في هن الآية: الال‎ 
والعتحة وبذلك تليق الآية بالكافر, و إن قنترناء خير‎ 





الآخرة فهي للمؤمن. :۳۲ 
القرطبي: و المخير هنا: المال و السّحّة و السّلطان 
وال )0 (VY‏ 


الْضاوي: من طلب السعة ن اس( ۲: ۱۳۵۱ 

نحسوه ال ستفي(۹۸:6), و آبوال شود(1: 4), 
وال لوسي(18: 4). 

البُرُوسَوِي؛ أي من دعائه الخير, و طلبه السّعة 
في العيمة وأسباب المعيشة, فحذف الفاعل وأضيف 
إلى المفعول. والمعنى: أن الإنسان في حال إقبال الخبير 
إليه لاينتهي إلى درجة إلا و يطلب الزّيادة عليها. 
ولایل من طلبها أبنا. وفيه إشسارة إلى أن الإننسان 
يحبول على طلب الخير؛ بحيث لاتتطرق إ ليه السستآمة, 
فبهذه الخصلة بلغ من بلغ رتبة خير البريّة, وها بلغ 
من بلغ دركة شر”البريّة. و ذلك لأله لما خلق لحمل 
الأمانة التي أشفق منها البريّة وان أن يحملنها. وهي 

عن الفیض الا بلاواسطة, وذلك فيض 
الانهاية له. فلحملها احتاج الإنسان إلى طلب غير 
فطلب بعضهم هذا الطب في تحصيل الدتیا 
وزيتها وشهواتها واستيفاء لذأتهاء فماستم من 
الطلب وصار شر اليرية. ۳۷۳۷۸ 














(ro: 
0751 4 (أبوحيّان‎ 
۷0 و الط‎ 


اي ولمتوب من اقول فيذلل عندي أله 
کل حق وجب له أو لآدمي' فى ماله. ویس 4 في 
هذاللوضع هوللال. ۱ 

وإلما قلنا: ذلك هو العتواب مسن القول لأن لل 
تعالى ذكره عم بقو له: لوطا فخ ره عده أله ينع 
ادير وام خعتص منه شيا دون شي.. ند علی کل 
خير يمكن منعه طالبه. 


المورندي: فيه ثلاثة أوجه: 








اكلم 


آحدها:[ قول ناه و قدتقدم] 
الثاني أن الحخير:المال كله و منمه: تبیه کي 
التفقه في طاعة الله. قاله بعض المتأخرين. 
الثَالث: حمول على عموم الخير من قول و عمل. 
)01:0( 
ابن عَطيّة: لفظ عام للمال والكلام الحسّن 
والمعاون على الأشياء. 
و قال فتاه و جاجد وعِكّرة: معناء:الزاة 
الفروضة. و هذاتخصیص ضعیق. 


لطس 


034:4) 





ي أمر لله بسه من بذل المال في 


القند 








آلذین لایر تا 





غير كته 
فصّلت:1, /. حيث بدأ ببيان الشترك, و ثثى بالامتساع 





تاره 
من الكفران. كأئه يقول: كفر أن الله تعصالى. ولم ۇد 





و ثانيهما: شديد المنع من الإيهان. فهو مئاع للخير, 
وخوالاية أت هرشع عش سوأن منغ لق 
قلوب العباد. وعلى هذا قفيه مناسبة ششديدة إذا جعلنا 
«الكَفار» من الكفر. كأئه يقول: كفر بالله. ول يقشع 
بکفره حتی منع ال خير من الغیر. QITA)‏ 

۰ كغير المنع للمال عن حقوقه 
البتركوضة. وقيل: المراد بالخير: الإسلام. فن الابة 
كتفي الوليد بن المغيرة لسمامنع بني أيه 








)۱۵:۲( 

تحوه آبوالمود. QATA‏ 
التسفي: كثير المنع للمال عن حقوقه. أومتاع 
لجنس الخير أن يصل إلى أهله. 0۷۹۱ 
و rn‏ 





آبوخیان:قال تاه ومجاهد وجکُرشة:سني 


الرکاةءو قیل: بخیل, وقيل: مانع بني أخيه من 
الإيمان.كالو ليد بن المغيرة, كان يقول هم: من دخل 





منكم فيه م أنفعه بشيء ما عشث. والأحسن عسوم 
الخير في المال وغيره OA)‏ 
نحوه الا لوسي: (Mor‏ 


ابن عاشور:[نحوأبي حَيّان وأضاف:] 
و يحتمل أن يراد به أيضًا منع الفقراء من المال. لأ" 


۱۸... المعجم في فقه لهة لت آن‎ / 2٠ 


الحدير يطلق على المال. وكان أهل الجا 
الفقراء ويُعطون الما لا کایرهم ترا ول 
لتخم 








ير :المال؟ قال نعم وأيئشيء هو إلا المال؟ 
قال؛ وعسى أن يكون حرامًا ولك نالناس يعدونه 
خيرا فسماء الله خير). أن الداس يسمُوله خير؟ في 
الدكيا وعسى أن يكون خبيًا. وسقي القتال في سبيث. 
الله سوء و قرا قولاثه: ات 
لَْيَسْسسهُمْ سوم »آل عمران» 174 فال هم 
قتال. قال:و ليس هو عند الله بسوء ولک یتوه 











نو (اطْري 0۷۳:۱۲) 
المبرّد: احير هاهنا الالء من قوله تمالى: 
إن ترك حيرا رمي البقرة 1۸٠‏ (011) 


الطّبري: قول تعالی ذکرهلني حدیث قدسي] 
واالاضان مب‌الال لشدید. .۰۰ ۳:۱۲ 





ا حسّن: معناء: ما كان هم الخيرة, أي أن يختساروا 
الأنبياء. قييعئوهم. (الطرسي ۸ ۱۷۰) 
يحى بن سألام: من يشاء لبوته. 
او (1Y‏ 
ی ورهار )اي بتار رال قا 
ان هم ارت اي لامر سل ارنسل علی 
re)‏ 
یقول تعلی ذکره: ورياك( با محمد 
بطل ماتا 4 أن بخلقه. ورهار ) لولایته 
بل تن غلقه تن میات لدم اناد #.وإلما 
قال جل تناژه: یا یر 4 والعی 
پا وصفت لأنّالمشر كين كانوا فيما ذكر عنهم يختارون 
اأمواهم فيجملونها لآلهتهم فقال لله نيه مد كاك 
وربئليا ححمّد يخلق ما يشاء أن يخلقه ويختار للهداية 
و العمل الصّالح من خلقه ماهو في سابق علمه أله 
خيرتهم نظير ما كان سن هؤلاء اسشركين لآلمتهم 
خيار أمواهم فكذ لك اختياري لتفسي. واجتبائي 
لولايتي واصطفائي لخدمتي وطاعتي خيار ملكتي 
وخلقي. 
عن ابن عباس « كانوا يجملون خير أمواهم 
الآمتهم في الجاهليّة ه.فإذا كان ممنى ذلك كذلك 
شك أن( ما) من قوله: لرَيَعكارْمَاكَان لَهُمٌ 
في موضع نصب بوقوع وَيَختان)عليها 

















فإن كان الأمركما وصفت من أن" 
(ما) اسم منصوب بوقوع قوله: «یطتار4 علبها فأين 





خبر(كَانَ)؟ فقد علمت أنّذلك إذاكان كما قلت أن 
(کان) ذکرامن (ما) و لاب ل(كَان) إذا كان كذلك 
من تام وآين التمام؟ 

قيل: إن العرب تجعل لحروف الصّفات إذا جاءت 
الأخبار بعدها._أحياناأخبار) كفملها بالأسماء إذا 
جاءت بمدها أخبارها م استشهد بشعر] 

فكذلك قرل: ورهار 
الصّفة وهي (لَهُم)إن كانت خيرة 
ال(ما) لما جاءت بعد الصّفة و وقعت الصّفة موقع الخير 
فصار كقول القائل: كان عمرو أ بوه ققائم. لساك أن 
قائمًا لوكان مكان الأب وكان الأب هوالمتأخر يمدى 
كان منصويًا فكذ لك وجه رفع <| 
دا 

فإن قال قائل: فهل يجوز أن تكون (مي ها 
الوضع جحد ويكون معن الكلام: ورك يلق ما 
یشاء أن يخلقه و يختار ما يشاء أن يختاره فيكون قو له: 
یار 6 نهاية امبر عن الخلق والاختي ارم 
يكون الكلام بعد ذلك مبتدا عنى: ام تكن لهم الخسيرة: 
أي لم يكن للخلق المنيرة و إئما ا لنيرة له وحده؟ 

قيل: هذا قول لايخفى فساده على ذي ج امن 
وجوه لولم يكن بخلافه لأهل التأويل قول فكيف 
والتأويل عمّن ذكرنا بخلافه. 

فأمًا أحد وجوه فساده فهو أن قوا 











رت وال 














مر ر 





نمم 
لیرد لو كان كما ظنّه من ظله من أنّ(ما) بمعنى 
الجحد على نحو التأويل الّذي ذكرت, كان لما جحد 
تعالى ذكره, أن تكون لهم الخديرة فيما مضی قبل نزول 





خی ر/9۲۱ 
هذء الآية. فأمًا فيما يستقبلونه فلهم الخيرة, لأن قول 
القائل:ما كان لك هذا لاش كإئماهو خبر عن أكه 
لم يكن له ذلك فيما مضى. وقد جوز آن یکون له فيما. 
يستقيل؛ وذلك من الكلام لاشلكة خلف» لأنّمالم يكن 
اللخلق من ذلك قديًا فليس ذلك هم أبذا. وبعد. لو 
أريد ذلك المعنى. لكان الكلام:« فليس » و قيل: و ريك 
يخلق ما يشاء ويختار ليس لهم الخيرة ليكون نفا عن 
أن يكون ذلك هم فيما قبل و فيما بعد. 

والتاني: أن كتاب الله أبين البيان وأوضح الكلام 
ومال أن يوجد فيه شيء غير مفهوم المعنى, و غير 
رجائز في الكلام أن يقال ابتداء: ما كان لفلان الخسيرة. 
ولك يدم قبل ذلك كلام يقسضي ذلك فكذلك 
خوله ریخا ان لیر هر يتقدم تیله 
رمن اله تعالی ذکره خبر عن احد. أله ادّعى أله كان له 
النيرة فيقال له: ما كان لك الخيرة, و كما جرى قبله. 
المخبر عمّا هو صائر إنيه أمر من تاب من شركه. وآمن 
وعمل صالمًاء وأتبع ذلك جل تناؤه الخير عن سیب 
إيهان من آمن وعمل صالمً منهم. وأنّذلك إلماهو 
الاختياره اه لایان, و للستابق من علمهفیهاهندی. 
د يزيد ما قنامن لب اقوله: ریما 
ايفُونَ م فأخبر أله يعلم من 
عباده السترائر والظواهر ويصطفي لنفسه ويختار 
اطاعته من قدعلم منه الستريرة الْصّالحة والعلائيية 

















والتااك: أن ممنى وَالْخيّرة» في هذا الموضع: تما 
هوالخيرة. و هو الشي, الذي يختسار من البهائم 





۲ /المعجم في فقه لغة ۱ 
والأنعام والرّجال والنساء. يقال منه: أعطي الميرة 
وا ما رسد وان 
كانت ا ما وصفناء فعع وم آن من اجود 
الكلام أن يقال: وريك يخلق ما يشاء ويختار ما يشاء 
لم يكن هم خير بهيمة أو خير طعام أو خير رجل أو 
امرأة. 

فإن قال:فهل يجوز أن تكون بمعنى المصدر؟ قيل: 
لاء وذلك ألها إذا كانت مصدر كان معنى الكلام: 
و ريّك يخلق ما بشاء ويختار كون الخيرة هم. إذا كان 
ذلك معناه وجب ألا تكن التترار لمم من البهائم و 
الاتعام: الم یکن هم شرار ذلك وجب الایک ون 
مالكو ذلك ما لایخفی خطه.لان منیارها ولشوارها 
أريابًايهلكونها بتمليك لله إيَاهم ذلك. و في كون ةليك 
كذلك فساد توجيه ذلك إلى ممنی المص ک7 کی د 

الرّجّاج: أجود الوقوف على وويكار» 
و تكون (ماانفيء المنى: ريك يخلق ما يشاء وريّك 
يختار ليس لهم الخيرة, وما كانت لهم الخيرة. أي ليس 
لهم أن يختاروا على لله. هذا وجه. 








اوم إل عباتا اة والقول 
الأول أجود.أ: کی :۱۵۱ 








الجواب المفصولء و للقرآء في هذه الآية طريقان: 
أحدهما : أن ير على قوله: ویار تا کان م 
ار ويجمل (ما إثباكا نى +« الذي »أي 
ويختارطم ماهوالأصلع والحير. 
نان بقف علی قوله: یار و يبسل 
(ما)نفيّا. أي ليس إ ليهم الاختيار. و هذا القول آصوب 
واعجب (لي, کقوله سبحانه : رما كان لِمُوْين 









(ov) 8 مر‎ 


(o1) 





أحدهما : معناء ويختار للمؤمئين ما كان هم فيه 
الخبيرة. فيكون ذلك إتبا. 

الثاني :معناه ما كان للخلق على ال الخيرة. 
فيكون ذلك نفيًا. ومن قال بهذا فلهم في لمققصود به 
وجهان: 

أحدهما :أنه عنى بذلك قومًا من المشر كين جعلوا 
له ما ذرأ من الحرث والأنعام نصيبًاء فقالوا: هذالله 
بزعمهم وهذا لشركائنا. فنزل ذلك فسهم؛ قاله ابن 





شجرة 
التاني: أئها نزلت في الوليد بن الميرة حين قال ما 
حكاه الله عنه في سورة الخضرف:۳۱ توا لول 





الطوسي: أخبر تعالى فقال: و ريك يا محمد يخلق 
مايشاء ويختار ما كانلمم الخديرة.قيل: في معناه 
قولان: 

أحدهما: يختار الّذي كان هم فيه الخيرة. فدل 
بذلك على شرف اختياره لهم. 

التَاني: أن تكون (ما) نفيًا. أي م يكن لهم الخسيرة 
على الله بل لله المديرة عليهم. لأئه مالك حكيم في 
تدبيرهم. فيكون على هذا الوجه الوقف على قولب 
«ویان»و مواذي اختاره الزجاج. (۸ ۸۷۱ 
رای :قال الفسترون: نز لت هذه الاب َو 
IE‏ 











ورسالته» اي فکما ان الق یه ما شاءء فكذ لك 


الاختيار إليه في جميع الأشياء. فيختار ما خلق سا 
نفى الاختيار عن المشر كين 
و ذلك أثهم اختاروا الوليد بن المغيرة من مك أو عُروة 
ابن تسعود من الطاتف, فقال: ما كان الخترت 4 
أي الاختيار. أي ليس هم أن يختاروا على لله [إلى أن 
[J‏ 

والحيرة: اسم من الاختيار. تقام مقام المصدر. 
و الخيرة:اسم للمختار أيضّاء يقال: حمّد خيرةالله من 
خلقه. أي مختاره. ويجوز التخفيف قيها. ‏ (1۰5:۳) 

الزم‌خشري: یره من التخيّر كالطيرة من 












خير /17م 


یر تعمل بعنیالصدر و هو خی و بممنى 
امتخير كقوطم: مد خيرةالله من خلقه. ما كا نَم 
ابره بیان قوله: یا لان معناه: و بخشار 
ما يشاء. و ذالم يدخل العاطف. و العنی: آن ا یر 
تعالى في أفعا له. وهو أعلم بوجوه الحكمة قيهاء ليس 
الأحد من خلقه أن يختار عليه. 

قیل:التیب فیهقول الو ليد بن یرت ر 
هذا العا نَعَلى رجُل...» يسني: لاييمث لله الرتسل 
باختيار المرسل هم 

وقيل: معناه و ينتار الذي لمم فيه الخبيرة, أي 
يختار للعياد ماهو خير لهم وأصلح. وه وأعلم 
لبهم من أنفسهم. من قوهم في الاسرین: لیس 
تكهتنا أخيرة لمختار. 

بخان قِلت: فأين الراجع من الصّلة إلى الموصول 
إذاجملت (ما) موصولة؟ 

قلت: أصل الكلام: ما كان طم فيه الخيرة. فحُّذف 
«فيه» كما حذف منه في قوله: لس م 
مر 6 الشوری: 4۲. لاه نوم نخان افو 
أي الله بريء من إشراكهم؛ و سا يحملهم عليه مسن 
الجراءة على لله. و اختيارهم عليه مالايختار. 

)۱۸۸:۳( 

این عَطيّة:قیل: سببها ما تکلمت به قریش من 
استغراب أمر الي کو قول بعضهم: ال هنذا 
را علی رَجُل...» ففزلت هذه ال ية مسب تلا 
المتازع.ورة لل تعَالى عليهم, وأخير أله يخدق من 
عباده وسائر مخلوقاته ما يشاء, و أله يخدار لرسالته 























۶ سلجم في ققه لغة القرآن ...ج۱۸ 

من يريد ويعلم فيه المصلحة,ثمنفى أن يكون 
ختيار للنّاس في هذا و نحوه. هذا قول جماعة من 

المترين أن اند اي لیس مقر علی ال 








والتترائع» و ليس هم الخيرة في أن بميلوا إلى الأصنام 
ونحوها في العبادة و يؤيّد هذا التأويل قوله تعالى: 
جنا الله وكقال مايش رن4 

وذهب الطبسري إلى أنّ(ما) في قوله تعالى: 
(ویختارتا ان 4 متمولة ب كار ال 
والعتی:آنالکفار کانوایخت ارون من تلهم 
لاصنامهم آشیاء. فا خبر اه تعالی آن الاختیار [تما و 


له وحده يخلق و يختار من الرتسل و الرالع ما کی 
خيرة للّاسء لا كما يختارون هم مسأ لسيس إلسيهم. 
ويفعلون مالم يُؤْمروايه. 

واعتذر الطَبّري عن الرقع الّذي أجمع القراء عليه 
فيقوله تصالى: وَمَاكَاننَهمَالْخِيرَة)باقوال 
لاتتحصّل. وقد رة الئاس عليه في ذلك. وذكر عن 
القراء أ نّالقاسم بن معن أنشده بيت عنترة البسيط. 





أين سمي دمع العين تذريف 
لو كان ذا منك قبل اليوم معروف 
وقرن الآية بهذا البيت. والرولية في البيت:ه لو 
أن ذا» و لکن على ما رواه القاسم يجه في بيت عنترة 
أن يكون الأمر و الثتأن مضمر؟ في كان » وذلك في 
الآية ضعيف, لأن تفسير الأمر والثتأن لاإيكون بجملة 





فيها بجرور, و في هذا كلّه نظر. والوقف على ما ذهب 
إليه جهور الئاس في قوله :( ويخ كار )وعلى ما 
ذهب إليه الطَبّري لايوقف على ذلك و يجه عندي 
أن يكون(ما) مفمولة إا قدرنا(كان) تاة. أي أن لله 
تعالى بختار کل کائن. 
وقوله تمالى: ولَهُمالْيرة) جملة مسستانفة 
معناها:تعدید التعمة عليهم في اختيار لله تعالى هم. 
)40:4( 
الخيرة: اسم من الاختيار. أقيم مقنام 
:اسم للمختار أيضًاء يقال: محمد #6 
خيرة الله من خلقه. و يجوز التتخفيف فيهما. 
واختلف في الأآية, و تقديرها: على قولين: 
آحدهما:آن معناه: وراك ق ما اء مسن 
تلو تکار تدبير عباده. على ما هو الاصلح 
لهم ويختار للرتسالة ماهو الأصلح لعياده. ممّقال: 
وما كان لَّهُمْ الْخيرَة > أي ليس هم الاختيار على الله. 
بللله الخيرة عليهم. وعلى هذا تكون(ما)نفيًاء 
ويكون الوقف على قوله: (وَيَهْكارٌ 4 وفیه رد 
على لحر کین لذن قالوا: داقن 
, فاختارواالوليدين 
الغيرة من مكة, وشروة ين مسعود القفي"من الطائقا. 
و ماش بان 


























قوله: ؤم له لت هر حذالیتا 


في معنى الأوّل. لأنّ حقيقة المعنى فيهما آله سبحانه 
يختار. وإليه الاختيار ليس لمن دونه الاختيسار, لآن' 





لاختيار مب آن یکون علی الم باحوال انختار: 
ولایعلم ۶ سبحانه جميع أحوال المختار. ولأن 
الاختيار هو أخذ الخير, وكيف يأخذالخدير من 
الأشياء من لايعلم ا خير فيها؟. (WY)‏ 

القَخرالرازي: واعلم أن القوم كانوا يذكرون 
وو الول داقر ان 


شهةآخری و یت 








وكا و امرادأئه المالك الطلی, وهو مه عن 
التفع والضرّفله أن يفص من اء اشام 
لا اعتراض عليه ألبمّة. و على طريقة المعتزلة لاجا 
ثبت آله حکیم مطلق عُلم که کل ما فمله کان حکست 
وصوابًاء فليس لأحد أن یعترض علیه. و تو لصا 
کان لح وا شیر اسم من الاختيار قام مقام 
المصدر. والخيرة أيضًا: اسم للمختار يقال: محمد 
خيرة الله في خلقه. إذاعرفت هذافنقول: في الآية 





وجهان: [وذكرها كما مرّمرات]. )0( 
القرطبي: هذا مّصل بذكر الشركاء اّذين 





١‏ يعي نفسه زعم وعروة بن مُسعود القفي من 
الطائف. وقيل: هو جواب اليهود؛ إذ قانوا: لو كان 
الرسول إلى محمد غير جبريل لآمئابه ثم نقل 
الأقوال المتقدّمة وأضاف:] 
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ها انم ار اي لیس رس ل من 
اختاره هم. قال آیو (سحان: شتا هنا 
الوقف العام المختار. ويجوز أن تكون( ما)في موضع 
نصب ب هِيَخْستاٌ» و يكون الممنى: ويختار الذي كان 
هم فیه لیر 
الصّحيح: الأرل. لإطباقهم على 
الوقف علی توا شتا قال اله دوي وهو 
أشيه بمذهب أهل الممكة. و(ما) من قوله: ما كان 
ية 4 نفي عام لجميع الأشياء أن يكون 
شيء سوی اکتسابه بقدرة له 
لرتشتري وقال:] 

| جاز بناج و غره آن تکسون (سا) منصوية 
کار 4و انکر ابر أن تكون (ما) نافية. لنلا 
بيكون المع ألهم م تكن طم الخيرة فيما مضى. و هي 
مم فيما يستقبل, و لأئه لم يتقدّم كلام بنفي. قال 
اليدوي:و لایلزم ذلاه.لان (ما) تتفي الال 
رالاستقبال ک «ليس» و لذلك عملت عملها. ولأن 
الآي كانت تغزل على الب #على ما يسأل عنه. 
وعلى ماهم مصرون عليه من الاعمال. وإن لم يكن 
ذلك في النّص. 

و تقدير الآية عند طبر ويختار لولايته الخيرة. 
من خلقه, لأنّ المشركين كانوا يختارون خيار أسواهم 
فيجعلوتها لآلمتهم: فقال اله تبارك و تعالى: ورك 
يخلق ما يشاء و يختار للهداية. ومن خلقه من سبقت له 
السّعادة في علمه. كما اختار المشركون خيار أمواهم 
الآمتهم, ف(ما) على هذا لمن يعقل, وهي بمعنى 
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«الذيء و وَالْحمَرَةٌه رفع بالابتداء. وم شب 
والجملة خبر (كان) وشبّهه بقولك: كان زيد أبوه 
منطلق. وفيه ضعف؛ إذ ليس في الكلام عائد يسود 
على اسم (كان) إلا أن يُقدّر فيه حذف» فيج وز على 
بعد. وقد روي معنى مأ قاله الطَبري عن ابن عيّاس. 
قال التعلبي(ما) تفيء أي ليس هم الاختيار على 
لله. وهذا أصوب, كقوله تما وتا گان شین 
لا وة اى ا رو4[ استعهد بعس 
۳۰۰۱۳ 
البَيُضاوي: لاموجب عليه ولامانع له ماکان 
لَهمَالْخِيرَة )آي التخيّر. كالطيرة بمنى الاين 
وظاهره نفي الاختيار عنهم رأساء والأمر كذا يميد 
التحقيق. فإ ن اختيار العباد مخلوق باختيار لوط 
بدواع لااختيار لهم فيها. 
وقيل: المراد أكه ئيس لأحد من خلقه أن يختار 
عليه. و لذلك خلاعن العاطف. و يوي 
زل في قوطم: لو لائر ل هدا اران ). 
وقيل:(ما) موصولة مفعول ل (يخار) 
والراجع إليه حذوف. والممنى: ويختار الذي كان م 








EAS 








فيه المنيرة, يا شیر و الستلاح. ۹۹:۱ 
نجوه آبوالسمود. :0۳۳ 
آبویان:[نحو الط واضاف:] 

و الاهران(ما)نافية اي لیس طم ! 






هي ثه تعلی, کوله: ما کان هم | 
أمرهم. وذهب الطيري إلى أن(ما) موصولة مشصویة 
ب يكار »أي ويختار من الرتسل والشرائع ما 








اس, كما لايختارون هم ما ليس هم 
ويفعلون مالم يُؤمّروابه. وأنكر أن تكون (ما)نافية, 
ایکون المعنی: أله م تكن هم الخير فيما مضى. و هي 
هم فيما يستقيل, و لاله ل بتقدم كلام ينفي. وروي عن 
ابن عباس معنى ما ذهب له اي 

وقد رد هذا القول تقدّم العاندعلى الموصول. 
وأجيب با نّالتقدير:ما كان هم فيه الخسيرة. و ُز 
الدلالة المعنى .قال مدي ماعل بور 
اند له ین الأمُور »التتورى: EE‏ 
التقدير: أن ذلك فيه لمن عزم | ی 











أبن معن بيت عنترة : 
أن سمي دمع العين تذريف 
لو كان ذامنك قبل اليوم معروف 
قر الآية بهذا البيت. و الرّواية في البيت:« لو 
أنّ ذاه ولكن على ما رواه القاسم يتّجه في بيت عنترة 
أن يكون في « كان » ضمير الثتآن. فأمًا في الآية فقال 
ابن غطيّة: تفسير الأمر والتتأن لايكون بجملة يها 
محذوف.[م تقل کلامه و آضاف] 
يمني: لله أعلم خسيرة لله لمسم. أي المصلحتهم. 
الشير. كالطيرة من التطأير يُستعملان 
جع المصدر, والجمل التي بعد هذا تقدّم الكلام عليها. 
و 
ن ثم سیحانه و تعالى هو التضراد 
تیار من الخلوقات. قال تعالى: ور 
یم ایشاء رتاو لیس الرادهاضا 
بالاختيار, الإرادة اي بُشیر ها التکلمون باه 















الفاعل المختار, و هو سبحانه كذلك, و لیس السراد 
بالاختيار هنا هذاالعنى. و هذا الاختيار داخل في 
قوله؛ خن ما شام 
وداخل في قوله تعالى: تا 






الاختیار. و الما اراد بالاختیار هنا:الاجتباء 
والاصطفاء. فهو اختيار بعد الخلق. والاختيار العام 
اختبار قبل الخلق» فهو اعم وأسيق. وهذًا أخصٌ وهو 
متأخر. فهو اختيار من الخلق والأول اختيار للخلق. 
واصحالقولين أنّالوقف الكامّعلى قوله: 


ؤَرَيَشْكائهو يكون هما كَنَلَهُماْخيرَة) نفيا. أي 
ليس هذا الاختيار إليهم» بل هو إلى الخسالق وحنده. 
فکما آله هو التفرد با خاتی, فهو التفرّد بالاختیار مش 
فلیس لاحد آن یخلق و لایختار سواء. فاکه سببانه 
اعلم بواقع اختیاره و حال رضاء. ومنا تيصلع 
للاختيار نا لايصلح له. و غيرء لايشاركه في ذلك 


پوچه, 





و ذهب بعض من لاتحقيق عنده ولا تحصيل. إلى 
أنّ(م) في قوله تعالى: ما ناغير موصولة 
وهي مفمول وتار أي و يختار الذي هم الخسيرة. 
وهذا باطل من وجوه:[وذكرها نحو الطبري وأضاف:] 

الرابع: أله نزّه نفسه سبحانه عمّا اقتضاء شر كهم 
من اقتراحهم واختيارهم, فقال: ما ان رد 
سان و فلع شون ولم یکن شر كهم 
مقتضیّا لاثبات خالق سوا 
قتأمّله فإئه في غاية الأطف. 

الخامس: أن هذا ن 




















قوله: [إنالذين كدعون 
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ن ئون اه يطل ابابا و لر اجلتش واه ولن 







د 
شون 4القصص: ٩1و‏ نظیر قوله: 
بقل رسال هالأنعام: 114 فأخير 
في ذلك كلد من عله الشضمّن لتخصيصه حال 
إختياره. يما خصّصها به يعلمه.بأئه يصلح له دون 
عوك فتقدير الستياق في هذه الآياث تجهد, مت ضما 
نایدا عليه. ولله أعلم. 

السّادس: أن هذه الآية مذكورة عقيب قوله: 








8 1۸ فكما خلقهم وحده سبحانه. اختار متهم من 
تاب و آمن و عمل صالما. فكانوا صفوته من عيساده, 
وخيرته من خلقه. و كان هذا الاختيار راجمًا إلى 
حکمته و علمه سبحانه, من هو أهل له لا إلى اختيار 





هؤلاء المشركين و اقتراحهم, فسبحان لله و تعالى عتا 
يشر كون.إثمأدام الكلام فيما اختار لله من المخلوقين ] 

(لتاسي6۷۱۹:۱۳) 
ویشتار ها یخی سا یشاء 
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اختياره واصطفاءه, فكما أنّْالخخلق إليه فكذا الاختيار 
في جميع الأشياء (ما)نافية كان ه4 أي المشر كين 
رةه ايا 
لاختيارهم الوليد و رو 
قال اليد قاس سر كية 

والله المختار له؟ و قال بعض العارفين: إذا نظر أهل 
المعرفة إلى الأحكام الجارية ججميل نظر لل مهم ها 
و حسن اختياره قيما أجراء عليهم, لم يكن عندهم 
شيء أفضل من الرّضى والسكون.[إلى أن قال:] 

و في «القأويلات اللجميّة» يشير إلى مشيئته 
الأزليّة في الخلق والاختبار. و که فاعل مختار لقن 
شاه کیف یشاء من بشاء ولا بشاء مت بو 
اختيار في خلق الأشياء. فيختار وجود بع انسیا 
السدم,فیبقیه فان نی العدم و لايو فمو لاير ة 
في أله يخلق بعض الأشياء جمادا و بعض الأشياء انا 
و بعض الأشياء حيوانا و بعض الأشياء إنسائا. وأن 
يخلق بعض الإنسان كافرا و بض الإنسان مؤمتًا 
وبعضهم ولا وبعضهم نييًا وبعضهم رسولًا. وأن يخلق 
بعض الأشياء شيطانا وبسضها جنا وبمها ملكا 
وبعض للك كرّوييًا وبعضهم روحانيًا. وله أن يمخسار 
بعض الق مقبولاو بعضهم مردودا. إنتهى. 

و فا سدیت:«ان اه خلق الستماوات سبفاء 
فاختار العُليا منها فسكنهاء و أسكن سائر سماواته من 
شاء من خلقه, ثم خلق الخلق فاختار من الحذلق بني 
آدم. و اختار من بزي آدمالعرب بو اختار من الصرب 
مضرء واختار من مضر قریتء و اختار من قریش بنی 























هاشم. و اختارني من يني هاشم, فأن 
إلى خيار فمن أحب المرب 





بل الاختيار للواحد القهار.[ م دام الكلام ني ذلك] 
۲۳۰۱ 
شیّر:اي لیس لاحد من خلقه أن يختار علمه. 
بل له الخخيرة علهم للم بافصاغ. رد لقوطم: ول 
کل هدا الق علی رل 4 مهم من اختار على 
الله إمامًا غير من اختاره. أوفهب إلى ان اسرالاسام 
مفوّض إلى المنلق لمم أن بيسايعوامن شامُوا. 
بو ترك العاطف لاله بیان د يا4 و قبل:معناه 
.ويختار الذي هم فيه الخسيرة, أي الصتلاح, فحذف 
العائيي لمم 
الآلوسي: وو بكار عطف على (يَطلق». 
والعنی -علی ما فیل -بخلق ساب شاژه باختیاره. 
فلايخلق شيئا بلااختيار. وهذا تام يفهم من ما 
يتا فليس في الآية شائية تكرار. وقيل في دقع ما 











يتوم من ذلك غير ما ذكر تا تقله وره الخفاجي. 
وم يتعرض للقدح في هذا الوجه, وأراء لايخلو عن 
بُعدء و لي وجه في الا ية ساذ کره بَعد إن شاء الله تعالى: 





ای وهما والاختيار بممنى. و ظاهر الاية نفي 
الاختيار عن العبد رأسًا. كما يقوله الجبريّة. ومن 
أثبت للعبد اختيارا قال:إله لكونه بالسدواعي التي 
لولم يمخلتها لله تعالى فيه لم يكن. كان في حي ز العدم. 





وهذا مذهب الاشعري على ما حققه العامة الدرافي» 
اليد 






قال: الذي أثبعه الأشعري هو تعلّق قدرة 
.و إرادته الذي هو سبب عادي لخلق لله تعالى الفمل 
فيه. و إذا فتشمنا عن مبادئ الفعل وجدنا الإرادة منبعثة 





عن شوق له وتصوّر أله ملائم. وغير ذلك مسن أصور 
لیس شي متها بقدرةالعبد وا 

وحقق العملامة الكوراني' في بعض رسائله ال لفة 
في هذه المسألة: أن مذهب السّلف أن للعبد قدرة 
ة بإذن لله تعالى؛ وأن له اختياراء لكته جور 
اى أن ذلك هو مذهب الأشعري” دون 
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ما شاع من أن له قدرة غير مؤتّرة أصلا بل هي كاليد 
الشتلاء. ونفى الاختيار عنه. على هذا نحوه على بام 
فئه حيث كان مجبورا به كان وجوده كالعدم. 

وقیل :ان الية افادت نفي ملکهم لااختاوور 
ويصدق على الجبورباختيارهبأله غير مالك 
للاختياره إذ لايتصرّف فيه كما يشاء تصررف امالك في 
ملكه. وقيل :المراد لايليق و لاينبغي لحم أن يختساروا. 
عليه تعالى. أي لاينبغي هم التَحَكُم علیه سبحانه ان 
الله تعالى كذا؟. 

و يؤيّده أنالآية تزلت حين قال الوليد بن المغيرة. 
ئرل هاا أنغلى رَجُل > أو حين قال 








اليهود: لو كان الرتسول إلى محتد صلّى لله تعالى عليه 
وأ جين یریل 8 لام بعل انیل رايغ 





يختاره العباد عليه و لذا خلت عن العاطف وهي على 


ما تقدم مستأنفة في ج 
اتعياد أو هل هم اختيار؟ أو نحوه. ف 
أختيار. وضّمّف هذا الوجه بأئه لادلالة على هذا 
المعنى في التظم الجليل. و فيه حذف المتعلّق و هوه على 
لله » تعالى. من غير قرينة دالّة عليه. و كون سيب 
الترول ما ذكر ممنوع, والقول الثاني فيه يسستدعي 
بظاهره أن يكون ضمير (لَهُمْ) لليهود وفيه من البعد ما 





وقيل:(ما ) موصولة مفعول ويار رالماند 
حدوف, والوقف على فِيَشَاههلانافية, والوقف 
,على يكار م كما نص عليه اجاج و علي بسن 
نيان و الحّاس كمافي الوجهين السسّابقين. أي 
:ويمنتاز الذي كان هم فيه المخير و الصسّلاح, و اختیاره 
تعالي ذلا يطريق التفضّل والكرم عندنا. وبطريق 
الوجوب عند المعتزلة. و إلى موصوليّة( ما ) وكونها 
مفمول وِيَخْستاره ذهب الطْبري [ثمنقل كلام 
لطبي وأبي سيان وابن عَطيّة وأضاف:] 

وللفاضل سعد: جلي حو هذا ا. إلاائه قال في 
قوله تال ةم إله في معنى: ألهُمالبيرة؟ 
بهمزة الاستفهام الإنكار: وذكر أن هذا الممنى يناسبه 
ما بعد من قوله سبحانه: بخان ا €[ فإ إمَا 
تعجيب عن إثيات الاختيار لغيره تعالى, أو تغزيه لله 
عر وجل عنه. ولايخفى ضعف ما ققالاه لما فيه سن 











مخائقة الظاهر من وجوه. 
يظهر لي في الآية غير ما كر من الاوجه وهو 
ن ار 4 سطوفاعلی ی والوقف 
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عليه تام كما نص عليه غير واحد. وهو من الاختيار 
يعن الانتقاء والاصطفاء. 


وکذا هیر بسن الاختيار هذا المصنى, 
والفعل متعدحُذْف مفعو له ثم ة بدلالة ما قبله عليه, 
أي ويختار ما يشاء. وتقديم المسند إليه في كل من 
جاني المعطوف والمعطوف عليه لإقادة الحصر. وجملة 








چا ان هم ار موه لاله حيث تكمّل 
الحصر بإفادة الثفي الذي تضمّنته. 


والكلام مسوق لتجهيل المشركين في اختيارهم ما 
أشركوه. واصطفائهم ياه للعبادة و الشتفاعة لهم يسوم 
القيامة, كما یرمز إلیه (اذعواش رکا ء کم 4 الاعر اف 
6 للتعبير ب(ما)وجه ظاهر, و الما( رل 
الاغيره يخلق ما يشاء خلقه, وهو سسبحانه دون غير 
ينتقي و يصطفي مأ يشاء انتقاءه و اصطقارةزفيكيطفي, 
عم يخلقه شفماء ويختارهم للسنتقاعة, ويب ريمض 
عخلوقاته جل جلاله على بعض. ويفضّله عليه يما يشاء 
ما كان طؤلاء المشركين أن ينتقوا و يصطفوا ما شامواء 
و توا بعض عخلوقاته تعالى على بعض. و يجملره 
مقدًا عنده عر وجل على غيره, لان ذلك يسستدعي 
القدرةالكاملة. وعدم كون فاعله حجور) عليه أملًا. 

و ألى لهم ذلك, قليس لمم إلا ائباع اصطفاء لله 
تعالى. وهو ج ل وعلالم يصطّف شر كاءهم النذين 
اصطفوهم للعبادة والتتفاعة. على الوجه الذي 
اصطفوهم عليه, فم هم إلا مهال لال صتواعتا 
پلزمهم وتصتو لما ليس للم مال من الأحوال. و إن 
شثت ففزل الفعل مغز لة اللازم» وقل: المعنى: و ريك 





الاغيره يخلق ما يشاء خلقه. وهو سبحانه لاغيره 





ويجمله مقدّمًا عنده تعالی علیه, فإنّه سبحانه قادر 
حكيم لايسأل عمًا يفمل, وهو جل وعلا أعظم من أن 
يُمترض عليه و أجل" 

و يدخل في «الغير » المنفي عته ذلك؛ المشركون,. 
فليس م أن يقعلوا ذلك في صطلفوا مض مخلوقاته 
للتفاعة ويختاروهم للعبادة. ويجملوهم شركاء له 
عر وجل ويدخل في الاختيار المنفي علهم ما تضمّئه 





لهذ الأ نعل رَجُل» فإِنّفيه 
:6-من الوليد بن المشهرة أو شُروة بن 
«وتييزه بأهليّة تغزيل القسرآن عليسه. 
فان من ما قيل: في سيب نزول هذه الآية: - سن أكه 
القول المذكور كان فيها رد ذلك عليهم أيضّاء إلا انها 
اتضتنهاتجهیلهم باختب ارهم التترکاء و اصطفائهم 
هم آهة و شفعاه, کعضتنها رد الذکور. جيء بها 
هنا متعلقة بذكر السش ركاء.و تقريمع المشر كين على 
شركهم. 









وربا غالا لا تضتت تجهلهم-فیما له 
نوع تعلق به تعالى كاتخاذ الث ركاء له سيحانه, وفیما 
اله نوع تعلق بخساتم رسله عليه الصّلاةو 
السّلامكتمييزهم غيره عليه الصّلاة والسّلام بأهليّة 





الإرسال إليه. وتغزيل القرآن عليه ... جيء بهسا يعد 
ذكر سؤال المشر كين عن إشراكهم. و سوام عن 
جوابهم للمرسلين التاهين هم عنه الّذين عين أعيانهم 





وقلب صدر دیواجم رسوله لاتم هم صلّیاث تمالی 
عليه وسلّم. فلها تعلّى بكلا الأمرين. إلا أن تملقها 
بالأمر الأوّل أظهر وأتم. وخاتتها تفتضيه على أكمل 
وجه وأحكم. 

وها يقال أيضًا:إنّها تملا جع ماقينها. اتنا 
تملقها بالأمرين المذكورين فكما سمعت. وما تمتها 
بذكر حال الثائب. فمن حميث أن ات ضامه في سلك 
لمفلحين يستدعي اختيار لله تعال إياه واصطفاءه لله 
وقییزه على من عداء. و لذا جسيء بها بعد الأمور 
الثلاثة. 

وذكر انحصار الخلق فيه تعالى و تقديه علي 
أنحصار الاختيار والاصطفاء -مع أن سبنى اقيق ل, 
وال ةإئماهوالئاني -للإشارة إلى أن اغتساو 
الاختیار من توبع اعصار الغلق, و في ذ تال 
بمتوان الربوبية إشارة إلى أنّ خلقه عزو جلما شساء 
على وقق الصلحة والحكمة, وإضافة الب إلينه 
صلّى لله تعالى عليه وس لم لتشريفه عليه انصّلاة 
السلا وهي في غاية امسن إن صح ماتقذم عن 
الوليد سيا للترول -. 

ويخطر في الباب احتمالات أخر في الآية, 
فإئي لاأقول: ما أبديته هو المختار, كيف ور 
شأنه يخلق ما يشاء ويختار. 

القاسمي: أي مقتضى مشيثته وعنايته. ما يريد 
ماکان هم ال اي نی ذلك. سل السيرة له في 
أفعاله, وهو أعلم بوجوه المکمة فیهاء لیس لاحد من 
خلقه أن يختار عليه. (VIAN)‏ 











۰۳:۲۰ 





وحده سبحانه دون غيره. يصطفي ما يريد أن يصطفيه 
.ويختاره. فيختار أقوامًا لأداء الرتسالة وهداية الخلسق» 
و إصلاح مافسد من م الما و ير بعض مخلوقاتته 
عن بعضء و يفضله بم شاء, و يجمله مقلّمًا عنده. 
و نيس هم إلا إتباع ما اصطفاء, وهوم يصطف 
شركاءهم الّذين اختاروهم للعبادة و التتقاعة. فماهم 
إلافي ضلال مبين, صدوا عن عمل ما يجب عليهم فمله. 
طاعةلله و رسوله و تصدوا لا لیس من حتهم آن 
یفعلوه بحال. 

و نحوالآية قوله: وما كا 








نرم 4[ استشهد بشمرإلى أن قال:] 

أي ليس هم أن يختساروا 
على لله شيناو لهالخيرة عليهم. فله أن يرسل من 
يشاء رسولًا بحسب ما يعلمه من الحكمة والمصلحة 
دون أن يكون ذلك منوطً مال أو جاء. كما يل إلى 









۷ و ظاهر عطفه علی سا قبلها 
التفويض إلى حكمة الله تعالى في خلق قلوب منفتحة 
للاهتداء و و براحل, و قلوب غ 
قاسية صمّاء. و أله الذي اختار فريقا على قريق. 

وني «اسیاب اللزول» للواحدي قال أهل 





منقتحة لد فهي 





۲ /المعجم في فق لغة القرآن ...ج18١‏ 





التقسير:نرلت جو للوليد ين امغيرة: حين قال فيا 





وجل €اتهى. يعنون بذاك الوليد بن المقيرة من أهسل 
ع و 





الرسول 5ل 

والعنی:آن اه خلق ما یشاء من خلقه من البشر 
وغيرهم, ویختار من بین مخلوقاته لا بشاء نما بصلخ 
له جنس ما منه الاختيار. ومن ذلك اختيا ر ااال 
من يشاء إرساله. وهذا في ممنى قوله: أطخي 
رسَالَكهُمالأنمام: ,٠14‏ أن ليسسَْذلك لكجتهار 
التاس و رغباتهم؛ والوجهان لايتزاحمان. 

و التصودمنالکلام هو وله: رتشا 4 فذکر 
یایشا إهاء إلى أله أعلم بمخلوقاته. 

وتقديم المسند إليه على خيرء الفعلي” يفيد القصر 
هذا القام ان لوحظ سیب التزول. آي رّك وحسده 
نم تختارون من يرسل ‏ ليكم. 
وجوزآن یکون (ما )من قوله: هضا کالم 
لر موصولة, منعولًا لفمل ؤيضتارٌ» وان 
عائد الوصول جرور بس( في) محذوفین. و التقدیر: 
و یختار ما هم فیهاير,أي یختار هم من الرسل سا 
يعلم أثه صالح بهم لاما يشتهونه من رجاهم. 

وجملة: ما ان متس 4 استتناف مد 




















لمعنى القصر. للايتوهم أن الجملة قبله مفيسدة جرد 
اتوي وصیفة وا ان 4 تدل علی نفي للکون یفید 
هم المنيرة. كما تقدم في قوله 
تعای: وگن سا سر gp‏ 

رالابدءتوله: یط 
للمقصود, وهو قوله: شرا ان ات4 
أي كما أ نالمخلق من خصائصه فكذ لك الاختيار. 

و هَالْخِرَة» بكسر الخاء وفتح التحتيّة :اسم 
لمصدر الاختيار. مثل الطيرة اسم لمصدر التطيّر . قال 
ابن الأثير : ولانظير هما . وفي «اللسان» ما ي وهم أن 
نظيرهما: سبي طيبة. إذالم يكن فيه غدر ولاتقنض 
تهد. ويحتمل أنه أراد التتنظير في الزّئة لافي المعنى. 
تها زنة نادرة. 

واللام في هم 4 المللد, اي ما کانوایلکون 
اختيارا في المخلوقات حتّى يقولوا: لول هد 
لماعل جل و في اللاك عتم مقاب قول : 
شا لان إماي ش4 فيد ممن ملك 








واي ذکر اه تصالی بعنوان کونه را لاتي 48 
إشارة إلى أله اختاره. لأله ريه وخالقه. فهو قد علم 





اسان ۷ 


جمنی ار ال جواب راع عن قوشم یم 
7 








له تمی, كما قال: اف خالق کل ی 4 السر: 
۲ فلامؤر في الوجود يحقيقة مستی انأثیر غبره 
تعالى على فصل سن 
الأفمال. فإن هذا الثتيء المقروض: إمًا مخلوق له مك 
في وجوده إليه. فوجوده وآثار وجوده ينتهى إليه 
تعالى. ولامعنى لتأثير النتيء ولا لت 
وما غير عخلوق له ولا منك في وجوده إليه يؤر فيه 
بالإلجاء والقهر. ولاسؤتّر في الوجود غسيره. ولا أن 
هناك شيا لا يتتهي في وجوده إليه تعمالى, فل يعطينه 
شيء أثراء ولامنعه شيء من آشر؛ کسا قال: وا 
يَحْكمْكَام لكيه الرّعد:١4.‏ وقال: واف 
غالب خان انرو يوسف: ١1د‏ 

و إذلاقاهر بقهره على فعل. ولاسانع ينمه حت 
فمل. فهو ختار بحقيقة مصنی الاختيار, هذاب كي 
التكوين؛ والتشريع يتبعه. فإنّ حقيقة التشريع هي اه 
فطر الئاس على فطرة لاتستقيم إلا بإتيان أسور هي 
الواجبات وما في حكمها. و ترك أمور هي افرسات 
ومافي حكمهاء فما ينتفع به الإنسان في كماله 
وسعادته هو الذي أمر به وندب إليه. وما يتضرر به 











هو الذي نهى عنه وحذرمنه. 
فله تعالى أن يختار في مرحلة التشريع مسن 
الأحكام والقوانين ما يشاء, كما أن له أن يختار في 
مرحلة التكوين من المخلق. 
معنی قول: و ریک 
اطلى إطلاقا. 
والاهرآن تولخ 






خ‌ي ر /۵۳۳ 
اختاره اكويني فان ممنى إطلاقه آله لاتقصر قدرته 
عن خلق شيء. و لاينعه شيء عمّأ يسشاؤه. و بعبارة 
أخرى لايمتنع عن مشيثته شيء لابنفسه ولا ممانع يمنع. 
وهذا هوالاختيار بحقيقة معناء. و قوله: وي 








على سبيه, لكون اللشريع والاعتبار متفرع ا على 


التكوين والحقيقة. 

ریکن حمل وله لین سا 
الاختیاراتكويني» و قوله: و یضار 4 على الأعم 
بي الحقيقة والاعتبار. لكن الوجه الستابق آوجه. 
بوک يتليل عليه کون انف ني قو له الآتي: ما گان 
لاير هو الاختيار المشريمي ] 
بوا ښتیاں کیت نی فوله :شا يقابله, فالمراد 
إثبات الاختيار التسريعي الاعتباري. 

ملاريب في أ نالإنسان له اختيار تكويني 
باللسبة إلى الأفعال الصّادرة عنه بالعلم و الإرادة و إن 
لم يكن اختهار؟ مطلقا فإ للأسباب والعلل المخارجيّة 
دخلا في أفعاله؛ إذ أكله لقمة من الطعام متا متوقف 
على تحقّق ماده الطّمام خار. 
وقريه منه, ومساعدة أدوات الأخذ والقيض 
والالتقام والمضغ والبلسع.وغير ذلك مما 
لايحصى.فصدور الفعل الاختياريعنه مشروط 
جوافقة الأسباب الخارجيّة الناخليّة في تحَّق فعله, و 
الله سبحانه في رأس تلك الأسباب جميمًاء و إليه ينتهي 
الكل وهو الذي خلق الإنسان منعوئا بنصت 




















فقه لهة اثقرآن ...ج۱۸ 


الاختيار. وأعطاه خير ته كما أعطاء خلقه. 

ثم إن الإنسان يرى بالطبع لنفسه اختيار؟ تشريعيًا 
أعتباريًا فيما يشأوه من فعل أو ترك. ب ذاء اختي اره 
التكويني» فله أن يفمل ما يشاء و يترك ما يسشاء. من 
غير أن يكون لأحد من بني نوعه أن يحمله على شيء 
أو ينمه عن شيء. لكونهم أمثالا له. لایزیدون علیه 
بشيء في معنى الإنسانية. و لاهلكون منه شينًا. و هذا 
هو المراد يكون الإنسان حر بالطبع. 

فالإنسان مختار في نفسه حر با لطيع, إلا أن يلك 
غيره من نفسه شيًا فيسلب بنفسه عن نفسه الحرّيّة 
كما آنالانسان الاجتماعي یسلب عن نضسه هر 
باللسبة إلى موارد السّتن و القوانين الجاريةافي چیه 
بدخوله في الجتمع و (مضانه ما جري فیه تسین 
وقوانين. سواء كانت دينيّة أو اجسآعيكة: وكيية إن 
لمتقاتلين هلك كل منهما الآخر من نفسه ما يغب 
عليه. فللغالب منهما أن يفعل بأسيره ما يشاء. و كما 
آن‌الاجر إذا ابتاع عمله وآجر نفسه. فليس بحر في 
عمله؛ إذ المملوكيّة لا تجامع الحية. 

فالانسان بللسبة إلى سائر بني نوعه حر في عمله 
فمله. إلا أن يسلب باختيار منه شسيئًا من 
اختيارء, فيملك غيره, والله سبحانه هلك الإنسان في 
تسه وف فعله الصادر مه ملک مطلقا باللكك 
التكويني وباللك الوضعي الاعتباري فلاخيرة له 
ولاحرّيّة بالنسبة إلى ما يريده مضه تسشريعًا بأمرأو 
ني تشريعيّين. كما لاخيرة و لاحر له بالسبة إلى 
ما يشاؤه بمشيئته التكوينيّة. 





















وهذا هو المراد يقوله: هما كان لَهُمٌالْيرَة) أي 
لا اختيار لهم إذا اختار الله سبحانه هم ششيمًا من فعل أو 





أقاويل مختلفة غير بجدية أغمضنا عنها. من أراد 
الوقوف عليها فعليه بالرتجوخ إلى المطولات. 
OA‏ 

مکارم الشتيرازي:الخلق بیده,و الشدبیر 
والاختيار بيده أيضّاء وهو ذو الإرادة, و لیس لاد 
سواه أن يفمل ما يشاء. فكيف بالأصنام؟! 

فاختيار الخلق بيده. والستتفاعة بينده. وإرسال 
اَل بيده أيضًا. والحلاصة أن اختي ار كل شيء 
متعأق بمشيئته و |رادته القدسة, فعلی هذا لایکن 
للأصنام أن تعمل شيئًاء ولاحتى الملائكة والأثبياء, 
إلا أن يأذن لله لمن يشاء و يرضى. 

وعلى كل حال فإطلاق الاختيار دلييل على 
عموميّته.مبعنى أن لله مسبحانه صاحب الاختيار في 
الأمور التكوينية والأمور التشريميّة أيضاء فجميعها 
يتعلقان به. 


فمع هذه الحال. كيف يسلك هؤلاء طریق اراد 





فسّرت الآية التقدّمة باختيار الأثمّة المعصومين مسن 


قبل لله سبحائه, رجلة ما ان هم التسة 4 ایضا 
وردت في هذا المعنى. وهي في الواقع من قیسل یسان 
المصداق الواضح. لأن مسأئة حفظ السدّين والمذهب 
واختيار القائد المعصوم لأجل هذا الهدفء لاتكون إل 
من قبل لله تعالی. (rova)‏ 

فضل الله: فهو النالق الذي يلمك أسر الخلق 
وخصوصيّاته. في ملاححه الذائيّة. و في حر كته العملية. 





و في كلما يحيط به من أجواء. وما يتّخذه من أوضاع, 
وهو الذي يُقدئر الأمر كله في كلما يتمق بالاس. 
وهذه هي الحقيقة الإهائيّة الَتي لاب د لهم من 
إدراكها في موقعهم من الله فهم مشدودون في وجودهم 
إلى إرادته. كماهم مشدودون إليه ومرتبطون بلافيع 
تفاصیل الوجود و امتداده ما كان لهم اة 
لا هم لا یلکون من آمرهم یفاب طم من نبا 
إليه. والائكال عليه. و تحريك إرادتهم في خط إرادته, 
لاتهم لایلک ون حرة التصرق بعيدا عن دائرة 
ريع الإطي” في ما كلفهم به. كما لایلکون القدرة 
على التحرك بعيدا عن دائرة الإرادة الإهيّة في حركة. 
التکوین, لینسجم الإنسان في ما يعتمد عليه نظام 
حياته العملي” مع ما يعتمد عليه في وجوده الواقصي” 
ولعل1 
الانسان من ربّه. اّذي يحدّد موققه منه. هي التي تتدفعه 
إلى الانمحراف. و تقوده إلى لمر على لله سسبحانه, 
والإمد عن طاعته والتحرك في دوائر السشرك. 
خلال ما يشاهدونه من عظمة غيرء. أو تا يتخيّلونه 
له. وما يغفلون عنه من عظمة الله المطلقة التي تتستمل 
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الاحزاب: ۳۹ 
لاحظ: ام ره »وق ض ي:«قطی». 









واطتار موی قوقه 


الاعراف: ۱۵0 
آلو مام علي :إن اختيارهم إلما كان يسبب 
وبي إسرائيل: إن موسى قتل هارون ین ذهب 
معدو لم يريمع. فاختار هؤلاء ليذهبوا فيكلّمهم هارون 
باه مات با جله. (ابن عط ۲: £۵۹( 
القَراء: و جاءالتفسير: اختار منهم سبعين رجاه 
والماالنشجيز وقوح الفعل عليهم إذا لحت «مسن» 
لأله مأخوذ من قولك: هؤلاء خير القوم. و خير من 
القوم.فلمًا جازت الإضافة مكان «من» ولم یتفر 
اممنى, استتجازوا أن یقولوا:اخترتکم رجلاو اخترت 
منکم رجلا [م استشهد بشمر] (e)‏ 
أبوعْبَيْدَة: بجازه : اختار موسى من قومه. و لکن 
بعض العرب يبتازون فيحذفون «من». ثم استسشهد 
(:۲۲۹) 











الرَجٌاج: معناه واختار موسى من قومه. وكان 
موسى اختار من اثني عشر سبطًا من كل سبط سكة 


۹ /المعجم في ققه لغة ال رآن ...ج8١‏ 
رجالء فبلغوا ائنين وسبعين رجلا قخلّف منهم 
رجلین. 
ومعنی اختار قومه: اختار من قوسه, فحُذفت 
«من» و وصل القصل قشعرب. بقال: 2 
الرٌجال زید) واخترت الرزجال زیدا (م استشهد 
بتس] ۳۸ 
الطوسي: الاختیار هو إرادة ماهو خير, يقاله 
خيّره بين أمرين فاختار أحدهما. والاختيار والإيثار 





ی واحد. 

آاخبر اف تعالی أن موسی ا اختار سن قوسه 
سبعين رجا و حذف «من» لدلالة الفعل علبي متخ 
از اللفظ 


(AA 







حتی اموا اثنین و سبعین. فقال: لايتخلّف منكم 
رجلان. فتشاځواء فقال: إن لن قعد منکم مشل آچسر 
من خرج» فقعد كالب و يوشع. وروي: أله م يُصب إلا 
شميحًاء فأوحى لله تعالى إ ليه أن يختار من التتبّان 





عشرة. فاختارهم فأصيسواشيوحًا. ‏ (091:0 
: معنى هذه الآية: أن موسى إا اختار 
من قومه هذه اليدة ليذهب بسم إلى موضع عبسادة 
وابتهال ودعاء. ليكون منه و منهم اعتذار إلى لله عسز 
و جل من خط بني إسرائيل في عبادة العجل. وطنب 
لكمال العفو عمن بقي منهم. (o4)‏ 









في سيب اختياره إيَاهم 
إن اختارهم حین خرج ال الیقات 
ات ,و يعطيه التوراة. فيكونوا. 
شهداء له عند يني إسرائيل, لمالم ينقوا بجضبره أن لله 
سبحانه يكلّمه. قلمًا حضرواالميقات وسمعوا كلامه 
تعالى. سأ لوا الريؤية, فأصابتهم الصّاعقة, ثم أحياهم 
تعالی. قابتدا سبحانه بحدیث الیقات. تم اعترض 
حديث العجلء فلا تم عاد إلى بقية القصّة. وهذا 
الميقات هو الميعاد الأوّل الذي تقدم ذكره. عن أبي 
علي لبي وأبي مسلم, وجماعة من الفسرين» 
وهو الصّحيح: وروا علي بن إبراهيم في تفسيره. 
وقيل: إنه اختارهم بعد الميقات الأوّل للميقات 
لك. قلمًا سعموا. 
کلام له الوا آرل اف جهرة 4 اللساه: ۱۵۲ 
جختهم رت 4الاعراف:۷۸...والسا اسر اف 


تصالی موسی آن یختار سن قوسه سیعین رجلاء 





فاختارهم و برز بهم ليدعوا رهم فكان فيما دعوا أن 
قالوا: «اللهم أعطنا مالم ئعط أحسد قبلناء و لاتعطييه 
آحد بعدنال» فكرهالله ذلك من دعائهم. فأخذتهم 
اعم 





اختير فلمًا تحركت الياء وقبلها فتحة 
نحو: قال وباع, وهذا السّبب استوى لفظ 
الفاعل و القمول, فقیل: فیهساء «يختار». والأصل: 





منتير ومختير فقلبت الياء فيهما لقّء فاستويا في الأفظ. 

وتحقيق الكلام فيه أن نقول: إن الأعضاء السليمة 
بحسب سلاتها الأمليّة صالحة للفمل والشرك. 
وصالحة للفعل ولضده. ومادام يبقي على هذا 
الاستواء امتنع أن يصير مصدر؟ لأحد الجانبين دون 
الثاني وإلالزم رجحان الممكن من غير مرجنح: و هو 
مال فإذا حكم الإنسان بأ ن له في القمل نفمًا زائد) 
وصلاحًا راجمًاء فقد حكم بأنّ ذلك الجانب خير له 
من ضده. فعند حصول هذا الاعتقاد في القلب يصير 
الفعل راجسمًا على الترك. فلولا الحكم يكون ذلك 
الطرف خير) من الطرف الآ خر امتنع أن يصير فاعلا., 
فلم كان صدور القصل عمن الميسوان موقومًا على 
حكمه بكون ذلك الفمل خير؟ من تركه. لاجوم قت 
الفمل الحيواني' فعا اختياريً.والله أعلم. 

فان قیل: ان الانسان قد یقت نفسه و قد برسي 
نفسه من شاهق جيل, مع آله طلم ان ذلك لیس من 
الشیرات بل من الشرور 

فنقول: إن الإنسان لايُقدم على قتل نفسه لا ذا 
اعتقد أله بسبب ذلك القتل يتخ عن ضرر اعظم 
من ذلك القعل. والفترر الأسهل باللنسية إلى النضرر 
الأعظم يكدون خير لاسرا.و على هذا التقدير 
فالسؤال زائل.والله أعلم. 

السالة التانسة:قال جاعتةالتصوّی: معضاهه 








واختار موسی من قومه سبعین. فحذفت کلمة «سن» 
و وصل القعل فنصب. یقال: اخترت من الرتجال زیداء 
واخترت الرجال زيدا. [ثماستثهد بشعر] 


خر /۵۳۷ 

قال آبو علي: و الاصل في هذاالباب آن‌من 
الأفمال ما يتمدتى إلى المقمول نی بجرف واحد. ثم 
يسع فيُحذف حرف الجر فيتعدى الفصل إلى المقصول 
التاني. من ذلك قولك: اخترت من الرتجال زيدا. ثم 
يسع فيقال: اخترت الرّجال زیدا, و قولك استففر له 
من ذنبي, وأستغفر لله ذنبي. [واستشهد بالنتعرمركين] 


وعندي فيه وجه آخر, وهو أن يكون اققدير: 
و اختار موسی قومه لیقاتنء و آراد بقوسه العتبرین 
منهم, إطلاًا لاسم الجننس علی ما هو القصود منهم: 








لو جه فلاحاجة ی ما ذکروه من !| 
(Nene)‏ 
اختر کل 

و آلا ات کل قاشکیی لمایوخی. . طه:۱۳ 

الكلبي: اخترئك برسالتي لكي تقوم بأمري. 
(لواحديی۲۰۲:۲) 
القراء: قونه: اک ار ش.ه وتقرا(وًا 
اخترئل) مردودة علی لودی 4 نودي نا اخترناك. 
وئا اخترنالد, فذا کسرها استانفها: ۳۹:۲۱ 
الطَبّري: اخلفت القراء في قراءة ذلك. فقرأتته 
عامّة القراء الذين قرأوا( و آكا) بعشديد اون و 
بفتح الا لف من(أنا)ردًا على للود ئ يا موسلى 4. 
کان معنی الکلام عندهم: نودي یا موسی إئي آنا ربك 














وأنا إاخترتك. وبهذه القسراءة قرأ ذلك عامّة قرآء 
الکوفة. وأما عامة قراء الدينة و البصرة و بعض أهل 
الكوفة فقرؤوه: نا ار لت 4 بتخفیف الون 








4ه /المعجم في فقه لهة الترآن...ج ۱۸ 
على وجه الخبر من الله عن نفسه أله اختاره. 
والمتواب من القول في ذلك عندي أن بقال: 
إلهما قراء تان قد قرأ بكل واحدة منهما قرّاء أهل العلم 
بالقرآن, معاتفاق معنسهما فأیشهما قرا القارئ 
فمصيب الصّواب فيه. وتأويل الكلام: نودي أئا 
اخترناك. فاجتبيناك لرسائتنا إلى من گرسلك إلبه. 
4 
أ (وإا اخترئاك)فمن قرأ: (وإئا 
اخترنال) فالعنی بودي با اخترنلد. و یجوزاوگا 
امترئاك) على وجهين : على الاستثناف و على معنى 
الحكاية. لأئه معنى يؤدّي”'أقيل له: إنا اختر ناك: 
اي 
رأحمزة (وَآنا اخترئاك) على يمى 
نودي نا اخترنال. من خطاب التبا من 











طه:۲,والاصل آکناء كماقال: (إئنى 
طه:1٤.‏ و لكن‌الون حذفت لكترة‌اقونات. 
والصذوف اتون التائية في «أن» الأولى السّاكنة 
والثّانيةلتحركة. ف(ئا) في موضع نصب ب١أنَ)‏ أن 
وما بعدها في موضع نصب. ا معنى نودي موسی آنا 
اخترناك. 

وق الباقون (وآنا) خفيفة ات شلد على 
لفظ التوحيد. ف( أنَا) موضعه رفع بالابتداء, و خيره 
اکر ثا > فالعنی في القراء‌تین واحد, غير أن هذه 


(۱) ف الاصل: یودی. 


القراءة أشد موافقة للخط. و آشبه بنسق | 
وال ارك 4 ظه: ١١‏ فکذلله: را اح رگد ). 
(o‏ 
Y1:‏ 











نحو لطوسي(۱7۳:۷).و الط( 
الَمَخشري: امطنینك للتبوة. وقرأ حمزة(وَإئا 
اخترئالت). 0۳۱ 

نحو الْضاوي(۲: 667و النستفي! ۵ ویو 
السمود(؛: ۲۷۲), و الوسَوي(۵: ۳۷۱),و شیر( 4: 
۰« القاصي(0۱۷۳:۱۱). 

الطبرسي: قوله: رگا فالإفراد أكثر 
في القراءة.و هو آشیه یله من توله: یارب4 
ووجه الجمع أن يكون ذلك قد جاء في نحو قو له تعالى: 
خن ای آنزی 4 قال: نیش موی 
الاب الاسراء:و ۷ ویکن آن یکون الوجه نی 
قراءة حمزة ( و 6 اخترئال)مع آله قرا الب آنا 
رَبك بالکسر آن یکون التقدیر: ولاگا اخترنالد 
فاستمع.فیکون الما والجرور في موضع نصب بقوله: 
».و يذكر.الشيع ابوعلية ‏ (4:4) 

الفخرالسرازي: مناء:اخترتك للرتسالة. 
و للکلام لد خعتصتك به, وهذه الآية تدل على أن 
البو لاعصل بالاستحقای, لان توله: وأا 











اخترگلت 4 یدل علی آن ذللك النصب | احصل 
لان لله تمالی اختاره له ابتداء, لا که استحمّه على الله 
تعالی. (WAD‏ 


این عاشور: قول: رآا لت آخبر عن 
اختیار اه تعالی موسی بطریق السسند الفعاسي الفید. 


تقوية الحكم, لأنّالمقام ليس مقام إفادة التخصيصء 
أي الحصر, نحو: أناسعيت في حاجتك. وهو يُعطي 





ختيار: تكلف طلب ما هو خير, واسكُعملت 

صيغة لكلف في معن إجادة طلب الخير. 

وقُرع على الإخبار ياختياره أن أير بالاستماع 
للوحي, لأئه أثر الاختيار؛ إذ لامعنى للاختيار إلا 
اختياره. لتقي ما سيوحي لله. 

والمراد :ما يوحى إليه حينئذ من الكلام. وأمّاما 
يوحى إليه في مستقبل الأيّام. فكونه مأمور) باستماعه 
معلوم بالأحرى. 

وقراحمزة وحدء (رككا الخترناك) بضميري: 
لظي Aga)‏ 

الطاطاني: قوله تمالى: ؤوآناال كلل 
تاستمع ما وی 4 الاختبار مأخوذ من الشبر» 
رین ره مر قعل مین لیب ان 








مرح ان هل نز ماه وا 








غرض الفاعل من فعله. 
فاختیر تعالیلوسی هو لفاية ية وهي 
إعطاء الثبوة والرسالةء و يسشهد بذاك قوله على 





سبيل التفريع على الاختيار: (قامكيع لِمَابُوحى ) 
فقد تعأقت الشيئة الإخيّة ببعث إنسان يتحمل التو 
والرتسالة, وكان موسى في علمه تعالى خير؟ من غيره, 





غير /قمة 
وأصلح هذا الفرض, فاختار هلا 

و قوله: واا لرك 4 علی ما مطیه الستیای: 
من قبيل إصدار الأمر يتيوك و رسالته. فهو إنشاء لا 
إخبار. ولو كان إخبارا لقيل: وقد أخترتك. لكتّه 
إنشاء الاختيار للنّبوة و الرتسالة بنفس هذه الكلمة, ثم 
الاختيار بإنشائه فرّع عليه الأمر بالاستماع 
اللوحي المتضمُن لنبوته و رسالته. فقال: اسکلا 

يُوحئْ 4 والاستماع لما يوحى: الإصغاء إليه. 
0 
فضل الله: لتكون رسولًامن قلي إلى فرعون, 
بلتقوده إلى الإئمان. و لتردعه عن الطفيان. و إلى هذا 
العم الذي عاش المبوديّة في عسق ذاته حتّى 
امیت جزه من كيانه. يم يقدمه من فروض الطّاعة 
لميستعبديد,دون إحسساس بسضرورة القورة أمام 
الستعبدین, لني الحرية التي تستقيم من خلالها 
إنساتيتهم. وأنا اختر تك لتكون رسولًا إلى الحياة كلها 
اليستقيم لها الطريق من خلال رسالتك و شريعتك, 
ولتعظم خطواتها في الخط المستقيم. لق 














اختركاهم 
ماعل ملع ان 





التخان: 1 
مُجاهد: على من هم بين ظهرانيه. 
(اطبري ۲۳۹:۱۱) 
[: أي اختيروا على أهل زمانهم ذلك و لكل 
(الطري ۲۰:۱۱) 








زمان عام 


۰ /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج4١‏ 
الطَبّري: قول تعالى ذكره: ولقد اخترنا بني 
إسرائيل على علم متا يهم على عسالمي أل زمانهم 
يوسئذء وذلك زمان موسى صلوات لله وسلامه عليه. 
۲۳۹۰۱ 
(۸ )۱۳۵ 


القعلي: موی وب 





أحدها: باصطفاتهم لرسالته, و التعاء إلى طاعته. 





اني: باختهارهم لدينه و تصديق رسله. 
الثالث :باهم من فرعون و قومه. 
الطوسي:قيل:المعنى اخترناهم على عبالمي 

زمانهم. بدلالة قوله لأس نيا کچ ليرا 

أرجت“ لئاس #آل عمران: ٠٠١‏ و ذلا بوجي أله 
ما اختارهم على من هو خبرمنهم لا اختبارهم 
على من هو في وقضهم من المالمين. وقال فاده 

ومُجاهِد: على عالمي زمانهم. 
الما قل: وا خر دافم ینعی لاس4 

يماجمل فيهم من الأنبياء الكثيرين. قهذء خاصّة لمم 

ليست لفيرهم.لما في العلوم من مصالم المكلفين 

بأنبياتهم. (trea)‏ 
الزمشتتري: الشمير في ؤالم كرك اف4 لبني 

إسرائيل. (e.e)‏ 
نحوه الواحدي[6: ۰٩و‏ اشرطّی[۱1: 00۸۲. 

اوي[۳۷۹:۲). و الستفي(۸: ۱۳۰). 

رسي أي اخترن ا موسى وقومه يني 

إسرائيل .و فضتلناهم باقوراة, وكثرة الأنبيباء منهم. 


۲۵۵ 














عللی عم اي علی سصیرة شا باستحقاقهم 
التفضيل والاختيار. ی 


ابن عاشور: إشارة إلى أن لله تمالى قد اختار 
الّذين آمنوا محمد #على أمم عصرهم. كما اختار 
الذين آمنوا وسى ب على أمم عصرهم. وأئه عام 
بأ نّأمثاهم أهل لأن يختارهم لله. 
والمقصود :الثنويه بالمؤمنين بالرتسل. وأ 
يقتضي أن ينصرهم لله على أعدائهم, و لأجل هذه 
الإضارة كد الخبر ب«اللام» وه قد». كما أكّد في قوله 
آضا ردنب یبن | ال 4 التخضان: ۳۰. 
(rite)‏ 
الطَّا طب أي اختر ناهم على علم متا 
باستحقاقهم الاختيار, على ما يفيد , الستهاق. 
BD‏ 

















۲۰:۱۷ 
الليسابورية ؛آي نصارون, تخترت الشي.: 





لما 
NEM)‏ 





القامي: أي يختارون ويرتضون. وأصله:أخذ 


لتیار و ابر 0۱ 








رون من الأمور لنفسکم. و هذا مر من لل توييخ 
ولا وري وف كا يوون سن الاطل. 
MAY)‏ 






MA.) 


مس لآمین: 

أحدهما: أن يكون تقديره: أم کم کتساب فیه 
تدرسون ان کم رون لاله حذفت البام 
وكسرت (إنّ) لدخول اللام في الخبر 

التآني:أن يكون ذلك خرج مخرج التوبيخ.. 





وتقديره: وإنّ لكم لما تخيّرون عند انفسكهْ تالاسر 
جخلاف طتکم له لاوز آن يكون ذلك خير) ملق 
(۸۵:۱۰) 







الافّات: ۱۵۷,۱۵ و الاصل: تدرسو, ۳ 
تخترون,بفتح(آن) لاله مدروس: فلا جامت انلام 





وانتخله: إذا أخذ منخوله. ان ربکا إذا 


خ‌ير /94۱ 


ضمنته مئه. وحلفت له علی الو 


منکم و أقسمنا لکم بیان مفلظة: 






QELE 

نموه القخرالرازي! 1٠‏ 41).و البتَيْضاوي(2: 

4 والنسفي21: 181). و أبو السُعود(: 0188 

والبرُوسّوي1١0116:3.‏ وشبّر(ة: 110). والآلوسي 
FFU‏ 


راجع: د ر س:« تدرسّون». 


رو ار 
هارون الأعور: تفسير «الخدير» على ثمانية 
وکو 
فؤْجه منها:الخير: يمني المال. فذلك قوله: (إن' 
كر نیرا اأ ص »| 








قل ماكر غير €البقرة: ۲۱۵ يعني ماله 
وقال: مال 





کدیران خر يعني من 
۷ ورتا فرام 


فيهم يعني بهم مالا. 





۳۳ :۲۳ لمان .وقال فيها: ان 
لک خی الأفال: -/ عي یاقا توح 
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الوجه :طبر سل ین 








۱.يسني اف شل من برحم,وقال 


أبو الحسن: بلغنا أرحم الرحمين يعني الوالدين. 
و قوله: خی راز تین اناندة: ۶ يمني أفضل, 
الرازقين. وقوله: َيه الْحاكمين هيوس في نسي 
أفضل الحاكمين. و كذ لك كل شيء نحو هذا في القآن. 
الوجه الحخامس:الخير: يمني الماكية, ليذ 





بعبماي. لاله 4 بونی: ۱:۷ 7 

الوجه السّادس:الخير: يعني الأجر, فذلك قوله: 
لیا خر 1+ يعني في انان خير أجر. 
ني به العام فذ لك قوله: 






الما قال أب اوه رل : إكي لما أنزلت 
إلي من الرتسالة و الثيوة فقير جائع. قالوابما طلب إلا 
خير يأكله. 





الأحزاب: ۲١‏ يعني الظفر والغنيمة. (E)‏ 
(Ar)‏ 


نحوه الدامغانية 






اسل, کرک خر مد 
تانکم ار 6 تول: اف خر ناکین 4 





فون نظیرها في يونس" و اللحل: ۳۰. و ار 
الأعرخبر وني الكهف: 41 قول ؛ (والباقات 
االات علد ربل واب حرملا ظیره نی 
if‏ 

والتاني: أشرف. کقو له: وا 
a‏ 0" 





وع بر ندر ۳ 








خن الکیف: ٩۵‏ واگ خیم ديد 
العادیات: ۸ 

واناسی: موب لسسن, کت :نوا 
یرآ کر آر کف اللساء: ۰۱6٩‏ 
و الستادس: العافية وا 








و التابع:الجیان, کت لد علم اه نسهم خر 
عم الاتفال: :۳ وف هود:۳۱ قوله لن 
Er‏ 

والامن:التعمة. كقو له: وان یرل بخ فلا رل 
له 4 یونس: ۰۱۰۷ 

اتاسم:ا سور المن. کر له لکن ال 
این علوا مه 4 إلى قوله: لهم اخيرات 
اتب ۸۸و قو له اجان لمیر 
Oy.‏ 

الحادي عشر:الاجر. کتوله: و لین اف 
لک ممن عا راه نار الج: ۳۰ 
عشر: الطأمام. كقوله: هفَقَال رب" إلى لما 





















خر 4الاحزاب: ۲۵ 
والرابع عشر:الخيل. كقوله: ای ات 
بیرغ ذگررتي 4ص ۳۲. 


(۱)یذکر وجه الماشر 


خير /94۳ 
والفامس عشر:ت. کتول: َو 
ع 4 التخان:۷٣.‏ 


والسّادس عشر:الطاعة. 






وت ۶ 
والقامن عشر: الإحسان, كقوله: (, 
نر قان اله كان به علیتا )السا ۰۱۲۷ 


م 








والتاسع عشر:المال الوافر المواشي'". كقوله في 

هود 01 وإلى يوخي به (re)‏ 

نحوهحبیش ایس 0 
الأصول اللغويّة 

١_الأصل‏ في هذه المادة: اليرة, أي ماي صطفى 





ويُفضّل, وهو الخثير و الخيّرة والمزيار. يقال: هذا و هذه 
و هولاء خبرتي, أي تخييري. و لك خّرة هذه الإبل 
والغنم و خيارها. وجمل خيار وناقة خيار: كريمة 
قارهة, وفلان يمن اللاس. آي صفتي 

و الییرة و الیرة:الاسم من: خاراثه لك في فا 
الأمرء أي جعل لك فيه الخيّرة. و خارالشّي»:انتقساء 


و اصطفاء. و خاره على صاحبه يرا وحيرة وخیره: 





(1)في الهامش: كذا في الكتاب. و لملّه أراد المواثني 
جع الماشية: وهي الإبل والغنم وامبقر. وهو قريب 


من معنى الوجه اربع عشر. 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج14 





والاستخارة:طلب الئرة في اسنشيء. يقسال. 
جم لك أي اطلب منه اليّرة, والله 






الاصطنا. 
فلان, أي فضّلته عليه. وكذ لك التخيير. 

والتخبير: التفويض. يقال: خيرئه بين الشيئين. 
أي فوّضت إليه الخيار. وأنت بالخيار و بالمختار: اختر 


فلالا على 








پارجل. فانت خائر. و خار اه لك+اعطاك نا هو ختر 


لاد وهو خير منك وآخیر وهو لټر منك ویر 





اهله و ما خر و خر واشره و شترا وخایره 
فخاره خیرا: کان خر منه. 

ورجل غير و خيّر:ذو ير والجسع:أخيبار 
و جمار. و يقال ف مثل للقادم من سفر: خر سار في 





آهل و مال, أي جعل لله ما جشت خی ما رجع به 
الغائب, ومن دعائهم في التكاح: على يدي لير 


واليمن. 

والتْرة من التساء:الكرية التسب. التريفة 
السب الحسنة الوجه, المسنة التلقى. | 
التي إذا ولدت أ؛ 







التاس, و قلانة خیر الاس, واسراة خشرة وخيّرة. 


والجمع أخيار وخيار. 





«وليس بعربي». و قيل:نبات يُشبه الاء. قال 
الزبيدي: 

و خیار بر «ضرب من الخرئوب. شجر مثل كبار 
شجر المنوخ. ويقال له:تثبار أيضنا. وهو فارسي” 
معرب وأصله «لره. وخیارشنير عند ارس 
يكون مدوّر؟ طويًا.و هو الذي يسمه العرب الققّد. 

۳-وقال الرَمطشتري نف مقدمة کتاب اساس 
البلاغة: « والمثور على مناظم الفصحاء. و الضایرة 
بين متداولات ألفاظهم. ومتعاورات أقواهم ».و برید 
بالمخايرة هنا المفاضلة. و لكن هذا المعنى لم يُؤثر عسن 
بإلعرب. فهم یقو لون: خایره فخار شیر آي کان خی 
نه. کم تدم عن آریاب ال و عنه ایا في هذا 
الکتای. 





دو هو الأشبه. كما صرح به غير واحد ». 


الاستعمال الق رآ 

جاء منها مرت ( ار )مفر دا اسم تفضیل وصنة 
مس و جشا (آطیار) مرتین: واسم 
الصدر مفره) (خيرة) مرنین ایضاء و جما ( خشرات) 
امن الافتعال (الماضي ) مرت 
و(الضارع) مره و من التفقل (الضارع ) مره وکلها 
معلوم لیس فیها مجهول-في ۱۷۷ آيق: 

١الله‏ خير 

تلات 





۰مرات. و مزید 





۲ - .الحم إلا بق الحو رش ر عبر 


القاصلی» الانعام: ۵۷ ۳-۱(قال عیس انعم الم ال 
"م طبر احق تخکماف تیا ررر کون کا عید رګا اراو 








ایکون آن نف فی لآ 
ربكا يع ربا کل شیم 





زوارزخموالت خر 







قلهاآ دتم اج تال ربا 
یلک بت فقل اسان هی 
۰ وكهدى نف 
رالفافرین 4 الاعراف: ۱۵۵ پوسف :16 
۸- کر دانی رذب ری قرط 














الرآزقین» 
لام 
خي رالرأزقين» 











45 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج4١‏ 
۱ - ار 4 لو شوخیر وبا 
واه الكهف: 14 
یت | 





ایل ٩5‏ 
ایلیا 














و اللساء: 65 
٩‏ .وا تفعلواین خثر فَِنَاله كَانَبِمٍ 
علناه اتساء: ۱۲۷ 


يا الذي اموا رْكَمُوارَاسْجُدُوا 




















این ره و روا 
رّالژاداشنوی.. البقرة: ۱۹۷ 
.یساس وی لت یلد ین: 
و الاعراف :۲۹ 

0 - ان آنشی باعل تفوی اه 
ورظنوان ینس لاله غلی شا جرف 
فار القىة :٠إ(‏ 

٩‏ - 9و قیل لین التواماذا الل مهايا 
خر یضرا ذاختا ار و 
0 اقحل: ۳۰ 








۲ .ولاقو واا 
اف راجد. 4 





من وین امو الَو كان 
الأحقاف ٠١:‏ 


48 /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج6١‏ 
ه-الصّير 0 
۲ أن کم راغب رلم راف عف ور وان جاها کین شمارا لحم 

ره ١‏ اتاء:۲۵ . فیقاخن.4 المج 

0 1 سای ارات مشق 
















-وضلى ريدن طلدَكُ 







r: ا‎ 


دص ...4 ا۸د 





125 التساء:‎ E 
هل وخر کل غل مولیلة اعت ابوه‎ 


ب رتاو ريخست 





١8ج... /المعجم في فقه لغة القرآن‎ 80٠ 











تداي ‌ مرعم :7 ١‏ اتينى اف حيبث نيكم لآ بهدييِكمتخوى» 
ايرآ جلةالخلداى وعد التمل دام 
€ ار :18 قال 


حاقل إكامكيرون» مره( 
1-الخير والمال 


۰ - وال مین أخافم: 


















نهم اف بآ عبتا ن اھر إت لذأ 
الطالمين» هود: ۳۱ 





لاش دوافی رض غد إعنلا قا دكم كن 
الاعراف: ۸۵ 







۳ -.. و وکلت غلم 
ند اى الس إن اللات دي رشي 
ن الاعراف: ۱۸۸ 





خير /00۱ 


امن 





١5‏ ان جک جھم لار به اع 
خر شک ری YoY:‏ 
۳۱ اع یر مگ ا 
۷ ارگ 


وول 











۵ - ون لین یل ویک کر 
جرا ...4 آل عمران: ۱۸۰ فى المر» القمر :۳ 


۷-اخبر و اش ۱۳۸ اونظ الله رهز 








الثور: ۱۱ 
۱۰ - امه التجوعا ه واه لیر 
موعا4 المارج 
۱۳ حلسم الاستان بسن فعاء خیم وان 
سئه الوس قوطي Ara‏ 
۲ - لو لاإذس يشو ةط نالنزهشون 








الثور: 17 


۳ - إن يردمو ةا فراع 





لته الافال ۲۳۰ 











الک سار ون فی یرت ...4 آل عمران:4 ۱۱ 


٩سا‏ نی رال تردن 





الومنون: ۵1 
۰ اوليك تار عون فی اخيرات وما 

رن المۇمنون :11 

5-۷ یلم سای بالخیرات با ...4 

الأعراف ٠۲:‏ فاطر: ۳۲ 





٩‏ -«قا لآ خ له ی بنار لش 
ص:۷۱ 





4 وى رار امِلهُمْوَمَائحْن 





خ شه م إل الى لهم تاثا داب 


یاه 


آل عمران:۱۷۸ 









المجرات:١٠‏ 3 
4 الاختيار والتخيّر 

۷۲- هرا رک فاستيع لما يُوحى » 

طه :۱۳ 

۲ جر اخرائاهم على علْم على م6 

اللتخان :۲۲ 

.ور یایشا ھار ما کان م 

ای 





غير كاده 


الواقعة:.۲ 





والاختیاروالگخټر مزیدا. والأول فيه أقسام: 
القسم الأرّل:توصيف لله بالخير؟7آية: 


(۲۳-۱)باوصاف: 
! -خير التّاصرين مرّة:(1) قوله تعالى: نله 
ولیک وفو خر امین ). 


ب شير لقاصلين مر اا إن 





الْقَابحين4. 


ه -خير الغافرين مسر (/0 قسول موسى ط4: 





لت لیاف اغتر ناو ارختاوآلت خر 
الفافرین). 
و -خیرالوارین مر (۸) قول زکر یا 3 





الرارثية4 
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و قول اثه لس 








عورم الياجمين» 
2 -خير الا کرین مرتین (۱۸ و ٩۱)قوله‏ تصالی: 
هو مگ رواو مک را وال یر التاکرین». 





و ووکرو 
ال -افه الواحدالقهار خ 
راب کون 












م له حقو له لولاية وخير تاو خی 
(۲۱)تولهتعلی: خلت واي 
وتاب 
ن الله خير وأبقسى مرة(11) قول السّحرة 

1 1 
یناخ وا ری 4 














۱-هذه كلها قول لله تصالل ووصف له. لكن 
بعشرة منها وهبي:(۱و 4و ٩و‏ ۱۰و ۱۲و ۱۳و۱۵ 
و ۱۸۱3و ٩۱)من‏ قبل اه تفسه. والباقي من قسل 
نیب عليهم السّلام و الصّالحين من عباده. فئتتان 
(۲ و ۲۱)من قبل اي وواحدة (۱۷)من یعقوب, 
وواحدة(۲۰)من پوسف,و واحدة(0)من آخبي 
.يوسف. وواحدة (1) من موسى. و واحدة(١١)‏ من 
عیسی, و واحدة (۸) من زکریّاء واثنتان (1و1) مسن 
شميب, و واحدة (۱۵)من فریق من عباد اه وواحدة 
(۲۲)من السحرة. 

-و كلها أوصاف له تعالى تحكي عن أفماله 
الجليلة: فواحدة منها )١(‏ تمكي عن نصرالل: خير 
التامرين4. وخمس منها:(1-1) تمكي عمن دل 
الله في حكمه بثلاثة آلفاظط: یر لفاصلون ‏ ی 
لایس ».یر ایح 4. و واحدة تحكي عن 
غفران لله (/0: َي ارين 4 و واحدة عن میرات 









لله المالمين (۸: خی لور ثیة 4 و خس عن رزق 
ال لاس ٩(‏ -۱۳): خر لزق .و ثلاث عن 
جلف (۱۷-۱۵: (غ ال یمین 4و عم 
الرجمين 4 واتنتان عن مكر الله الماكرين (18و 04 
لین وأربع عن قهره و ثوابه وعقياه 
وبقاءه و ربویّته(۲۳-۲۰. 

۳-وهذه ال فعال کلها اطف من له لمباده. بعضها 
في الدئيا كالتصرة, والرزق والمكر و الوراثة. وبعضها 





في الآخرة كالغفران والتواب و القهر والعٌّقبى. أو في 
الدثيا و الآخرةممًا كاليحمة والح قّوالولاية. 
فلاحظ. 


القسم الثاني: المخير عند لله ١١‏ آية:(4؟ 59م 
-وجملة من آيات أخرى_وهي أصناف: 

أ-غير لابرار سرت( ۲): و ما دای 
للأترار»ه 
ب_خیر و ابقی مس مرات: 
۱ واف خر یی 4.و (13 3 


6 





دثواب الله خير مرتينة 












:)۲٩(‏ یلک راب اه 





هوم لخي مر 






بج در مناد RED‏ فیا تا 
ذكرت تحت أقسام أخرى متل:(۱۳ 


تلاو مر و(۷): وبکر بخبرین 
كم لذن اقرا علد رهم جلات) و( 
و(0٩):‏ وما قد موا سکم ین خر تجذوا یلد 
۷ ۱ 

وفهایکوت: 

۱ -جاء نی آکترها الق على ال دا 4 
وجاء مكانها في (00) علد ارگم 4 وني :)۳٤(‏ 
ید خی 6 ۲۸۱و ۳۱ ين علدا 
ری (۳۲ ین نگ 4 ون بسضها الاضانة له 





1ه /المعجم في فقه لهة الترآن...ج۱۸ 
تعالی مثل (۲۸): و رخشتا بل یر و (۲۹): 
جتواب للخل خر لک 
ونحوهافي آيات أخرى. 

۲ -خُص نی في بعضها بأصناف خاصة. مثل: 
الأبرار في (5 ؟): یر را و من آمن في (۲۷) 
خر فی یلوا وقلن رب یت کون 4. 
1 3 










0 ات 4 و نحوها. 
؟_أطلق ادير في کنر منهاء و ینید و 
منه كما قد في( رين افر دين اادد 
0 .و يات 
4.فإنائيّد الخير بذلك فلفظ 
« ال مدير » يكون أفعل التفضيلء أمًا في غيرها فالظاهر 
آن ار فیها ضد لش و ليس فيه تفضيل, وسنيحته. 
القسم القالث:فمل الخير 45 آية(71 - 
و لاينحصر بهذا العدد. بل يستفاد من كثير من آيسات 
هذهالمادة. وهي أصناف: 
أ -الدعوة ی اخير و الامر بالعروف آیتان:(4۲ 





ب اتقو ی ۷آیات:(۳] -1۸)-وهو مستفاد 
من آيات أخرى_لاحظ: آياتها وآيات بقيّة 


الأصناف في قائمة الآيات. و هي منظمة و معنونة فيها 
فلانکررها. 

اج الایان ۸ آیات:(۳٤-0۹).‏ 

د_القوبة #آيات:(لاه-05). 

هلب الطاعة ۲ آیات:( 1۰و ۰1۱و ۸۳ 
ؤَيَاءبّهَا ادن امكوا أطيعوا لش أطيمُوا الرسُول..». 

ونر آیات:(11- 01 

ز-الصوم آیة:(10) 

اح - انصّلح و الاصلاح آیتان(1۷.17). 











ط_الجهاد آیات:(7۷-٩0).‏ 
ي-المج تلاث آیات:( ۷۲-۷۰ 
ك- سائر الخخيرات: 





ییالال 





(۷9:(عسی رب 
ديكا راون 


كلأ على مويه ماي و ةلات 





ل الخير الكتير آ, 





۱ 
تین ترف رانا رتجقل له 





0١‏ تايوه لايأت بخير»ه 
(۸۱: ری یر من تجوبهم لا من َو 





و فيها يُحُوث: 

١‏ -جملة من هذه الأفصال مصدرها وموضعها 
القلب كالإهان والصّير.وجملة منها مصدرها 
الأعضاء كالطاعة و التوبة والصّوم, وسائر العبادايشي 
وبعض منها مشترلك بين القلب و الأعضاء مثل التقوى: 
قلبًا و قالبًاء و لكن لجميعها و لاسیّما العبادات وت" 
با لقلب لاعتبار نی لتقب فيها. 

۲ -والاهتمام باق در مسب تصداهآیاتچاه 
فاهبها لایان ‏ اتقوی, انعر مابمدها من 
الواضیع, کم در بجسب سیاقها شنت و تأكيدا. 
وتسهيلا. 

؟-و للبحث الوافي في كل منها يلاحظ موادها. 

القسم الرابع: المدير ف الا خر:۲۳ آیة:(۸۲ - 
۹ و هذا مستفاد من آیات کنيرة آخضری, و نها 











يد /۵۷ 





(۸ بل میرن اْخرة لیا وَالاخرَة 










۷و لاا الاوك 
وق آرم: وال لایر تیاو و نار 


لاجر تخیر : 
۸و ۸9 رالد ره رین 


(8۲:.. لباقت الالحات خر چلدربُل 
توا ملا > 
وتات امایخات خر ددرت 






:وما لقثو که 

( 1 وما عمو لِاَكُمْمِن ير كجدوة 
علد اف إنلله با غسُون: : 

(40) 3 وما تقدئوا اکم من خی كجصلاوة 
علد لف خر خیرم آیر.. 4 

وفي تمع متهان لإنفاق أوالصّدقة خير("1- 
4 








۸ /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج4١‏ 







ای ای علم 4 
١‏ -وفي جملة منها جاء الخسير جزاء التقوى. أو 
جمزاء الإيمانء أو العمل السصّالح, أو جسزاء الحمسنة, أو 
جزاء الرّ إلى الله و الرتسول فيما تنازعوا فيه. فلاحظ. 
؟' -و« الخير» في جملة منها يفيد التغضيل بقرينة 


التقابل فبها بين الآخرة وغيرها. أو تمديته ب (ين) أو ' 






إضافة إلى جع: 

6(۱ فمن اس پیا قلیتقوی بسا 
ورضنوان یمن آشی لاله علی شاف 
قار...» 


۲ -(47):ولِلْذينآختكوافى هو اله اخسية. 





َي رآئفى» 
۱۰3۱-۰۵ فثلى ما 








الْين كفروا وا آی یقن رانا 
داشت 





مسرا وخسن مقلا 


۱۰۵1-۱): ] 
یرک شخ 
و...من هذا القبيل آيات الخير و الثير والأخيار 
والأشرار. للتقابل بين الخير وغيره. أمّا في غيرها من 
الآبات مثل آيات الإنفاق فالظاهر أن «الخخير » فيها 





إعار عن التفضيل. 
وکذاستل: 
(( :این خیم کف وال 
عبمبانششتیا» 





اقل اسر 

وهذه الضابطة جارية في جميع آيات الخير. 
فلاحظ. 

القسم الخامس:الخير والمال1١آية:( ١1١١‏ 
۵ و هي أصناف فثلاث منها نزلت في الكيل 
والیزان(۱۱۲-۱۱۰). 

(90۱۱۰و ال مین آ امش 








الملزلين». 

والطريف فيها لها قصمی مک 
ویوسف و لكن الخيرفهالميستسل في امال ! إل 
في الأولى باعتبار إيفاء الكيل. دون الأخيرتسين. 
والبحث فيها موكول إلى: كي ل:«الكيل »مو: وزنة 
«الميزان ».وتوف ي: «أَرْقُوا». 











فيها م يُطلّق على المال؛ لاحظ:ب يع: «البيع ». 
و:ذك ره ذكر الله». ما باقي الآيات فقد أطلق فيها 
«الخير» على المالء أو على فعل يتعلق بالمال وهسي: 





والأريف في هذءالآيات أ 
و ۱۱۳و ۱۱۹و 00۲۵ 





وكلها تشريع.أو 
مايرجع إلى القشريع كالبخلفي (16) و الياقي كلّها 


غير /قهه 


قصص مکی لا آن تین منها:(١11و١١١)أيضًا‏ 
تشريم في الأمم السايقة. باعتبار حككم إيفاء الكييل 
والميزان فيهما. و البحث المستوفى فيها موكول إلى 
مواتّهاء فلاحظ. 

القسم الستادس:الخير والشرَ 7 اآية:(117- 
AE Fg‏ 

١٠-الجدير‏ بالذكر أنّثماني من هذهالآيات- 
وهي 1717 0151 و(1419184)قويل فيها 
المخير والنربالفاظهما. و في الباقي جاء قبال « احير 
» افظ آخر نی اشر مشل «الأدنى » في .)٠١(‏ 
تبون ادیش آذن بالدی شوغی 4 
زوا کیره نی (۱۳۹ر ۱6۰ وان تساه اف 
ضرع .أو «الستوء » في (171 و 160): و کقفوا ی 
تین وو هه و «الستيثة » في 
7 بالسنة 4و «الفتنة» ی 
Ogg‏ 




















اراس ۳ 
تقوانس) ون راسدة ۱۳۷ 


هذا تع في التي عن ال بت أبساده في 
كل شأن من تسؤون الإنسان وني تطورات المتسع 
الانساني 

۲ -اتقابل بین الضور و العتر کالتقابل بین 
القبشير والإننار. والجتة والتار.والأخيار 
والأشرار. والمؤمنين والكافرين. والح قو الباطل. 





ای اناد 

هذا التقابل من أحسن طرق التبليغ والإرشاد 
و اهداية إلى الح وهو أوقع في التفوس. و في الأفراد 
والأمم. فهذا ينبغي أن يعبر من أنحاء بلاغغة القرآن, 
بل من (عجازه للاغي: 

۳ -ويتبغي احوض في هذه ال یات لتقف علی 
نكتة تیان یکل واحدة من هذه الألقاظ بدل لفظ 
«الش مع الاستطاط لي جمعه اناه لأسي وار 
خی بل وشن ان 
بال ازى الد اغينوا ۱ 
کالواټغتلون ‏ فجاء فیھا إل جانا بظ وب بو 
تشديدا لمفهومه لفظ ال مسنة قبالا للسيكة. مع تكَوارَ 
«السيئة » فيها مفردا و جممًا و تكرار عملهاماضيًا 
ومضارعًا تأكيد! لعمل الخير و تحذير؟ عن عمل الشئرٌ 

القسم الستابع: الأخيار والأشرار77آية:(145- 
۱ 














لفظ «الاخیار » مرنین:(۱8۱): 
وا ند ین لین انار و0٩10‏ 
دگل من ارهاظ «اشیرات» لاه سوه 
(۱۲) یهن خیرات مان ».و یات «الاشرار 
»بل جاور لفاظ آضری کالفاستین. و الجرمينء 
والكافرين, و حوها. 






۲ -وجاء في تسم منها:(۱۵۳ -۱۱۱)بدل 
«الأخيار» الفیرات لاعمال الفیر, فییدو آن فد ید 
فمل ار آکتر من آهل الشیر: یرف «الاخیبار» 
باتهم الذین یفعلون الخیرات. 

۳-وصفه«الاخیار» نی (۱۵۱)ب لین 
و «الضیرات» ن( ۱۱۲)ب وجستان 4 کساآمر 
ای «امشبرات» سرّتین ( ۱۵۳و ۱۵۵): 
ارات و وصفهم بالسای مر (۱1۱): 
یله تابن بالفتراتر.لاحظ :س بی: 
«فاستبقوا» و «الابق». 

كما جاءت « المسارعة » فيها بدل «الاستباق » 
آریع مرات:(۱۵6و ۱٥۸‏ -۱7۰): وتار غونقی 
اْخترات 4 ۲مرات. و (شتارع یی ارات 
مرترو ذکر«فعل الشیرات» مر:(۱۵۷: وتا 
ام زنل ال واکتفی مره آیشا(۱۵7) 








من مر ک42,ومرء(۱4) :بط لها خير 
کماذکرت نلات سرآت (۱۵۰-۱6۸: خن 
ملة4 .أو ومن هذا بهوله في كلامه فنون و كلها بليع. 
ااحور ان الاختیارو تخیر ۷آیات بثلاشة 
صيغ: الاختيار, والخيرة. ففيها ثلاثة أقسام: 
القسم الاو ل:الاختیار ‏ آیات: 
(0): وا سار موسی قواشة؛ 
ميقا ۳ 5 
)هو آنا اخكرنثك فاتتيع لِمَايُوحى 4. 














۱۷۳۱ رد اشتر کف علی سم علی 
(۱۷۵ وو راك یط مشاه یار تا ان 
هالیرد..». 

فلات منها جاءت بشأن موسى و بني إسرائيلء 
و هذا دال على مزيّة عناية له هسم؛ حييث خصّهم 
پالاختیار تلاث مرات: 

فالأولى: في اختيار موسى من قومه سبعين رجلا 
ميقات لله. 

و الانية: في اختيار الله موسى لرسالته و وحييه 
لما رأى الثار في طور سيناء ققد جاء قبلها: وَل 











بالوادالمقَدس صُّوى > ثم قال: آنا رشن 
امه ايو 4 

و الثالثة: في اختيار الله بني إسرائيل على العا مين 
فقد جاءفبلها دیا یی اسر ال من الب 
المهین # من فرعرن اه 
قال: اش ناش علی عم ی امین 4 


ليان اُْسثرفين» نم 

وأا الرآبعة: فجاءت إيطالالاختيار المشركين 
عبادة الأصنام بدل عبادة لله أو غيره. مما سنبحثه ذيل 
الآية بعنوان « ربطها با قبله ».و في كل منهابُمُوت” 

| او (وا ار موسلى قوق جعي 
ربلاه: 

-قالوا إن معناء واختار موسى من قوسه, 
فحذفت «ین » و وصل الفعل كما يقال: «اخثرت من 
الرتجال زيدا و اختر تال جال زيدا ».قال اجاج . 











څير/۹ 
وقال القراء: «وإلما استُجيز وقوع الفمل عليهم إذا 
طرحّت هن » لأئه مأخوذمن قولك:هؤلاء خير 
خير من القوم. فلمًا جازت الإضافة مكان 
نولم يتغيّرالمعنى استجازوا أن يقو لوا: اخترُكم 
رجلاو اختر تمنكم رجلا». 
؟ قال الطُوسِي؛ «الاختيار هو إرادة ماهو خير. 
يقال: خبّره بين أمرين فاختار أحدهما, والاختيار 


انتوم 






والإنثار بعنى واحد». 
وقال الطرالرآزي:«الاختیار:افتعال, من افظ 
الخير. يقال: اختار النتيء, إذا أخذ خيره وخياره ». 
وقال ابن عاشور: «والاختيار: تكلّف طلب ما 
هوير و استّميلت صيغة التكلّف في معنى إجادة 
طبار 
وقالإإطباطبائي:«الاختيار:ماخوذ من الخير...» 
و عليه فالملاقة بين «الاختیار »و «اشبر» 
ماسّة, أي إن الاختيار هو إيثار الخير بتكف و جد». 
۳ -وقال القخرالرازي ایضا:« و اصل اختار: 
اختير, فلتاتحرکت الیاء -وقبلها فتحة -قلبت لاه 
نمو: قال وباع, وهذا السسبب استوى لفظ الفاصل 
وا مفعول, فقيل فيهما: مختار. و الأصل: مختير و مختيرء 
فقلبت الياء فيهما أله فاستويا في اللفظ ». 
في كيفيّة اختيار الإنسان الخير بحسب 
اعتقاده خلال تحليل نفسي” فلاحظ. و في معناه قال 
الطّباطبائي؛ه و حقيقة الاختيار أن يتردد أمر الفاعل 

















7ه /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج18 
فبناؤه على كونه خيرًا من غيره هو اختيارء فالاختيار 
دائمًا ثغاية هو غرض الفاعل من فمله. [إلى أن قال:] 

وکان موسی في علسه تصالی خیر؟ من غبيره. 
و أصلح مذاالفرض, فاختاره 32 

۵ -واختلفوافي سبب اختیارهم و وقته و فیمن 
اختارهم من بیشهم سا جساءفي کلام لطس 
والتتششري.واین عطن. فلاحظ. 

قال 
کل سبط ستة حتی تناتوا 
قعد منهم اثنان فبقي سبعون. وقال: « ورُوي: اله 
م يصب إلا فأوحى لله تعالى ليه أن: 
يختارمن الشتّان عشرة. فاختارهم فأصبحوا و 

ب - وف الثائية: آنا حئركلد ناستیل لصا 
يُوحى 6د 3 

۱-ذکروا اختلاف القراءة مفره وجمماءهأنا 
الراك أو(أآكا اختركاك). و اعتسرف الطْبسري 
بأ هما قراءتان مشهورتان, و رجح ارسي الإفراد 
بأئه أكثر في القراءة. وهو أشبه بماقبله: (إلى آنا 
رلك موجه قراءة الجمع بأ ّالتقدير:ولانا 
اخترناك فاستمع. 

١‏ -قال القخرالركزي: «هذءالآية تدل على أن 
البو لاتمصل بالاستحقاق. لأنّقوله: ونا 
اخترگلت 4 یدل علی آن ذلك النصب | 
لان لله تمالی اختاره له ابتداء. لا آله استحقّه على لله 
تعالى ». لكن هذا لاينفي استعداده هذا الاختيارء و أله 
ليس بلامزية فيه, كما تؤمئ إليه الآية العائة: وق 





ار من ائني عشر سبطا من 








أثسنين و سيمين ». تم ذكسر: 











اخترکاش علی لمع القالمی فان اختساره 
لايخلو عن حكمة و مصلحة كما سبق عن الطُباطبائي؟ 
ويأتي منه. 

٣‏ و قدنبّه ابن عاشور على أن هذا السّياق ليس 
للحصر بل لتقوية الحكم. هو من قبيل:«أنا سيت 
في حاجتك »و أن موجب القوي هو غرابة ا مشير 
ومفاجأته دفمًا 





رق الشك في نفسه. و أئه فرّع عليه 
ال سر بالاستماع,لاه سر الاختیار, و آن الراد 
ب اوی 6اما يوحى إليه فعلا. دون ما يبوحى 
إليه في المستقبل لله معلوم بالأحرى. 

4 -و قال فضل اله بمد كلام لدفيرسالة 
موسی 9« نا اخترئك لتکون رسولا ی اما 
كلها ليمستقيم لما الطريق مسن خلال رسالتك 
بوش ريعتك, ولتنتظم خطواتها في الخطالمستقهم ». 

ج -و في الالئة: زو قا مي نام على عِلم على 
مين 

١‏ ساختارهم على أهل زمانهم.و لك ل زمان عالم, 
لال قال لأت مين: « كم خيرم أخرجح لاس م 








الأنبياء هم إلى وذ أي على بمب ةما 
باستحقاقهم التفضيل والاختياره. 

”اوقا ابن عاشور:«واللقصود:اللتويه 
بالمؤمنين بالرتسل. وأنّ ذلك يتتضي آن ینصرهم اد 


علی آعدائهم. ولأجل هذه الإشارة دا شبر 
ب-«الام» و« قد». کما کد في قو له نا و دکبیجا 





ما باستحقاقهم الاختیار على ماقي لتیاق» 

دوف اون 
اجه 

١‏ -أوّل مافيها: ماهو وجهالعلاقة بين الخلق 
والاخنیار یخن 4و (یار16 

قال اي« ول 4 با عتد ی تا 
يام أن يخلقد. يتان لولايته الخيرة من خلقب: 








ومن سبقت له منه السّعادة ». 
رغال ارس «معناء: ریا 

من ا خلق, وا 4 شدییرعباده تاک 

الاصلح هم و بختار لرَسالة ما هو الاصلح لعياده ». 

وقال التقاش:« ورك ياق میاه :الي" 
مدال و کار الأنصار لدینه ».و هذابعید 
جدا. 

وقال الواحدي:«فكما أن الخلق إليه ما يشاء. 
فكذلك الاختيار إليه في جيم الأشياء. فيخت ار ا 
خلق ما یشاء و من یشاء ». 

و قال اببن 2 
مخلوقاته ما هشاء. و أئه يختار لرسالته من يريد و يعلم 
فيه المصلحة». و ليس فيه ما يدل على العلاقة بين 
الخلق والاختيار, 

وقال ابن القسيّم: «إنالله سبحانه و تعالى هو 














خير /۵۱۳ 


التفرد با مخلق و الاختیار من الخلوقات. قال تصالی: 
ور رگ یخی مایشاء و یختان 6 و لس الرادهاهنا 
بالاختيار: الإرادة الي يشير إليها المتكلّمون بأكه 
الفاعل المختار سوهو سبحانه کذ لك -و لیس السراد 
بالاختیار هنا هذا العنی. و هذا الاختیار داخل ف 
قرله: شاه 4 فاله یخی[ باختاره. 
وداخل في قوله تعالى: هما يناه » 
الاختيار. وإئما المراد بالاختيارهنا:الاج 
والاصطفاء. فهو اختيار بعدالخلق. والاختيار المامٌ 
اختيار قبل المخلق. فهو أعمٌ و أسيق. وهذا أخصٌ وهو 
بيتأر. فهو اختيار من الخلق.و الأوّل اختيار للخلق » 

هذا مع مافيه من التطويل والإبهيام مواق 
توالواحدي في إطلاق الفعلين. 

وخحوةقول البوسوي' حيث قال:« «و يتان 
نا يخلق ما يشاء اختياره واصطفاءه, فكما أن النلق 
ليه فكذا الاختيار في جميع الأشياء ». 














يُشير إلى مشيئته الأزلية في الخلق و الاختيار وقد 
له سر لیوا اور اي 







اریم ومن الان 
حدود اختيار الإنسان تكويئا و 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج8١‏ 

أعلم بمخلوقاته -إلى أن قال _والابتداء بقوله: 
رطق تاشاء 4 قهید للمتصود, وهو قول: 
رال اي مان مدق صن 
خصائصه فكذلك الاختيار». 

۲ -وفیها اختلاف آخرفي ماکان هلر 
هل (ما) موصولة مفعول لحار 4 ومعناه نله 
ينتار للتاس أو للمؤمنين -ما كان هم فيه الخسيرة, 
فالجملة مّصلة إثبائ؛ أو هي نافية,والجملة منقطمة 
عمًا قبلها. والممنى ليس للخلق على لله الخيرة؟. 

وقد شغل هذا الخلا معظم التفاسير, واختار 
الطبْري الوجه الأول وأن معناء:ه وريّك يا عجكلك 
خلی ما یشاء آن بخقه و ختار لهداية رس الا 
من خلقه ماهو في سابق علمه اله خيرتهم, رس 
كان من هؤلاء ا مشر كين لآ مهم توَكفية. 
وحكاء عن ابن عبّاس. وذكر أن جملة:ولَهُمالخيرة» 
هي اسم «کان هر خبره 

تم طرح الوجه ان وأئه قيل فيه:«هذاقول 
لایخفی فساده علی ذي حجَی من وجوء ثلائة ذکرهاء 
و لیس فیها شي» یعتمد علید, فلاحظ. 








وله آشر)آن کون همالع رین آنریم4 
الاحزاب:۳۱. 
فاخ 


بناج و اعلي قال:« و ها القول 
آصوب و آعجب إلى ». والقطرالرازي وقال:« وهو 
الاحسن ».و القرطي و قال:«وهذاالوقف تام 








علی الوقف علی تول: رشان 4. 
قال المهدوي: وهو أشيه بمذهب أهل السّة. و(مَا) 














الله عن 





وا 
رأساءوالامر کذلك عند التحقیق, 
مخلوق با ختیار اه منوط پدواغ لااختیار طم فیها ». 

وأبوحَيّان وقال: «والظاهر أنْ(مَا) نافية, أي 
إلماهي لله تعالى ». 
قال:«و اصح القولین آن الوقف 
اام على قوله: یضار یکون ضا کالم 
نا أي ليس هذا الاختمار |ليهم, بل هو إلى 
الخائق وحده إلى أن قسال: و ذهب بعض مسن 
لاتحقيق ولاتحصيل » وذكر الوج الأرّل. وأبطله 
بوجوه سئّة أطال الكلام فيهاء فلاحظ 

وروی وقال:«أي الاختيارعليه تعالى 
:كيف 








وهوتفي لاختيارهم ...ثم استشهد يقول الج 
يكون للعبداختيار والله المختار له؟ 

و قال بعض العارفين: إذ نظر أهل المعرفة إلى 
الأحكام الجارية بجميل نظر الله نم فيها وحسسن 
اختياره فيما أجراء عليهم. لم يكن عندهم شمي. أفضل 
من الرضی والسکون...». 

و الا لوسي و قال:«و ظاهر ال ية نفي الاختیار 
عن العبد رأسًاء كما يقوله الجبريّة. ومن أثيت للعيد 





سیر واه 


اختيار] قال: نه لكونه بالواعي التي لولم يخلته ا لله 
تعالى فيه لم يكن كان في حيّر المدم. وهذا مذهب 
الأشعري على ما حمّقه الملامة الدواني » ثم حكى 
قوله وأقوال غيرء في مسألة الجبر والاختيار فلاحظ. 

و الطباطبائي قال: آي لااختيار هم إذ اختار لله 
سبحانه هم ثسيئًا من فصل أو تسرك حتی یختساروا 
لأنقسهم ما يشاؤون. وإن خالف مااختارهلله. 
والآية قريبة امعنى من قوله تعالى: وزوَا كان موصن 
ثم قال: للقوم في تفسير الآية أقاويل 
مختلفة غير مجدية أغمضنا عنها...». 

٣‏ قد ظهر ما سبق أن هذه الآ ية ما اختلف فيه 
أهل السكة والأشاعرة وال محتزلة و الإمامية. بناء لىم 
اختلافهم في خلق أفعال المباد فمن أراد ا خوض تا 
يجب أن يرجع إلى تفاسير القوم هذه الا ية کما هرت 
إلى بعضها. 

غ -وهم اختلاف آخر في ربط هذءالآية بما قبلها 
من الآيات في سورة القصص. فأ كترهم قنالوا: إلها 
ازات في جواب ول اش وتالراتولالزل 
هذا علی رل من ینعی »خرف : 
١ ۳۱‏ وعليه فلاعلاقة بينها وبين ماقبلها من آيات هذه 
التروکن اخاهد لربطها بتلك ال یة ابا 














ا یه ان کلم صادتت». 





و آيات بعدهما راجعة إلى القرآن أيضًاء فيمكن ربط 
هذه الآآية بها. 
وما این عاشور فربطها با قبلها 





كن ُو رهمْ ميو نَبم. و قال: ظاهرعطفه على 
ما قبله أن معنا آيل إلى التفويض إلى حكمة اله تعالى 


في خلق قلوب منفتحة للاهتداء و لو بمراحل» وقلوب 
ير منفتحة له فهي قاسية صمّاء. و أله الذي اختار 
يقأجلى فريق -إلى أن قال:-و ريّما يقال:إنلما 
تا چمیع ما یلها » وشرحه. فلاحظ. 

و لاطبا فاعتبرها جوابا رابشا علی 
قرشم ۵۷: ان 
والجواب الأول ء: 






OE‏ أ 
ودرا ی قال الع ماحاصله ان 
الحخلق و ید يتهي [لهباختیاره و لاْلجنه تسيء 
علی فعل, فهو مختار بحقيقة معنى الاختيار تكويئا 
وتشريمًاء وأن«الخلق »إشارة إلى التكوين. 
او«الاختيار » إلى التشريع. أو إلى الأعم من الحقيقة 
و الاعتبار, فلاحظ. 


رعلی کل حال فذیل الآية: بان اه کال 


255 /المعجم في فقه لفة القرآن ...ج4١‏ 

عاثر کون صريح في أئها إبطال لمزاعم المشركين 
بأحد الوجوهالمذكورة, كما قال ابسن عاشورة 
«والكلام مسوق لتجهيل المشركين في اختيارهم ما 
أشركوه. واصطفائهم ياه للعيادة والشفاعة هم يوم 
القيامة ...» فلاحظ. 

6 و لابن عاشور _كمادته _تنبيه على نكنات 
أدبيّة في الآية مثل «أنّ تقديم المسند إليه: و رما 
يَخْلَق..) يفيد القصر. أي ريّك وحده لا أنتم تختارون 
من پرسل|لیکم. وآن چم تکام 4 
استثناف مؤكّد لمعنى القصر لثلايتوقم أ نّالجملة قبله 
مفيدة تجرد التفوّي. و أن صيغة «ِمَا كَانَ» تدل علي 
نفي للكون بُفيد أشد ما بفيد لو قيل:(ما ملأ لتعيية 
کما تدم :ما ان رل لیا 4 سر 67و 
اللام في ولَهُم 4 للملك. أي ماكانوا ملكو یار 
في المخلوقات حى يقولوا: (لوالائ رل هلدا 
ان 4الخرف :۰۳۱و آن ذکر ال بعضوان کونه 
ری لب إشارة یآ ئه اختاره لاله ره و خالقه, 
فهو قد علم استعداده لقبول رسالته ». 












ا رون کون هل 
وفهمابُخوت: 

اي «الخیرة», ققال الطَري نيال ة 

الأولى:« إن معنی نهذ انوضع [لسا هو 








لیر و هو الشيء الذي يُختار من البهائم والأنعسام 

والرتجال والتساء. يقال منه: أعطي المييّرة اليرت 

مغل ار ار لیس بالاختييار.وإذا كانت 
وا اما وصفناء فمعلوم أن من أجود الكلام أن 
يقال: ورك يخلق ما يشاء ويختار ما يشاء. لم يكن لهم 
غير بهيمة أو خير طعام أو خير رجسل أواسرأة» ثم 
نفى أن تكون يمعنى المصدر. 

وقال الواحدي فها -ومتله ارس 
و القشرالرازي ..:« والخخيرة: اسم من الاختيار, تسام 
مقام المصدر. و الخيرة:اسم للمختار أيضّاء يقال: تحمّد 
خيرة لله من خلقه. أي مفتاره. و يجوز التخفيف فيها ». 











الخنيرة من التخيّر كالطيرة 
تن التطيّر. كستعمل بمعنى المصدر و هو التخیره وجعنی 





وها والاختيار بعنى ». 

و قال أبن عاشور:« و (الَيرة4 يكر اشاء 
وفتح التحتيّة :اسم لمصدر الاختيار, مثل الطأيرة اسم 
المصدر التطيّر. قال ابسن الأثير: ولانظير مساو في 








« اللّسان »ما يوهم أن نظيرهما : سبي طيبة, إذالم يكن 
فيه غدر ولانقض عهد. ويحتمل أئه أراد الننظير في 
الزكة لافي المعنى. لأكها ز: 

قال لبط 
كالطيرة بعنى التطتر ». 


و قال الطبْرسي في الآية القانية (70:6)نقالا 









بتحريك الياء وسكونه شا 
مصدر أو اسم مصدر عن التَخْيّر أوالتخيير. و إا 
اسم معن المختار. و أمّا ماقاله الطَبَري:إثها يبعنى 
البهيمة أو غيرها فلاجال له في الآيتين.. 

؟-قد مضى المراد ب«الخسيرة »في الآية الأولى. 
وأمًا في الثائية فالسّياق قبلها وبعدها دل على أله 
راجع إلى اختيار لله في أحكامه في اللساء و في أزواج 
البي لو نی اختیار زوج زید -بصد انقضاء وطره 
عنها -زوجًا للئبي' للة. رفضًا لماشاع في الجاهليّة من 
تغزيل الأدعياء مغزلة الأبناء. فكانوا يحرمون للرجل. 
ترویج امرأة دعيّه. فأراد الله رفع هذا الحرج. و لاان 
مظئة الكلام فيه تنقيصًا للكبي لق, فأعلن ال کته 
قضاء من الله, وأئه إذا قضى الله و رسوله سر لین 
للمؤمنين أن يكون لهم البيرة من أمرهم. و أن انکلام 
في ذلك عصيان لله ورسوله. 

؟ -والآيتان كلاهما تنفيان المديرة عن المباد 
نصّاء إن كانت (ما) في الأولى نافية, و إلا فالئفي فيها 
يستفاد من مفهوم الحصرفيها. كما يستفاد الحصر بالله 
والرئسول في الثّابية من مقهوم النترط فيها: ( 
الهو وله ترا به 

4 -وسیاتهما اتحذیر و الندید. والاول نفي 








اف یرون 4. 
ینایتفترون» 








تدل علی الکّف و تمل 
المشقّة, ففيها زيادة على معنى «أختار ». 

؟ -الفرق بين الآيتين فضلًا عن اختلافهما ماضيًا 
ومضارعًا. أن سيق الأول التحذير الى فقبلها: 








لين يبعلونالمسلمين كالجرمين 
الفريقين وبزاؤهم واحد. و ان اختیار جسزاژهم ید 
المشر كيين !! ليس الأمر كذ لك. 

و أماسياق الثّانية فالقبشير, فإئها من جملة جزاء 
ا -4: وو الارن 





في الأولى عن لاس اختیار جسزاء 
في الّانية لأهل الجئة, بأن يتخيّروا 
الأنفسهم من الفواكه ما يشتهون. 

۳ -واحتسل انوس -و تبعه ارسي -في 


4ه /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج8١‏ 


الأول أن يكون تقديره:أم لكم كتاب فيه تدرسون 
أن لكمما تخيّرون؟ أوخرج مخرج التوبيخ. 
و تقديره: وإن لكم لما تخرون عد أنفنسكم والأمسر 
بخلاف ظتكم. لاله لايجوز أن يكون ذلك خيرا مطلقًا. 





فی امین » الستاقات: ۷۹,۷۸ 
۷آية منها مدني و آيات 
منها مختلف فيهاء و اليساقي وهمي ۱۱۱ آية مك 
و بلاحظة هذه الأرقام يُعلم أن تأكيد الخير كان في 
مكّة أكثر من المحدينة. لأن المي من جملة الأصو ل اأ 
كان القرآن بکد و لاسما ني مکة. وهي پلدپیان 
أصول الإسلام. 

و اذي یجلب انظرآن ما برجع ما توخف 





أقه با شیر -وهي ۲۳ آية خسسة مها فقط:( ۰۱۱۰۱ 
)۱٩ ۸ ۳‏ مدنعة. و کذ لك ست من آیات « از 
عند لله » مع أن عدد آيات «قمل الخير ٠‏ 0 
أكدالمسل يا تشريقاء والمدني متها 6 آية, فإن 
المدينة كانت دار التشريع. كما أن ما برجع منها إلى 
الا خرة سوهي ۲۱ آیة:(۱۰۹-۸۲) نان منها فقط 
مدئية, لأ الآخرة من ار كان المقي دة التي يتكفل 
المكيّات غالبا بيانها.و أيضا من آيات «الخير 
والمال». وه الخير و الشرّه(١‏ 1731-11 الراجعة إلى 
الأصول الكليّة, 17آية مدنيّة فقط مما فيه تتشريع, 
و الباقي و هي ۷۱ آية مك أو محتمل لها. 

فظهر أن« آيات الخسير »نا فيها سن الأقسام 
ن المكية والمدنية بتناسب مواضيعها. 
يالا لانظير للخير في القرآن. 








0 














0 








الط ۲:-۲البیاط ۱:۱ 


الصوص ال 

الخليل: المبيط: قطيع من اللعام: الواحدة: حبْلى. 
وتعائة خنطّى. و تطّها: طول ققصتبها وعئقها. 
ويقال: هو مافيها من اختلاط سواد في يياض لازم ا 
كالييس في الإبل الهراب. 

واوا تخيط, اث تقبوط: فقوا الياء كنا 
ليكوها في «خاط». فالتقى ساكتان: سكون الياء 
وسكون الواو الستاكنة, فقالوا: مَخیط, و یقال: مَحوط 
بإ لقاءالياء لالتقاء الساكنين, و كذ لك مكول و مکیل. 
والخنياط:الإبرة. والحَياط الفاعل. وحر 
ETS‏ 















١4١‏ يعني الصبع. 


وخاط فلان خْيْطَّةواحدة.إذاسارسيرة 


وم يلع الستير. [و استشهد بالشعرمئتين] 
Cir:‏ 
سبَوبه: لبط و نظیره, سنا بعتمل به مکسور 
الرّل. كانت فيد اهاء أوثم تكن. (ابن سیده ۲4۹:۵) 
في | لبطن مقاط وی 
و عخيطه: مجتمع الصفاق. وهو ظاهر البطن. 
(الأزهري 037) 
قبا لي خيلا وهاطًا ونصااد 
كله الط الذي يُخاط به 














(الأزهري 7 





و تخي رأسّه: كذلك. [ثماسئشهد بشعر] 


(لازهري0۰::۷) 
ابن السکیت: و فیط من اتب وط. و الط 


طقه من اما وقد يقال فيه: 





۰ /العجم ن فقه لفة الق رآن...ج ۱۸ 
کُ (اصلاحالنطی:۲۹) 
بوه على التقصان. اقصان الياء 
فيه خطست». و الياء في مخيط هي وأو مفصول» 
انقليت ياء لسكونها واتكسار ما قبلها. للم أن 
السّاقط ياء. ومن قال:« مَخيُوط »أخرجه على 
الشمام. (الأزهري001:1) 

أبن دُرید: الط واحد لوط و خطته 
الثثيء أخيطه خیاطدفهو يط و نيُوط. 

وال في لغة هذيل: الوكد. 

اوقل يض أهل ال :بل الخيطة خيط مشدود 
,وطرفه الآخر في يد ال شتار. قفا 
استاج إلى لحيل جذبه بذ لك الحَبل. 

وا بیط و یط بکسر الناء و فتحها اطع من: 
العام؛ والممع: خیطان, و کان لاتم يچار 
الكسر. 

و الط الذي بخاط به معروف؛ وال جمع: يوط 
وجمع فیط من اللعام: خیطان, 

و کل شي, خطتابه فهویطیط.و کل شي خطته 
فهو مخيط. [ واستشهد بالشعر امرات] ‏ (۲۳۲:۲) 

الأزقري: خاط يخيط, فإئه يقال: طت الوب 























والمنياط:الإثرة. و نحوهاممّايُخاطبهوهو 
اليخيط. 
ومنه قول لله جل وعز لب الق سم 








ومثل خياط ویخیط: لحاف و یلخف و میراد 








و توب خیط: و كان حذه بط فلیُو ليم کم 
وها في « خاط » فالتقی ساکنان: سکون الام 
و سكون الوا ققالوا:« حيط » لالتقاء الستاکنین 
لقو أحدهما. و كذ لك ير مكيل:الأصل: مكيّول. 
[وحکی قول این التکیت م قال:] 

قلت: و أحسبه حكى هذه العلّة عن القرآه. 











عن أبي طالب '"1ئه قال: الميْط: الُون. 

و قال غیره: یط :لقطیع من التّمام؛ واحسدها: 
وقال غيره: يقال للقطيع من اللعام: خط و حيط 
وخیلی 

وإئماخيّطها أئها تتقاطر.و تتابع كالخيط 
المدود. 

وخاط الميّة. إذاانساب على الأرض. 

وتخيط المية: مزحم 

و خاط فلان إلى فلانء أي مر إليه. 


و يقال: خاط فلان بمير) ببعيرء إذا قرن بينهما. 
وفي نوادر الأعراب: خاط فلان خبط إذامضى 
شر 


(۱) ابو طالب:سعد ین مد ین علي ال زدي للعروف 
بالوحيد البقدادي ثوقي سنة ۲۸۵ همسجم دیا 
لاقوت السوي (۲۹۷:۱۱). 





و تفوط تفوطمتله. 
و كذلك: خط في الارض مَخط 
















وا 
وفيا لحد 
أراد بالخبياط هاهنا: المخيط. وبالمخْيّط: الإثيرة. 
والمنياء في قول اله جلو تلع 
لختاطر4الاعراف: 4[ واستشهد 
بالشتعر ۵مرات] )0-1:۷( 
الصّاحب: الميط: قطيع من اللمام؛ واحدتها: 
خيطاء, والجميع: خئْطان وخنطى. وخيّطها: طول 


قصبها وعنقها. وقيل:مافنها من اختلاط سّواد في 





خت الوب فهو حيط و مَخُوط. 

وان اي بط ممي 

وق ال« جاحش‌فلان عن خیط رقتيِه »أي 
لخاد 

والمتْط الأبيض:الصّبح. 

وخيّط النتيب في رأسه: شاع فيه. و فیه خبط من 
التیب. اي خر منه و خط الراس: سار فیه يوط 





وخاط فلان با سار ول بنطع لیر 
ورأيت حيطا من الئاس و خْيطانا و خيطانا. أي 
جماعة, و كذلك من المال. 





وهذًا خْيْطَى من رجال وغيرهم. وهومن 


خيط/ الاه 


الأشياء المتفركة, 
و خیطباطل:هواواه. ول« هوق سن 
5 (:۳۹۰) 
استلد: و جب: شوط 





و خْيُوطة, مثل فطل و فُسُول وقُحُولة. 
كذلك المنياط. ومنه قوله 
سم لحیاط 4 الاعراف :4۰ 

والنیْط الاسود: الفجر الستطیل, و یقال: سواد 
الليل. و الحيْط الأبيض:الفجر المعترض. 

و خبط الرتة:لخاعها: بقل جاحش فلان عمن 
خبط رقيته, أي دافع عن دمه. 

خبط باطل: الّذي یقال له: ساب التسی 
شا انتيطان. و کان سروان بن الحكم بلقب 
يذلك, لأئم كان طويلا مضطربًا. 

و الط بانکسر:القطیع من العام و كذلك 











ای متال سکُری. 
ونعامة خیطا بين الخ وهو طول علقها. 
وقد خط الشوب خياطّة قهو «تخیوط » 


وتخيط. 

فمن قال:« مَخيُوط »أخرجه على الثمام ‏ وسن 
قال: عخيط ٠‏ بناء على التقص لنقصان الياء في خط 
والیء یه تخیط »هي واو «مفصول» نقلست ید 
لسكونها وانكسار ما قبلها وا رل ماقيلها 
السكونها وسكون الواو بعد سقوط الیء .نا کسروا 
عَم أن الستاقط ياء. واس يقولون :إن الياء في 
« خبط » هي الأصلية. والّذي حذف واو« مفعول ». 


۲ /العجم نی فقه لفةالقرآن...ج ۱۸ 
اليُعرف الواوي من اليائي. 
والقولهوالأرل.لأنّالواومزيدة للبناء. 
فلاينبغي ها أن تحدف , والأصليّ اح قّبالحذف 
الاجتماع الساكنين, أو علّة توجب أن يُحدّف حرف 
و كذلك القول في كل مفعول من ذوات التّلانة إذا كان 
من بنات الياء. فاه بجي بالقصان والقمام. 
فأمًا من بنات الواو فإ ئه لم يججئ على التمام إلا 
حرفان : مسك مَدْوُوف. وثوب معلوون, فان هذین 
جاءا نادرين .و في التحوئين من يقسيس على ذلكء 
فيقول: قول مَقُوُول. وفرس مَفوُود. قياس مُطردا. 
و الط نی کلام :لد و یط اتیب ی 
راسه متل وخط.[ و استشهدبالتم امرات] 
(Ter)‏ 
رس:الناء والياء و الطازأصلراجد. 
يدل على استداد الثتيء في دقة. نم بحمل علیه فيال 
في بعض ما یکون متتمّ. قاط معروف. 
فأمًا قوهم لذي بدا التتيب في رأسه یط فیو 
من الباب, كأنّالبادي من ذلك مشبّه لوط 
ویقال:نماسة خنطاء. و ختطها ول علقها 
وامخياطة: معروفة. 
انا یط بالكسر. فالجماعة من التمام. وهو 
قياس الباب, لأن المجكيع يكون كاأّذي خيط بعضه 
إلى بعض. 
وأمّاقول اهذلي: 
تَدلَى عليها بين سبو 
جرْداء مثل لكف يکنو غرائها 














هذا تما حمل على الباب لأن فيه امتداذا في التنصاب. 


۳۳۳9۱ 

روي [وفي حديت]«أذوا الحياط والإخطا» 
والبیاط: ها هن الط 0۰:۲ 
التعالي: جاعة المام: خبط . (A)‏ 


أبو سل اهَرّوي: ولط بالتح:الواحد من 
اليوط و بيط من العام و يط تمني القطعة.. (0۵) 

این سیده:ا بط الستله؛ وابجمع:أخیاط, 
و خْيُوط. و خُيُوطة. زادوا اهاء لتأنيث الجمع. 

وخاط التُوبَ شْبْطاء وخيياطة.و خْيعلّه كخاطه. 

والخيياط, و الْميخيّط: ماخيط به. 

و هما أيضاء الإئرة. 

ورجل خائط, ومخياط.و خاط. الأخيرة عمن 
كراع. 

والخنياطة: صناعة النائط. 

وط اليب رأسه. وفي راسه و حیته: صار 
كالميُوط. أو ظهر كالحيُوط. 

و تخبط رأسه بالتثيب, كذلك. 
الذي يدخل في الكو 















خط یکون مع بل مُشتارالعسل. فإذا 
أراد الخلية ثم أراد الحيل جذبه بذلك الحيْطء وهو 
مريوط إ ليه. 








والميْط. والخنيط: جماعة التمام. وقد يكون من 
البقر والجمع: خيطان. 

والخیطی, كا مييط. 

والتيْط والخبيط:القطعة من الجراد؛ والجمع: 








وما آتيك إلا اليْطّة. أي القيئة. 





وخاط إليهم خِطة. مر علهم مرة واحدة. 
وقيل:خاط إليهم خيْطّة, واختساط. واختطى. 
قوب میالع 


قال گراع: هو ما خوذ من الط مقلوب عنه. 
وهذا خطا؛ إذ لو كان كذ لك لقالا خاط خواظة” 


ول يقولوا: خيطّة. و ليس مثل كراع يؤمن على لهذا 
والخیط: ار واسلك.[و استنهه بال وه 
[if‏ ۳۸:۵ 


الطوسي: یط ال مروف. بل خاط 
تخیط نيراطة. فهو يخيط. وخيّطه تخبيطًا. 

و التيط: القطيع من التُعام, ونعامة خيطاء. قيل: 
يها طول قصبتها و علقها. و قيل: اختلاط سوادها 
ببياضها. و كلاهما يحتمل, فالأوّل. لأئه كالخيط 
الممدود. و الثاني لاه كاختلاط خيوط بيض يسود. 

و الخیط: الاار و نحوها ما بخاط به 

Ars: 

الراغب: الخيط معروف؛ و جمه: خوط وقد 
اقرب ای یال ر چھ یط 

والخنياط: الإيرة التي يُخاط بهاء قال تعالى: ْح 








اخي‌ط / 0۷۳ 





الآيل. [ثم استشهد يشعر] 

وروي أن عدي بن حاتم عمد إلى عقالين أببيض 
وأسود. فجمل ینظر |لهسا و يأكل إلى أن يتين 
آحدهما من الا خر فأخبر الي لبذ لك. فقال: إلك 
لعريض القفا. ثم ذلك بياض اهار و سواد اليل. 

و خیط اتیب في رأسه: بدا كالتط والكيط: 
امامو جعه؛ خيطان. 

و نعامة خیطاه: طویلة العئق. كأ ئما عنقها خبْط. 

رلك 








الرمَخشري: خاط الوب و سل 
الخخيط في المبياط والمشيّط. 

ومن آلماز: أخذ اللَيل في طيّالريط, و تبسيّن 
المتيط من الحتتِط. 

وهو أدقمن خيطرباطل وهوالهياء للنيتٌ في 
التتمس. وقيل: تعاب التتمسُ, و قيل: یط انار 


من فم العنكبوت الذي يقال له: مُخاط الشتيطان. 
وای ای زب ورای 
من العام و خيیطًابالکسر. وهو 


و حيط التعامة: طول فصبها و عثتها كأ ها خيوط 
ممدودة. و قيل: هو ما فيها من بياض في سواد. 

وخیّط التیب في راسه و لمیته: جعل فیهما تیبه 
لوط و یط شعره بالبیاض. 
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و خیط رأسه, كقولك كور التتجر و ورك 

وخاط فلان في السير لايلوي على 
57 

وخاط إلى مقصده. 


وهذا مخيط الحيّة لْحَقها. وقد خاطت الحيّة. 
و خاط فلان بعير؟ ببعير إذا قرن بينهما. تقول: 
اك.[ واستشهد بالثتعر ٤‏ مرات] (۱۲۳) 
إفي حديث]« أدواا باط و الط ». 
خط النياط: لبط يقال تبان اا 
ونصاحا. و خبط الارت. 









من الميْط الأسود » يريد بياض التهار و سوابالليل: 
(WY)‏ 








ور ۸۲ 
الفجران فالا بيض:الصادق, 
والأسود: الكاذب. وحقيقته: بين لكم الآيل 
من اللهار. 

وخاط الرتجل لوب َخیطه سن باب «باع» 
والاسم: التباطة, فهو ختاط, والتوب مخیط علی 
التقص, و مخیوط علی التمام, 

والمخيّط والمبياط ما بُخاط به وزان حاف 
ويلحف وإزار مرو خيط العام بالفتح:الجماعة 
مله OAT:‏ 
السّلك؛ جمعه: أخياط 











وخْبُوط وحبُوطة. ومن الرقبة:كخاعهاء جيل 
معروف. والمنياطة, والسياب الحيّة على الأرض. 
والجماعة من العام وا مراد 

والمییط بالکسر فهما؛ جعه: خیطان. 

ونعامة خبْطاء: طويلة الم 

والمخياط ككتاب و رما خط به الوب 
والإبرة. و الم وال ك,وهو خاط و خائط 
و خیاط و لوب تخیط ونطوط. 

و الط الأبيض والأسود:يياض الصّبح وسواد 
ال 

وخيط الشيب في رأسه تخبيطًا: بدا. أوصار 
الوط فتخيّط رأسه بالتيب. 

و خیط باطل: اهواء؛ أوضوء يدخل من لك 

الج اليد و اليل وخيط يكون مع حل 
مشتار العسل, آو دراعة یلبسها 

وخاط إليه خَيْطة: مر عليه مر واحدة أو سريعة, 
کاختاط و اختی. 

و تخیط ۱ 

اطيي: 
بکسر میم مله. 
والحَيط: الكلك؛ وجعه: 
فخول و فخون... 

ومنه الحديث:ه وسأله عن الصّلاة علی شرت 
فكتب: صل على ما كان قيها معمو لا بطيُوطه 
لابسیوره ». 

وقوله ل في وصف الإمامة:« لان خيط فرضي 




















(vr: 0‏ 
الميباط ككتاب: الإبرة, واليخيّط 





بوط ولطبوطة, معمل 





لابنقطع وحجتي لاتخفى »هو على الاستنا 
ومثله « أخاف على خَيْط عنقي » أي على رقسبتي. 
و يعني به القتل. 

وخاط الرتجل الوب خياطة من باب «باع » فهو 
مفيط. والياء في «مفيط » ياء مفعول. وقيل: [ن لاه 
في خيبط أصليّة. :.والعذوف واو مقعول. (rEV:t)‏ 








: فتيل رقيق من قطن آو موف 
و تحوهما يُخاط به. 
والخنياط: الإثرة. وستها تنه. (ve:‏ 
نموه محمد إسماعيل إبراهيم. Av)‏ 
العدئاني: تخبط و 


ويخطتون من يقول: الوب المخيوط چلال 
و يقولون: إن الصّواب هو:الشوب المخيط مل 
والحقيقة هي أنّاسم المفمول سَحْيُوط جيتع کاستيم 
المفصول مَخيط, كماذكر الصحاح. والمختارء 
والآسان, والمصباح. والقاموس.واتاج.والمت 
وجميط الحميط, و أقرب الموارد, والمقن والوسيط. 

و هنالك خطأ مطبمي في الساج؛ إذ أورد اسم 
المفعول مَحُوط بدلّامن مَخمُوط. وقد نسي فد 
حروف الطباعة وضع الياء بعد الخاء. و لكثه لم يسذكر 
في التشرح إلا كلمة مَخِيُوط, 

أمَا فعله فهو: خاط الوب يَخْيطّه خَبِطًا و خياطّة 
فهو خائط و خيّاط وخاط. وهي خائطة وخيّاطة 
وخاطة. 

وقد ذكر «الوسيط »أن الاسم الثّانت هو خاط 
بدلا من خاطء وقد عشر هناء لان کلمة «خاط» 








خيط / ولاه 
ذكرها بو بيده رين الى و كراع. والصّاغاني 
في العياب و التكملة. و الأّسان و القاموسء والشاج 
وال ومحیط احیط,و آقرب الوارد. و التن. 
ویعر آخرون فیقولون وب الضاط جميل. 
فالفعل هو: خاط خیه قهو: مخ وط و فیط 
و لیس:اخاطه یخیطهفهو شخاط. 
«راجع ما اوه نی هذالمجم». 





الحبُوط, الأخياط. لوط 
قال السيد حمّد توفيق البكري في قتصيدته التي 
رئى بها أبا 


و یضحك في خیطانه ابر موه 
كماضحك الباكي إذاأكبر اهنا 

قد جع الستيد فیط السلاه علی خطان خطا. 

والصتواب أن يُجِمَع على: 

١-خُيوط.الصّحاح.‏ والأساس.والمختار. 
والآسان. وا مصباح. والقاموس.والتاج.والمد 
وامتن, والوسيط. 

۲ -وأخیاط این برزي والسان.و القاموس, 
و اقاج, وال والتن: والوسيط. 

۳ و بْوطة, العتحاح, والختار, واللسان, 
و القاموس, و التاج, وال والمتن» والوسيط. 

آما ایطان فهي: 

١‏ -جمع خبط وخیط و خی ومعناها: قطيع 
التعام. أوالبقرء أو سرب الجراد. 

۲و جع خوط وهو: 

|-الصن اللاعم. 
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ب-اللصن اي عمره سنة 
ج-كل قضيب من أي نوع کان. 
قال النتاعر قيس بن الخطيم: 
حوراء جيداء يُستضاءبها 
كائها شوط بانة تیف 
[وذكر شعرين آخرين] ۳ 
حمود شسيت: ١‏ خاطًت الحيّة خبطا 
السايّت على الأرض بسرعة. 
وفلان: مشى سريماء في الستير: واصله.و: امسلا 
في اير لايلوي على شيء. و إليه:مربسه. و الوب 
خبطاء خياطة: ضم بعض أجزائه إلى بض بالخيطة 





والشرغ سردها. 
ب_خیط الوب: خاطه. 
ج-اختاط التُوب: خاطه. 


بياط: آلة الإياطة, كالإثرة و تحوها. وسم 
الخياط: تقب 

ه_الميياطة: حيرافة الخيّاط. 

والْخيْط: السّلك يُخاط به. أو ينظم فيه الشي.. 


آویریط به جمه: يوط وأخياط. وخيُوطة 








ین 


ز-الخّاط: من جرف الخياطة. 


ح-الميشيط:آلة المنياطة كالإيرة و نحوها. 








السّلك يُخاط به. جمعه: يوط . 


ه_الخيّاط: من حِرْفتُه الخياطة. وأحدأرباب 
الميرف في الجيش. (rv:‏ 

اخُصْطَقُوِي الأصل الواحد في هذه الماة: هو 
الخطالممتدالمستقيم سواء كان في التكوين أو بالصّنع 
والممل. فيطل على الستلك. وعلى الحشيط الممتلد 
بالسّماء عند الفجر و غیره و على الق الویل مین 
العام و على الصف المت من العام و غيره. و على 
السّلوك والمرور المستقيم. و على أثر الشتيب الممتد في 
الرأس. 

يقال: خاطه يَخيطه, إذا عمل به و صنع صناعة 
بالخيط. و على هذا يقال: هو خيّاط. والإبرة يخيّط. 
كيُطلّى على السّلك أو الإرة خياط مبالغة. وال خط 
طم سن أن يكدون مستقيمًا أو متحنم أو منكسر 
و أكثر:إستعمال الخيط فيما عرض له المنط. أي يُطلّق 
على معروضه وما يقصف به. دون | 
يحالم فى سَمالْخِيَاط الأعراف: - 4 الستمسا 
يدخل وما يرد فيه السّلك وهو ثقية الط و السراد 
مطلق مُسلك السّلك و مَنقذه. يكون المسلك في الاجر 
أوفي الخيط. 

فعلی الوجه الأرّل: يكون المراد من الخنيباط هو 
المخيط, باعتبار كونه وسيلة الخياطة, وبه تتحقّق 
الخياطة في لحخارج. فيطلق عليه ميا لفة. 

وعلى الوجه النَاني: فيراد من الخياط معناه 
المصدريء أي التقبة الكائنة في مراحل الخياطة, راجع 


























شر 4 الیقرة: ۱۸۷, سرادالییاض 
امعترض الحاصل من بدو الفجر ول يعر بالنبط 
الأسود: فإنالسواد وهو الظّلمة متن وأصل. 
والحادث إلما هو البياض. 

ولاببعد أن نقول:إ نّالاشتقاق في هذه المادة 
انتزاعي” OM:‏ 





لوا رواخ يط ايض مه 
فیط لنویل البقرة: 140 
التي 47: القجر فجران. الذي كاله ذبا 
السٌرحان لايحرم شيئاء وأمّا المستطير الذي يالمذ” 
الأفق» فإئه يحل الصّلاة و يحرم الصّوم. 
(الطري۱۷۹:۲) 
قال رجل للتی 3 آهو الط الابیض و الط 
الاسود؟ فقال له اي 3 «(ك لعریض القف ا: هو 





اليل من اهار ». ۰:۱ ۱۱۵) 
أبن عبّاس: يعني يتبيّن لكم بيساض التهار مسن 
سواد اللمل. (rv‏ 





الط الاسود: هو الليلء و القیط: هو الّون. (0۸:۱) 
السجستاني: هو بياض الهار و الط الأسود 
وهوسواداللیل. ۳۳ 
العلي: اي بیاض الهاروضوژء من سواد بل 


خيط / الاه 
و ظلمته,کذاقال الفترون. e‏ 
الييضاوي: شه أو ما يبدو من الفجرالمعترض 
في نی وم ند معه من غّش الیل ین آسیض 
وأسود. واكتفى يبيان الخيط الأبيض بقوله: مس 
مج 4 عن بان افط الوم ندلالته عليه, 
و بذلك خرجا عن الاستعارة إلى التمثيل. 
ويبوز أن تكون (مِن) للتبعيض فإِن ما ييدو 
بعض الفجر. وما روي أئها ثزلت ولم يغزل من الفجر» 
فعمد رجال إلى خَْطين أسود و أبیضی و لایزالون 
يأكلون ويشربون حتى يتبيئا طم فنزلت. إن صصح 
مله كان قبل دخول رمضان. و تأخير البيان إلى 
اوقت لماجة جانزة, ار اکفی اوّلابانستهارها نی 
ذلای.. N:‏ 
وه اي ,)٩۱:۱(‏ و آبوالستمود(۱: ۲۵۵), 
والکاف اني(۲۰۵:۱).واليروسوي(۱: ۳۰۰, 
وال لوسي(۲: 17) والقاعي(۳: 100). 
اليسابوري: واعلم أن تأخير البيان عن وقت 
از تکلیف ما 





الحاجة ممتنع بالاأفاق إلا عند من بم 





لایطای, وأمًا تأخيره عن وقت الخطاب فجائز عند 
الأكثرين. 

و لا کان من مستعملات العرب اطلاق ا سبط 
الأبيض على أوّل ما يبدو من الفجر المعترض في الأفق 
كالخنيط الممدود. و الخيط الأسود على ما يمتدمعه مسن 
غبّش الليل. [ثم استشهد بشعر]اقتصر على الاستعارة. 
أوَلا تم نا اشتبه الأمر على بعض من لادراية له 





۸ /العجم في فقه لعة الق رآن ...ج 





واستفنی به عن یبن ا فیط ال سود. لا بیان ادها 





يستتبع بيان الآخر. و خرج الكلام من لا 
التشبيه البليغ. كما أن قولك: ه رأيت أسدا» يمان فإذا 
زدت « من فلان» رجع تشبيهًا. فالاسستعارة 
كانت أبلغ من التشبيه و أدخل في الفصاحة؛ من حيث 
إنها استعارة كما بين في موضعه إلا آن رفح الاشتباه 
عن المكلفين أهمّو أولى. 

فالفصاحة في هذا المقام ترك الاستعارة و ليس 
هذا من باب تأخير البيان عسن وقست الماجة على 
الإطلاق. لأن الممتاجين هاهنا إلى البيان ساقطون عن 
درجة الاعتبا. لا فهم المنی من لّفظ (لسا یور 
باالسية ی العارف بقوانين المرب و الال 
الا بالإضافة إلى الأغبياء منهم. نعم لتهیم یبد 
والذكي؛ والله المستعان. 

ولايسيقن إلى الوهم أن الشيه بالخيط الأبيضَ 
هوالصتیح الکاذب الستطیل, لأئه يناقض ما ورد في 
المخبر « لايغرككم الفجر المستطيل فكلوا واشربوا حت" 
يطلع الفججر المستطير » وإكما المشيّه هو الفجر 
الصّادق, وهو أيضًا يبدو دقيفًا و لكن يرتفع مستطير. 
ي منتشر) في الأفق لامستطيلًا. وييكن أن يقسال. 
الفصل المشترك بين ما انفجر من الضّياء. أي انشقّ 
وبين ما هو مظلم بعد ُشبه يلين الصلاعرضًا. 
فالّذي اتتهى إليه الضتياء خيط أبيض, والّذي ابتدا منه 
الظلام خيط أسود. :۱۲۰ 

الشربيني: [نحوا ,ايفاو وأضاف:] 

والمعنى على التبسيض حال كون لال 

















ایض بسا من الفجرء وعلى البيان حسال كونه 
هوالفجر. ۲:۱ 
الاحظ: ب ي ض:« الأبِيّض ». 


الْخِيَاط 
نين كَدُابيَايكا وكيوا علفالالققع. 





3 الاعراف: 4۰ 

ابن عبّاس: لايدخل الجمل في سسّمالمنياط: في 

تب الجر نی 
وه مُجاهِد والحسّن و عِكْرمة 





مودي ۳( 

السسّدي: هو جحر الإبرة. ۳0 
القراء: يتقال: الميياط و اليشيط, و يراد الإبرة. و في 
قراءة عبداه (اليخيّط )ومثله يأتي على هذين 
المتالي. يقال: إزار ويتزر. و إحاف ومِلْسّف, وقناع 
ويقع. وقرام و 






اف ریخست اس سوم 


Mts 





آحدهما[قول ان عاس] 








التاخل في مسامٌالجسد أي (r:‏ 
الواحدية ال الإثرة. و لياط ما يُخاط 
بده :۳ 


البقوي: أي حتى يدخل البمير في تقب الإثسرة. 
والخنياط والمخيّط واحد وهوالإبرة, والمراد منه:ألهم 
لایدخلون اب بدء لان الشيء [ذاغق با یستحیل 
کونه دل ذلك على تأكيد المنع. كما يقال: لا أفمل كذا 
حنّى يشيب الغراب أو يبيض القار. يريد لاافعله ابد؟ 

Ou: 

نحوه التسفي؟:65). والطَّبا طبائي81: 70008 

ومکارم الثيرازي(0: 6۲). 








الرمخسشتري: والمبياط والخيط كنا مزام 
والمحرم:ما یط یه وهو الابرة. ۳ 
حوهاین ی( 6۰۰:۲) و ار طبي(۷: ۲۰۷), 





و الیْضاوي(۳4۹:۱) وهکذا جاء في اکتر اتفاسیر 


والججمع: يوط وزادالجو 
وفُحُولة. وكائه قاسه بالجمع الذي زيدت له اهاء. 
وزاداين سيده: أخياط. 

والخبياط:المَيْط. يقال: َب لي خبط وخیاطا 
ونصامًاء قاله أبو يْد. وفي ادیت:« انوا یبط 
واليطيْط ». قال هري «المخياط هاهنا: الط ». 











خيط/ كلاه 
والخيياط: الإثرة. وهو اليشيط أيضا. يقال: نت 





تام با الي وه طول متته ا 
خبط الرتبة: گخاعها, یقال: جاحخش فلان عن خبط 
رقبته. أي دافع عن دمه. کل ذال علی التشبید. 

والمتيط والنيط: القطيع من العام لأئها تتقساطر 
وتتايع كالخيط الممدود. كما في «التهذيب». 

وخاطت,الميّة: السابت على الأرض. ومُضيطهاد 
مره تسب بالخيط. 

وخاط فلان بعير] ببعير: قرّن بينهما. كائه شدّها 
بط 

وشتهوا لش الأبيض بالحيوط. فقالوا؛ خيْط 
اليب رأسه و في رأسه ولحيته وتقيّط .أي صارأو 
ظهر کا لوط مثل: وخط. 

ومنه:ا حط الأبيض. وهو الفصر العترض, 
والخيط الأسود, وهو الفجر المستطيل. 

اطل: الضتوء الذي يدخل في الک وفي 

نل: هه وأدقمن خبط باطل ».ويقال له أيضاد 
ماب النتسی, وتخاط النشيطان. 

۲-وروی الیل قوفم: خاط فلان 














واحدة, اي سار سر وم بطع السیر.وقال الازقري: 
خاط فلان إلى فلان: مر به. وفي نوادر لا عراب: خاط 





وكذ لك مقط في الأرض مَخْطًا. 


۰ /المعجم قي فقه لغة القرآ, 

قال كُراع التمل: هو ساخوذ من 
مقلوب عنه. واستدرك عليه اين سيده 
خطاءإذ لو كان كذلك لقالوا: خاط خرطة, 
و یقولوا: لیس مثل کر من علسی 
هنا! 

ولکنالقول سا قاله فراع لا الوا واليياء 
تساقبان كثيرًا في اللّفة. قال ابن الأثير: في صفة أهل 
ام « حافته الباقوت انیب »... وْذي جاء في 
معا السن «امیّب » آو «ا موب »... واصله سن: 
جبت الشتي». | لته والنتيء تجیب أو تجوب. 
كما قالوا: مَئييب ومَتُوب, وانقلاب الواو عن اثيباء 
كتير في كلامهم. ونحوء ما له ابن من ول( 
اززج قال : بيت القميص و جنگ 





والخطر», 


۱ 
وهذا 












الاستعمال القرآتي 


جاء منها الاسم ( الخيّط ) مرتتين. و( الخيّاط )مر 


بلاعظ اه 


که استعمل الط وامیباط في 
هاتين الآيتين على التحو الآتي: 
١-شبّه‏ ما يمد ممترضًا ومستطيلًا في الأفق 








قطن( دالیم 
الْحیط ال ۳ ل 





الط الابیض: :اض مار وضوژهویستیه 
الفقهاء: الفجر الصّادقء والْحيْط الأسود: سواد الیل 
وظلمته. ويسمّونه الفجر الکاذب. 

ووصف ؤَالْخيْط م بالیساض والستواد.لیسان 
هينته ولونه حا وفستر ابو عبت وال 


باللون. فهو على هذاالقول بيان ون فقط 








التبعيض حال كون الخيط الأبيض بعضًا من الفجر, 
وعلى البيان حال كونه هو الفجر ». لك نّالظاهر 
التبعيض. لأنّالأبيض و الأسود كل منهما من الفجر. 

اتا( من ) في من اللفيط الْأمرد>فهي متعلقة 
ین 4و صلة طاء ولیست لاحد العنمین: 
التبعيض أو البيان. 

۳-رطرح الْضاوي اي ان دکر یط 
ایض هو الط سود کنية أو تشبيه و تبعه 
ايسابوري فلاحظ. 

٤‏ إن قیل؛ لِم نهاية الأكل و الشترب بدل 
بداية الماك للصتوم, كما كرت نجايده في ی 
بل وذكرت بداية إقامة السلا ایا قوله: 














شهدا( السرا 10۸ 

با للتاس في الاکل و الشترب. فذکرها 
صرينًا. وكتى بهما عن الإمساك عنهما ليكافي بان 
المکم. و لطقًا على العباد. 





وزرب ۳۱:4 
۵-وعد اه تعلی الکذبین بات والمتكرين عن 
قبوها بتغليق أبواب السّماء. ومنع دخوطم | 







جزى الْمُجرمين »وا بهذا 
الوعد به إنّ» في صدرهاءوتوله: لیلج لب 
ف الط لاله على دخوهم الجئة بدخول 
الجمل في نْب الإثرة. و هذا لايتوقمه أحد. و لايور 
حصو له بدا ويراد به إياسهم. 

ونظيره قوهم: لاأفعل كذا 
يبيضٌ القار. لأ نّالغراب لايشيب. والقار_أي القير - 


بشيب الغرابء أو 









خيط / 9۸۱ 


الايييض . وكلفتني بيض الأنوق والأبلق العقسوق. أي 
كلّفتني سؤال ما لایکون و ما لايقدر عليه , والأنوق: 
الرتخغة أو العقاب. وأوكارها في رؤوس الجبال 
والأماكن !لصّعبة البعيدة. والأبلق: من ذكور الخيل. 
والعقوق :الحامل من البهائم: وهو لايحمل. 

ثانيا:الآية الأولى مدئية تشريع. و الائيية مكيّة 
إنذار و وعيد. 

ثالنا:م ترد نظائر هذه المادة في القرآن. غير أكه 
ورد فيه ماينصح بالخيط, أي الثياب والملابس وبعض 
أنواعهماء وهي الحريسر والسسسندس والإستورق» 
والقميص أيضًا. وما ينظم فيه الخيط من اي وهسي 
لقلائد. وما يُشبهه وهو الحبل, وهوالمراد في القراءة 
لجل ف سمالي اط وكنا 
«الْجُمل»وهالجُئل» ره الْجُئلُ» 
کلهاعلی مان «الوسیط ۰ ۱: ۱۳۹ ال القلیظ 
-خلاهًا للمفسّرين حيث قالوا إله البعير- كما ورد فيه 
أيضا تقب الخنياط. وهو السسَم في الآية:(؟). 








خي ل 


"ألفاظ. ومرات: ؛ مكيّة. 0مدنيّة 





ټل ۱:۱ 
مال ۱-۱:۲ 
ما ۱-۱ 


خیل ۱:-۱ 
الیل :۲-۱ 
نك ۱:۱ 


النُصوص اللغويّة 

الخليل: والخسال:بشرة في الوجه تضرب إلى 
السواد؛ و جمعه: خئلان. 

والخخال: ثوب ناعم من تیاب الیمن. قال: 

والخال ثوب من ياب الجهّال * 

ویقال: رجل خال و شختال» أي شديد الخيّلاء 

والخال كالظلع والقئز في الدايّة. يقال:خال 
الفرس يخال خالًا. والفرس خائل. 

وخالاني فلان, أي خالفني. 

والخخال: اللواء. 

والأخيل: تذكير الخيّلاء. 








يسمّيه الشرس « كاجُول» 





و الخيآل: كل شيء تسراه كالظل. و خيالك في 
المرة. وهو ما يأني العاشق أيضًا في الثوم على صورة 
عشيقته. وتقول: تَيّل لي الكقيال. 

و المخال: الرتجل السمح. يشبّه بالقيم البارق. 

و تخل اي اي شب 

و الثال: منم نتاء بل | لاد آ که ساط رم 
الُخيلة. فإذااذهب 
عیام یسم تخضيلة و إن م يطر مي خلا و خلت 
السسماء: أغامّت ول يطر. 

و کل خلیق لشيء فهو مخبل له و بقال: خلشه 
خیلائا. 

و یقال: خيّل علینا و یل علینا ي آدخل علیضا 





يعدوك. فإذا أرد و برق فالاسم: ا 


4 /المعجم في ققه لغة القرآن...ج ۱۸ 
الهْمة و شتا 

وإخال زيدا يُكرمك. 

وعَميّل عليك فلان. إذا اختسارك و ترس فيك 
الخير. 

ويقال: إن فلائا مُخِيل للخير و كل شيء اشتيّه 
عليك فهو مُخِيل, وقد أخال 

وأخالت الثاقة فهي مُخِيلة, إذا كانت حَسّنة 
العَطّل. و إذا كان في ضرْعها لبن فهي مُخيلة أيضًا. 

واللأيل: جماعة الفر س لم ؤخذ من واحد. مشلل 
ال والابل. 

والتخايل: خيلاء في مُهله. [واست هد باليشفر 
مرات] العم 

سییه: اب ما کانمن أفمل » سنه سکف 
الّفات, و اسف آکتر الکلام؛ و ذلك+ نجل" 
رأفعّی, فا ود ذلك آن یکون هذا او اسضٌاءو قد 
جعله بعضهم صفة؛ و ذلك لان اذل شده النلق. 
فصار جُدّل عندهم از لة شدید. 

و أمًا اخيل. فجعلوه « أفعل » من ا خيلان للونه, 
وهوطائر أحضّر.وعلى جناحه له سوداء خالفة 
لونه. ۱ 

و على هذا المثال جاء أفمّى. كأله صار عندهم 
صفة وإن م يكن له قعل و لامصدر. 








يقال: تمل لي خياله. و يقال: حلئه زيدا خيلاما. 
إخاله وأخاله. 


و انام «من ستع یل »يب 
»و كلام العرب هو 
(الازخري 010:۷) 






ماطرة وقد احيلنا. 
و وال 








الاجمرد افقل کذاو کذاء ما 
على ما يت أي على کل حال و نحو 

(الأزهري 01۳:۷ 
أبوعمروالشتيباني:النالة:قيل: الحخافية. 

۳۰:۱ 

الأخيلة: جماعة الخيل. ۲۳:۱ 

كنأخالت [السّماء] فهي مُخيلّة. مثلها: رأيت منها 

خالا حسئاء قد خبَلتالسماء الميلة: أن ترى سحابًا 





(۲۳۱:۱) 
1 [تماستشهد بقس] ‏ (۲4۰:۱) 
القراء: الخيّل: التفراق -عند العرب.وقال 














2 المرب تتشاممبه.. (الازهري ۷: 070) 
آبو ژید: ما يلت من کلام المرب اي على 
کل حال. 


مایت 


و 
الطر. 
ف[ذاوقع الطر ذهب اسم| 


التخييل. 


و حتت على الرجل تخبلا إذا وجه ت اة 
(الأزهري ۷: 014) 
ال علی احد. اي 
مُشكل. 
الخال من اللا والحال من قوهم:عسكر 
خالء و ثوب خال. أي رقيق. 
والخالة: جمع خال من الميّلاء. [واستشهديا 
التشعرمتين] 
الأصمّعي: المنبال: خشتبة وضع فيُلقى عليها 
التُوب للغنم. إذا رآها الذذئب ظنّاكه إنسان...(ثم 
(لازمري ۵10:۷) 
بتختري: (لانی ۳۳۷۰۲ 
في حديث عتمان:« فصار خيال بكذا و خلال 
بكذا»تضير التهال ألهم كانوا ينصبون خكَتباعلهت! 
تیاب سود لملم آئھا ِمّی. لدي 6۳:۱ 
أبو :نی حدیت اي 3 « که کان انا 
رأى مَخيلة أقبل وأدبر وتفيّر...» قوله:مُخيلة, 
الُخيلة:الستحابة, وجعها: تخایل. وقد یقال 
للسّحاب أيضًا:الخال, فإذا أرادوا أ نّالسّماء قد 
تغيّمتء قالوا: قد أخالت. فهي مُخيلة بضمّالميم, ىإذا 
آرادوا الت‌حاية تضها قالوا: هذ: بالفتح. 
(ro:‏ 
ومن أمثاهم: «مّن بسع بل » ومعناه: من 
یسیع آخبر اس ومصايتم یقح فينفسه علسهم 
المكروه. و معناه: أنالمجائية للئاس أسلّم. 
(الأزهري"/7: 078) 








(الأزهّري 034:19) 


لابن مُرَئد 4958) 











غيل / ۵۸۵ 

أبن الأعرابي: وخال يَخِيل حَْلاً إذا دام على 
أكل اليل وهوالتناب. 2 (الأزهري0307:7) 

این السکیت :و بقال: رجل مختال. و خال, 
ذوخال.[استشهدبشمر] ‏ (۸00 
في الشي تا و الاسم ناه وال 
(A4)‏ 





ال[ استشهد بشمر] 


ويقال: قدأ. ارأيت فيه. 








و قد اخلت الستحابة و 
للمطر. 
ويقال:ما أحسّن ُخيلتها وخالها. أي خلاقتها 
للمطر. و قد خلت التتيء اخاه خنلا و نیت |ذا 
تشگ (املاح النطق: 4۲۷۳ 
وقول: قد يلت الستماء للمطر, والسماء خيلة 
للمطر. وما أحسّن مخيلتها و خالّها!أي خلافتها 
لطر 
و قوله:افقل اك على ما يت أي على ما 
عه و إله ليل للخير, أي خلب له وقد لته 
فيه خالا من النير. و تخوالت فیه خالاء و وجدت 
أرضًا یل إذابلغ نبثها الّدى و خرج زهرها. 
(املاح النطی: 4۳۷۱ 
ررجل خال: ذو خبّلاه. 
(إصلاح المنطق: 4۳۸۰ 
أبسو حسايم: ومشل ظتسست في المنى حسبيمت 
و حلت فأجروهما على ذلك أ. 
يذكر موت بنيهاء فجعل «أخال رة 
ممنی اشن 


إذا رأيتها مُخيلة 









فقال ابو ذژیسب 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١8‏ 


بیت بعدهم بعیش ناصب 

واخال أي لاحق سكع 
(الأضداد: 000 

الجاحظ: المخيلة:العقاب الذكر الأشبث. 
لم 
والفضل'": ينئيّة فيها اختيال. كان 
مشيتها تخرج عن حيطامها فتفضل عليه. والأصل في 
ذلك أن يهشي الرجل و قد أفضل من إزاره. و شي 
المرأة وقد أفضّلت من ذیلهاء و [لسا یفصل ذلك سن 
المثيلاء. و لذلك جاء في الحسديث:ه فيضل الإزار في 








1 مة المجيمي؟ « تياك و 
الَحبلة. فقال: یا رسول اله نحن قوم عرب فت یل 
فقال رسول لش :سل الازار» نت 

أبن دريد:التيل: جع لاواحد له من لفظه ؛ 
والجمع: خيول. 

لاه اتکتر ق الشي. و لایکون ل لامع 

سحب الازار و في احدیت: «من سحب |زاره من 
یله ينظر لله إليد ». 

والتیال معروف. 

والخخال من الملاء. رجل ذو خال. قال الاجز: 

© خال أبيه لبي بنايه © 

أي اختيال أبيه, يصف فحلا من الإبل تزع في ني 

بناته. 





و الا 


۲۳:۲ 


(۱) یمود[ لشعر. 


والخالة: جمع خائل, من الاختیال |( استشهد 
بعمر] 

وزعم قوم أن الخال لواء الجيش. 

وَالْحَيْل: معروفة, لاواحد لها من لفظها. 

وسحابة مَخيلة: يُستَخال فيها المطر؛ والجمع: 
مخائل. 

والخيال: ما ظهر لك ليلا أو نهار ما لاتحقّد. 

والخخال: ضرب من الياب. 

والخخال: من الم 

والخال: الأثر في اليدن. 

والخال: الذي في الوجوه و غيره. 

والأخيل: طائر يتشاءم به 

وَالميئل:الميلقيت. لفة بانید. (۲۳۹:۳ 

القالي: و الحخالة: جمع خائل. مثل بائع وباعة. 

(YY: 

الأزقري:[ذكر قول التليل:«و المخال: شوب 
ناعم من نياب اليمن.» وأضاف:] 

قلت:الخال: ضترب منود اليمن السحُوتية. 

والخال: اللواء الذي بُعقد لولاية وال و لارا 





















الخّلاء. و قال الراجز 
0 ی 





تفر ال کت 
ویقال: رجل خال اي مختال. 


یقال: خال|لفرس یخال خالا. فهو خائل. 
والخال: خال السّحابة إذا رأيتها ماطرة. 








xé 1 ۹ 

ویقال لرجل الختال: خائل. 

وجعه: خالة. 

[و قبل:] خلت للثاقة وأخيّأت؛ وهو أن تفع 
لولدهاخيالًا ليفزع منه الآئب فلايقربه. 

و قال ابن هائئ في قوهم: « من يسمع يَخَل»: قال 
ذلك عند تحقيق الظّن 

قال: و تڅل: مشتق من يمل إل 

والميال أيضًا ما میب ني أرض بعلم آها ى 
فلائترب. 








خي ل/ 9۸۷ 
خطیهم سیعد ما وف جدوة بلدهم -:کا نستحیل 
الجهام. وتستخيل الرتهام ۾ 

واستحالة الجهام: أن تنظر إليه هل يَحُول؟ أي 





واستخالة الرتهام: إذاانظرت | لها فملتها ماطرة. 

وامُخايلة: اباراة,.يقال: خايَلْتُ فلائاء أي باريثه 
و فعلت فعله. 

وقال غَرام: شيل فلان عن القوم. إذا كمه عنهم. 

قال سَلَمَةومئله: غَيّفهَ وخيّف[و استشهد 
بالتتعر امرات] 

الصّاحب:[نمو المليل إلاأئه قال:] 

وللأخيّل: تذكرالخيلاء. والتخايل: يلاء في 
هل 

او خاللرجل بخیل. کته و بخول: لغة فيه. 

الیل الا 

ورجل أخائل, اي تخیر 

و فلان يُخايل فلاء اي بر یاه 

والاخیّل: طائر يُنشاءم به. وقيل:الشتاهين» 
والجميع:الأخايل. 

ويقولون: أفمل ذلك على ما خيلَت:أي على ما 
شنت وهويضي علی بل اي علی ما خلت 

و یل الرتجل: جبّن عندالقتال. 

واتقخيل: المضي والسسرعة و اللون لو 

وراعي القيال: هو الأ نمب له الصائد خالا. 

وَالخَيْل: جماعة الفرس. 

والخيّالة:أصحاب الَيل. 


(014-001۷) 











۸ سلجم نی فقه لهة الق رآن...ج ۱۸ 


ویقولون: «من یُستع یل ». 





ورجل أخيّل. أي كثير المجيلان.و كذلك تخييل 








لق بالسُفر و تخيله بهم:ما سريهم مسن 
تله بالآل. لل 

الخطابي: عن عائشة: قالت: « كان ني اه لإذا 
رأی ریخا سال اه خيرها و خير مافیها و إذارآی في 
السماء اختیالا تفر لونه ودخل وخرج وأقبّل 
وأدبّر »؛الاختيال من المخيلة. وهي السحابة التي 
يُخال بها المطر. يقال: خيّلّت الستماء و تلبت إ5 
آرت انها ماطرة. والحال: الستحاب الذعٍ بط 
المطر.[ثماستشهد بشعر] 5 

الجوكري: النيال والقبالة: الیو ی 
ایشا 

والمتيال: خشبة علها تیاب سود شب لیر 
والبهائم فتظله إنسائا. 

والمخيال:أرض لبني كثلب. 

والمَيْل:الفرسان, ومنه قوله تصالی: و لبا 
خيلا وجاك >الإسراء: 14.أي بفرسانك 














و تصفیر ان ال: شْيَيسل فيمن قال:مخيلء 
و ميو وحُوئل فين قال: سَخُول. 

والخال والخيّلاء والمببّلاء:الكثر. تقول منه: 
اختال فهو ذو خْيّلاء. وذو خال, وذو مخيلة, أي ذو 

وقد خال الرّجل فهو خائل, أي مُختال. 

وجمع المخائل: خالة. مثل:بائع و باشت. و كذ لك 
رجل أخائل. أي مُخختال قالوا: أباير و أدابر. 

والخال: اسم بل تلا لین 0 7 

والخال:القيم. وقد أخالت السحاب و خلت 
وا |ذا کانت گرَجمی الطر. 

وقد خلت الستحابة و آخیثهاء|ذا رآیتها مَخیلة 









المطر. 

يقال: ما أحسّن مُخِيلتها وخالها! أي خلاقتها 
للمطر. 

وفلان مُخيل للخير, أي خليق له. 

وتخيّلت السسّماء.أ: أت للمطر. 

ووَجَدت أرضاك ايل إذ بلغ نبثها 
الَدَى وخرج رهرها. 

و خلت الشيء شنلا و خلت ومخيلسة 
وخ أي نا 





)في اللسان: والمدينةير 





و أخواتها التي تدخل على البتدل و الب فان ایقدات" 
ات وان وتطتهاآو اخرت فائت باطیار سین 
الإعمال والإلغاء. 

و تقول في مستقيله: إخال يكسر الأوّل, وهو 
الأفصح. و بن و أسد تقول: أخال بالفتح. و هو القياس. 

وأخال النتيء. أي اشتبه. يقال: هذا أمر لايُخيل. 

و خبلْت للثاقة وأخيذ : 
ولدها يالا ليفرّع منه الذئب فلايقريه. 

وفلان يضي على اميل أي على ما يت أي 
فته يعني على عر من غير يقين. 

وليل إلیه أئه كذا. على مالم يسم فاعله. مان 
التخبيل والوهم. 

وتمخيّل له أله كذاء أي تشبّه و تخابل. یقال: لته 
فتخيّل لي. كما يقال: تتصوّرته فتصور لي. و تشه 








فتبيّن لي. و تحقفته فتحقق. 

والّخايلة:المباراة. 

والأخيّل: طائر, قال القراء: هو التتقراق عند 
العرب, تتشاءم به. 


وهو ينصرف في التكرة إذا ميت به. و منهم مسن 
الايصرف في المعرفة ولا في التكرة, و يجعله في الأصل 


صفة من التخيّل. 

وبنو الأخيل: حي من بني عُقيل. ورهط لیلی 
الأخيلية. 

[واستشهد بالتتعر ١‏ ١امرات]‏ لقت 


أبن فارس:الخاء والياء واللام أصل واحد يدل 


خيل/ ۰۸۹ 


على حر كة في تلوأن. فين ذلك ال تيال و هو الشتخص. 
وأصله:ما يتخيّله الإنسان في منامه, لأله يفيه 





ويتلوّن. ويقال خيلْتُ للثاقة. [ذا وضمت لولدها 
خيالا يفرع منه اذآثب فلايقرهه. 

اليل معروفة. و معت من يحكي عمن بسثثر 
الاسدي عن الاصمعي قال: كنت عند أبي عمرو اسن 
العّلاء. وعنده غلام أعرابي فسُكل أبو عمرو: لم سقیت 
الیل خیلا؟فقال: لا أدري. فقال الأعرابي: لاختياهاء 
فقال أبو عمرو: اكثبوا. وهذا صحيح. لأن المختال في 
مشيّته يلون في حر کته الوا 

والأخيّل: طائر. وأظئدذاألوان.يقالهو 
ای و العرب تتشاءم به. يقال: بعير مَخمُول. إذا 
رقع الأخيّل على عجره فقطعه. [ثم استشهد بشعر] 

ویقال لت التماء,[ذا یات للمطر, و لاد" 
أن يكون عند ذلك تغيّر لون. 

و الّخبيلة: الستحابة. والَخييلة: التي كيد مطر. 










فأمًا قوهم: يت على التجل تخيل.إذا وجتهتة 
التهمة إليه. فهو من ذلك لأله يقال: يُشبه أن يكون 
ی 


کنایُخیّل اي که كذاء و 
تقرطت فيه. (r‏ 
أبوهلال: الفرق بين ااقصرر واتخيّل أن 
یثبت على حال وإذا تبت على حال 
+ فذا شصور النتي» فيالوقت لول 
ولم يُتصوّر في الوقت العاني قيل: له یل 

و قيل: القخيّل: تصوّر التتيء على بعض أوصافه 
دون بعضء فلهذا لايتحقق. 









۰ /المعجم في فقه لغة القرآن..ج ۱۸ 


والتخيّل والتوهم ينافيان العلم. كما أنّالظن" 
لا 7 7 





افروي: وف المسديشة كان إذارأى مَخيلَة 


المخيلة: السحابة الخليقة للمطر, وأخالت السّماء 
فهي مُخييلة إذا تيمت بضمٌالميم. و ذاك بفتحها. 
و اخیل القوم:توقمو الط نی الستحاب.و تیلست 
السّحابة: تهات للمطر. 

و في حديث طلحة: أله قال لعمر: « إلا لائنب وا في 
يديك و لالول عليك » بقال:خال الرٌجل و اختال. 

















ورجل خال وذو خال. اي ذو مَخیا 
ومنه قول ابن :هلا شتت ییا 
ععت [ذااخطاشاه خلسان: شرف و میلست آي: 

لا ١‏ 
و التخایل: کل ما لااصل له 09:۱ 
التعالي: اناتیتات 
للمطر. MAA)‏ 
إذا كانت فيه [التوب] عورا قبل فهو: خي ل. 
[م استشهد بشع] (rte)‏ 
إذارأيتها[الستحاب]و حسبتها ماطرة. في 
۳۳ 










0: خال الشيء »يخال چک و 
لا و خيّلاناء ومخالة ومفيلة. 


و خی فیه ای وتیل هو فرسه 
وغل 








وخيّل عليه یلاو یل الاخسیرة علی غیر 
الفعل. حكاها أبو رَئْد: وجّه التّهمّة إليه. 
والسّحابة اليل والُحيلةء والخيلة: التي إذا 





والسحابة امُختالة. كامُخيلة. 

وما أحسن خالها. وتخيلتها! 

والخال: سحاب لامُخلف مطره. 

وقيل:الخال:السحاب الذي إذا رأيكه حسبئه 
ماطر و لامطر فيه. 

يوابإدال: البرق. حكاه أبو زياد. ويرده عليه 
آبو حنيفة. و قد أبنت ما رد به أبو حنيففة في رده على 
أبي زياد. 

والخال:الرجل السنح, يبه بالفيم 





من‌الصتفات إلا رج ل أدابر:لابقيل قول أحد 
ولايلوي علی شي.. و ابار دیشر رنجته لقطعها. 
وقد تختل. و تخايل. 
واختالّت الأرض بالتبات: ازدان 
والخال: الثوب الذي تضعه على الميّت تسكّره به. 





وقد يل عليه 





رب منودیمن 
والخال: الوب الگاعم. 
والخال: شامة سوداء في البدن. و قيل: هي نكتة 
؛والجمع: خيلان. 

وامرأة ئلاء. ورجل ايل ومیل ومَخْيُول, 
ولافثل له 

والأخيّل:طائر أخضرء وعلى جناحيه َنم 
تخالف لونه, مقي بذلك للنبيلان. و للذلك و جهه 
سبَويه على أنّأصله الصّفة, ثم استُممل استعمال 
الأسماء, كالأبرق و ۶ 

وقيل:الأخيّل: التتقراق. وهو مشؤوم. تقبؤال 
العرب: أشام من أخيّل. 

قال تَغلب:وهو يقع على دبرة البعيز ايسهت, 
المحكاية عنه.و أراهم إلما يتشاممون به لذلك. 

والحال: کال يكون بالدابّة, وقد خال يخال 
خالا 

والخخال: اللُواء يُسَّد للأمير. 

والخخال:الجبّل الضّخم, و البعير الضتخم؛ و اللجمع: 

















وأخال فيه خالا من الخير, و تخيّل عليه. كلاهما: 
اختاره و تفرئس فيه الخير. 

وتیل التي له: 

والخيال.والمتيا 


من صُورة. 






اتضبّه لك في اليقظة واليلم 


خيل/ ۹۱ 





ورایت خیالّه. و خیالته. أي شخصه و 
ذلك. 

ويل للثاقة, وأخيّل: وضع لولدها خيالا لفزع 
من الذّتب فلايقرهد... 

والخَيال: كساء أسود يُنصّب على ود يُخيل به. 

وَالْخيْل: جماعة الأفراس, لاواحد له من لفظه. 
قال أبو بيد واحدها: خائل, لأله يختال في مشيه. 


امن 


و ليس هذا جعروف. 
والجسع: أخيسال. ويول. الأولى عن ابسن 
الأعرابي” والأخرى أشهر وأعرف. 
وفلان لایر خپلا» ولا ئواقف خیلاه 
ولأكتباتر ولاثواقف. أي لابطاق فيمة و کنیا 
وفالوا:«الحَيّل أعلم من رسانها» يمُضرب 
للرتجل تظن أن عنده غناءء أو أله لاغتاء عنده, فتجده 
علی ما ظننت. 
والخيال: تبت" 
والخخال: موضع. وقد تكون ألفه مُنقلية عن واو. 
والمزيل: الميلتيت. هانيّة. زو استشهد بالشعر ٠١‏ 








مرات] ۰۸:۵ 
8 5 1 
الطوسي: والتل:الأفراس. قبت خيلا 
لاختیاها في مشها. 


والاختيال: من التخيّل, لاله يتخيل بد صاحبه في 
صورة من هو أعظم منه کر 





تقول: خلت زید اخال 
يتخيّل [لی التفس آله هو. 








۲ /المعجم في ققه لغة لت آن. 
والأخيل:التقراق وهو طائرء الغالب عليه 
الخضرة مُشرب خُيرة. لأه يتخيّل مرة أخظر و سرة 
E“‏ 
وأصل البابالتخيّل:القهبّه بالتيء.ومنه 
أخال عليه الأمر يُخيل إذا اشتبه عليه. فهو مخيل. 
YD‏ 
اصل الختال من التخیّل, و هو التصور, فالختال 
الأئه يتخيّل بحاله مرح البطر. و منه اليل لها تختال 
في مسشيهاء أي تتبخترء والمفيال, لأنه يتخيّل به 
صاحبه, والأخيّل: القراق, لأكه يتخيّل في لونه 











الخضرة من غير خلوصها. 
وخلمه راكبًا خيّلانا. أي تتتكشبا الخال" 
المختال. QA‏ 


الراغب: النیال: اصله:النضورةالوردة 
کالعتورة التصوارة في النام. و في ا مرآة و في اقب 
م ستعمل في صورة كل أمر 
متصور, و في كل شخص دقيق يجري مجرى الخهال. 

والتخييل: تصوير خيال النتيء في التفس, 
والقخيّل: تصوّر ذلك. ولت بمنى ظننست. يقال 
اعتباربتصور خیال الظنون. 

ویقال خلت الستاه: آبدت خیالا للمطر, و فلان 
مَخِيل بكذاء أي خليق. وحقيقته: أنه مظهسر خی ال 
ذلك. 

والخيّلاء: التكبر عن 
من نقسه. ومنها یل افظ تیلم قیل: له لایر کب 
أحد فرسًا إلا وجد في نفسه تخوةٌ 











اميل في الأصل اسم للأفراس والُرسان جميمًاء 
وعلى ذلك قونه تصالی: یس رتاط ال 4 
الأنفال: .+٠‏ ويُستعمل في كل واحد منهما منفرة نو 
سارويه يا خيل الهاركبي »فهذا للفُرسان, 
و قوله لذ: «عفَوت لكم عن صدقة اليل »يسني 
الأفراس. 

والأخيل: التاق لكونه متلوركافيختال في كل 
وقت أن له لوا غير الّون الأول.[م استشهد بشعر] 


۹۳ 
ارم حشري فيه يلاء ومَخبلة. وهو يشي 
المنيّلاء. 
وإياك والّخيلة و إسبال الإزار. 
واختال في مشیته و تخيّل. 


خایله: فا خره. وتخایلوا: تفاخروا: 
وخِلئه كريا مَخِيلة. واخطاتافي فلان 
مخيلتي أي طني 
ورأييت في السّساء مَخِيلة وهي السحابة 
تخاها ماطرة لرعدها و برقهاء ورأيت فيها مُخايل. 
لة للمطر: متهيّئة له وقد أخالت 











وسحابة مُخايلة؛ إذا رأيتها خلتها ماطرة. 
وأخالفيه الخيرو لن 
وأخال عليه الثتي. 
لايُخِيل ذاك على أحد. 
وليل إليه أله داله قإتاهو إنسان, و تخل 
إل 








هی ر سح ي [ | 9٩۳‏ 


وأفعّل ذلك علی ما خيلست اي علی ساارشك 
انفسك وت و آوهسته 
على الیل ي علی ما یت 
التتيء: تلون. 

تيل التق بالستفر» و هو ما يريهم من تلود 
بالآل. 











علینافلان:آدخل علینا هم 
ل علینا تفس فینا یر 
تقول: یل علیآخیاه ولائخل علیه. 
و خلت فلانةفي نام ول لي با 
و ظهر خياله فيال آة: ولعب يالا في مزرعحه, 
وهوالفزاعة. 
وعن الشمي: 
خیالات ». 











«وجدت رجال هذا الان 





و كم عنده من خيّالة وال 
ومن الجاز:قول القطامي: 
اة من سنا برق رأى بصري 
أم وجه عالية اختالت به الكل 
أي تزينت به وافتخرت. 





وقال رؤبة: 





(اساس| 
في حديث شریح:« کان يردا مستارة من 


و الخنيل: أصحاب المنيل, من قوله ل : «يا خيل لله 








ازکي» والمعنى إله رتهم فلم يلحقهم بالفرسان في 

الها (الفائق 6711 

في حسديت الي #: «...وإذارأى في الستماءه 
تفر لونه..». 

ه كان إذا رأى مَخِيلة أقبل وأدبر 





وت ..». 

الاختيال: أن يُخال فيها المطر. 

والمتخيلة:موضع الخيل وهو ان كالَئَة 
برد را يجوز أن تكون مسمًاة 


الي هي مصدر كالمّخْسية, كقنوظم: الكت اب 


والصّيد. 


(الفائق 3:3 6) 
"دی في الحديث: «ما أخالك سرقت ».يقال 
تا النتيء کذاآخاله, بکسر اهمزة و فتحها, خیلاگا 








و .اي حسبه. و القیاس فتح الممزة في مستقيله. 
لماع کسرهاء و له علی لفة من یکسر جروفه 
الاستقبال. 

و الیل ست بذلك. لاختياها و اختیال راکیها 
ما 

الحدیت: «من اشیلاء ما یه اه عز و جل » 
يعني في الصّدقة و هوآن هه ری | 








وفي رواية:ه خيال بإمّرة.و خيال بأسودالسين » 
وهماجبلان. 
و في الحديث: « نستخيل الرتهام »أي نظله خليقًا 
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بالأمطار. 
في حديث زيد: «اليرأبغي ل الخال ».أي اليلاء. 
(n: 1‏ 
ابن الأثير: حديث طق ووتستخيل الجهام» 





ومنه حديث عائشة: « كان إذا رأى في السّماء 
اختيالا تفيّر لونه ». الاختيال أن يُخال فيها المطر. 

ولي حديث آخر:« كان إذا رأى سَخيلة أقتبل 
ود ». الَخيلّة: موضع ال وهو الظنء کالگة, 
وهي السّحابة الخليقة بالمطر. ويبوز أن تكون مُسِمَاءٌ 
بالخييلة التي هي مصدر. كالب من الَا 

ومنه الحديث: «ما إخالك سَرَقْت » ايأمااظتك. 
يفال: خِلْت إخال بالكسر و الفع» والكتتٍ أفيصح 
وأكثر استعمالًا. والفتح القياس. 

وفيه: «من جر توه شيلاء ل ينظر لله ليه ». 
الم والكسر:الكثر والقجْب. 
ال فهو مُختال. وفيه خُيّلاء ومّخييلة,أي 














لاطي متها شيا لا وهو له متتل وتا اسرب 
فأن يتقدم فبها بئشاط و قوةتخوة و 





ومنه ا حديث: «بئس العيد عبد تيل واختال ». 
هو تفلو افتقل منه. 


وفي حديث عثمان: «... قصار خيال يكذا و خيال 
بکذا ...[ذکر قول الاصعي کماسبقت عن الدین 
وقال:] 

وأصلها ائها كانت تثنصب للطير والبهائم على 
المْزترّعات فتظته إنسائا فلاتسقط فيه. 

وفي الحديث: ه يايل لله اكبي »هذا على 
:يا ُرسان خيل لله ذكبي. وهذا 
.وألطفها. 

دق سا اما ؛: « عليه يلان » هي جع 
خال, و هو التتامة ن الجسّد. 

ومته امدیت: « کان السیح 46 کثیر خیلان 
اللوجه ». ۳:۷ 

تا کون بسن ات یی 
اليقينم (لاشداد: ۲۲۹) 

اليو مي: المخيل معروفة. وهي مؤ 
لما من لفظهاء والججمع: حيُول. 

قال بعضهم: وطق الحَيّل على اليسراب وعلى 
التراذين وعلى الفُرسان. 

وسقيت حَبْلًا لاختيالهها وهو إعجابها بنفسها 
مَرَحًاء ومنه يقال: اختال الرّجل وبه خُيّلاء, وهو 
الكثر والإعجاب. 

والخال الذي في الجسد؛ جمعه: يلان وأيلة. 
متال ارغنه. ۱ 

ورجل أخيّل: كدير المييلان. و كذلك ميل 
و تخیول, مت مكيل و مُكيُول. و يقال أيضا:يخوّل, 
مغل قول و هذا يدل على أئه من بنات الواو في لفق 














لاواحد 


سس سس سس یو موه 








:طاثربقال: هو اللشتقراق: والجسع: 
أخايل, مثل أفضل وأفاضل. 
ميلستو السماء: تهات المطر. وخيّلمت 





بالألف, إذا التبس واشتيه. 

و اخالت السحاية إذا رأيتها و قد ظهسرت فيها 
دلائل المطر فحسبتها ماطرة, فهي مُخيلة بالضّمّ سم 
فاعل. و مَخيّلة بالفتح, اسم مفعول, لأئها أحسسيتك 
فحسبتها. 

وهذا كما يقال: مرض مُخيف بالضّم اسم فاعليي 
لاه أخاف الاس. 

موف بالفتح. لا تهم خافوه. 

ومنه قیل:آخال الستتي», لیر و لیوا 
لهر فيه ذلك, فهو مُخيل بالضّم 

قال الأزهري أخالت السماء. إذا تقيّست فهي 
مُخييلة بالضّم. فإذا أرادوا الستحابة نفسها قالوا: 
بالفتح. و على هذا قيقال: رأيت مُخيلة بالضمّ لأن 
القرينة أخالت, أي أحسبت غيرها. و مَخِيلة بالفتحم 
اسم مفعول, لاك ظنتها. 

و خال الرتجل الفتيء تخاله خیلاء من باب «نال» 
إذاظله. 

وخاله يُخيله, من باب «باع » لفة.و في المضارع 
للمتكلم: إخال يكسر اطمزة. على غير قيساس, وهو 
أكثر استعمالًا. و بنو أسد يفتحون على القياس. 

وغْيّل له كذاءبالبناء للمفصول, من الوهم 








والظن: و يل الرتجل على غيره تخسرلامشل: لبس 
تلبسا وزئا وممئى. إذاوجة لوهم إليه. 






وخيال الانسان في الماء و المرآة: 
ورتم مر بك التيء يشبه ال فهو خیال. و که 
بالفتح. و يللي خياله. قال الازضري:الفیال: سا 
صب في الأرض الم أله حِمّى فلايقرب. (181:1) 

الجرجاني: الخيال: هو قرة تحفظ مايُدركه لس 
المشترك من صور الممسوسات بعد غيبوبة الماذة؛ بحيث 
يشاهدها الحسسّ المشترك. كلّما التفتت إليها فهو 
خزانة للحس الشتراك, و مله مؤخر البطن الأول من 
لان (4V‏ 

المخيّلات: هي قضايا يتخيّل فها فت ائر التقس 
ويسطًا فتنفر أو ترغب. كما إذا قيل: الخسر 
ياقوتة سيّالة. انبسطت التّفس و رغبت في ثسربها. 
وإناقيل:المسل مر مهرعة,القيضت الكفس 

و تتّرت عنه. والقياس المؤلف منها يستّى شمر. 
)4 

الفيروزابادي: خال الشيء يخال خَيْلًا 
ويل و يكستران -و خالاو خيّلانًا._حركة 

مخیلة و مخالة و خیلولق له و رل : في مستقيله: 
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واخیکترالتماء و تاو خیلتا :میات 
المطر. 

والتال:سحاب لایخلف مطره آو لامطر فیه 
والبرق. والكيْر. والتوب التاعم 
في البدن؛ جمعه: خیلان, و هو اخیل و مَخِيل و مَخيُولء 
وهي شيلاء. وليل الفتخم والبمير الضتخم, 
و الوا مد لمیر وا الب -وقدخال 
يخال خالا والقُوب مُسكر به اميّت. والرتجل السئح, 
وعين, والّخِيلة, والفَمْل الأسود, وصاحب الثيء, 
والميلافة. وجبّل تلقاء الدتينة. والمنكر الُم 
تفه والوضح الذي لاأنيس به. و الط اويا 
والرتجل الفارغ مسن علاقة الب والقازاس 
الرجال, والحسّن القيام على المال. و الأكمَّدالمتخيرة 
واملازم للنتيء. و جام الفرس والرجسل الختمیف 
القلب و الجسم. و ليث له تور معروف بتجد و اليس 
بالأرل. والبريء من التهمّة. والرتجل الحسن الخيلة 
بما يُتخيّل فيه. 

وأخالت الثاقة. إذا كان في ضّرعها لبن 
والأرض بالتباء 

والأخيّل وا 
الک 

ورجل خال و خائل و خال مقلواء ومختالٌ 
وأخائل: متکتر و قد تفیل تال 

والأخيّل: طائر مشؤوم أو هوالصُرد. أوهو 
الشتقراق, سمي لاختلاف لونه بالسّواد والبياض» 





يني وضامة 












ايلاء والتيل والتة والّخيلة: 








منه الذنب. وعن القوم: كم عنهم. 
وامقیال: کساء آسود نب علی شود یل به 
اللبهائم والطير. فتظئه إنسائا. و ارض لبني تسب 


وال ماع ,اراد له رواد 


ئل لاکه ینتال. جمه:أخیال و څول ویکستره 
ألفُرسان. ومدينة قرب قزوين. وزيد الحدير. كان 
مدع زهد اليل لشجاعته. فسمّاء لما وقد زيد 
الخير, لأكه بعناء. وأيضًا أزال توهّم أئه سمي بهلما 
اهمه به كصب بن زهير من أخذ فرس له. 
وفلان لاسایّر خَيّلاه. أو لابو 
غيمةو كنا 

ود اليل أعلم من فُرسانها »:ُضرب لمن نظن به 








.أي لايطاق 


ظنًا فتجده على ما ظ 
والحييل, بالكسر: الستذاب, والميلتيت, و بفقح. 
وخال يخال حَيًْا:داوم على أكله. 

و الْخایلة:لباراتر 








(A:T) 


جاعة من الأفراس لاواحد له 








من لفظه كالقوم و الرهط والثفر. وقيل: مقرده خايل. 
وهي مؤئئة؛ و الجمع: : 
قيل: أوّل من ركب الخيّل إسماعيل و كانت قبل 

ذلك وحشيّة كسائر الوحوش. 
وفي المخير: «بئسالعبد عبد تخيّل واختال »هو 

تفقل و افتقل, اي تخل له خير من یره و اختال: 

تک 











وامثيلاء بالضم والكسر: التكير. 

وني الحديث: «لايدخل ا جئة شيخ زانرو لاجسار 
زاره ټلاء »أي تکټر. 

واختال الرتجل في مشیه آي تَر کا مناه 
المتكيرون. 

وفي حديث وصف المؤمن: «لايظلم الأتمتياء' 
ولایتخایل علی الاصدقاء». 





تدخل على لد الب فان دا با اعمست, 


وان وستطتها و اشرت فا 
والاعمال. 

وتقول في مستقبله: إخال بكسر الألف؛ وهو 
أفصح. والقياس أخال بالفتح. وهو لغة بني أسد. 
طائر أخضر على جناحه لمع يخسائف 


ت بالخيار بين الإلفناء 











"غيل / لاقم 


يعني به الأمارات. و في حديث الاستسقاء: « وأخلة 





أئها قطرو ليست بماطرة. والجود: المطر العظليم: 
وبنوأخيّل: حي من بني عقيل: رهط لَيلَى 
ابا خن 
وزید الیل أضیف إليه لشجاعته وفروسیند. 
و کان اسه ذا نی اماهلیت فسئاءاللي لزید لیر 
باه ۳۷:۵ 








البَرَوسَوي: وال نوعان: عتیق و هجین. 
فالعتيق: ما أبواه عربّان, سمي بذ لك لعتقه من العيوب 
تؤييلامته من الطّمن فيه بالأمور المنقصة, و سيت 
الَكبةيا لبيت العتيق لسلامتها من عيب الرق لأئه 
الإلكها ملك قط و إذا ربط الفرس العتيسق في بيست 
رده این 

والهجين: الذي أبوه عرب وأمّه عجميّة, والفرق 
آن عظم البرذون اعظم من عظم الضرس, و عظم 
الفرس اصلب و أنقل. والبرذونة احمل من الفرس. 
والفرس أسرع منه. والعتيق ممنزلة الغزال, و البرذونة 
بمنزلة النّاة. والفرس يسرى المنامسات كيني آدم. 
و لاطحال له. و هو مثل لسرعته وحركته, كما يقسال 
للبعير: لامرارة له. أي له جسارة. )10:4( 

الزّبيدي: [نحو الفيروزابادي مع شروح. وقال 
بعد قوله: امخال: الرتجل الحسن الخيلة بجا يُتخيّل فيه:] 

آي یتفرس فهذه آحد و تلاشون معشی 
اللخال. وم رّالمخال: أخو الأم, فتكون انتين و ثلانين 
معثى. نم غالبها النتعراء في مخاطباتهم. و من أجمع ما 








۸المجم في فقه له الترآن... ۱۸ 
رأيت فيها قصيدة من بجر الستسسلة الستیخ عبد لله 
الطيلاوي هدح بها أبا التصر الطبلاوي. ذكر فيها هذه 
المعاني التي سردها المصئف. وزاد عليه بععض معاني 
ينظر فيهاء فمنها: الصّاحب. والمفتقسر. والماضي, 
والمخصتص, والقاطم, والمهزول. والمتفرق, والنذي 
يقطع الخلا من الحشيش. والتقسرس. والخلق, فهذه 
عشرة, وذكر الكثر والتَكبّر والاختيال. وهذه 
الثّلاثة ببعنى واحد. 

ولايخفى أنّالمعاني الستبعة الأول كلها من ل 
يفل فهو خا ل بتشديد اللام, وخ ل إليه: افتقر. و خلّه 











خلا:شکه» وقطمه و خلّهف العاه: خصه كما ينائق: 
ذلك کل 
نا اي بقطع الحلا فانمتواب في اقتال 


باهمز, حُذفت للتخفيف, فهو ليس من عر مزق 
والتقرس مفهوم من للع الذي ذكرء المصتف, قتأمل 
ذلك. 

[و قال بعد قوله: أخائل:] 

إطلاقه صريح في أله بفتح اهمزة. و ليس كذ لك 
بل هو بضمهاء والمعنی: اي متکبّر ذو يلاء مچب 
بنفسه. و لانظير لأخائل من الصتقات إلا رجل آدابر: 
الايقبل قول أحد, و لايلوي على شيء. و أباتر: يشر 
رحمه, أي يقطعها. 

[و أضاف بعد قوله:سمّي الأخيّل به لاختلاف 
لونه بالىتواد والبياض:] 

وفي «المباب » هو ينصرف في التكرة إذاسميت 
به و منهم مسن لايصرفه في المعرفة و لاني اللكرة. 


ويجعله في الأصل صفة مسن اليل ويحستج بقول 
حسّان. [ثم تقل شعره] (NE:‏ 
[وقال بعد قوله: وهو مضي على امُخيل. أي 





ومنه قوطم:وقع في ملي كفا ول شلات 
(۳۱۵:۷) 
القدناني: االو إخال 





و يكسرون المسزة في مضارع خال: «ظن». 
فيقولون: ٠‏ إخال »و يقولون: إنها الُصحى, مع أن 
هسزةالمسضارعة تكون مفتوحة في جميع الأفمال 
الأخرى. فلِما ذا لانسير على القياس. ونرى رأي 
أقبيلة أسد. و تقول: أخال؟ و لا ذالفرض على الاس 
الأوافقة على رأي قبيلة لي'ء لقولوا:إخال؟ لني 
أوتى »شال »دون أن استطيع تخطثة «إخالٌ». 

ييل إل يأ نالأمر كذاو كذا. 

ويقولون: يخال لي أ نالأمر كذاوكنا, 
و الوا إل أن الأمر كذاوكذا. و ممنى: يل 
إليه أله كذا: توتهم أله كذا. 

وقد جاء في الآية:11, من سو 









و أجازالحريري قول: خيل له أله كذا و اكتفى 
«المصباح » بقول: خْيّل له كذا. 

تخایلالجابة 

ويقولون: ظهرت فيه متخائل التجاية. والصّواب: 
ظهرت فیه مَخایل التجابة, و مفردها: مَخيلة, و یاوها 
أصلية.أما معن مخايل التجابة فهو دلائلها ومظتتها. 











؟موضع الميل. 5 

4-السّحابة التي كخالها ماطرة لرعدها وبرقها. 

أريعة جياد لاأربعة خُمُول. 

و یقولون: تر ری ره ول و العتواب: 
تج ارب جیاد. لا ل والأخيال هي: جمع 
خيل. 

و التیل: جماعة الافراس, لاواحد له, لاله اسم. 
جم.و قیل: واحده خائل؛ لا کهختال. 

و طق كلمة «خيل «على القُرسان والجيساقة 
والبراذین :دوا بالأحمال الثقيلة -مَوَالقِسَة 
«أربعة » لايصح أن يكون جممًا لاسم جم. و هو -اي 





أريعة_من جموع القلة. 

وجاء في «الصّحاح»:و اليل الول 

و بعد ماقال صاحب «النُسان» :و اليل الحيُولء 
عاد فاستدرك قائلا:و جع الخيل:أخيال وخْيُول. 
والأخير أشهر وأعرف. 

ومن الأدلة على أنّمن معاني الخيل:القرسان. 
قوله تعالى في الآية: 14 مسن سورة الإسرا 
اي سانش 
(معجم الأخطاء الشائعة : 0 






: ات E‏ 
لفظه. و هي في الأصل اسم للأفراس والثُرسان جنا 


خ‌يل/ 9۹۹ 
ویستعمل في کل منهما منفرد. 

والخيال ما تيه لك في اليقظة والحلّم من صورة 
جرد من غير جسم يُستعمل في كل أمر متسصورء 
مجرى الخيال. يقال: بل 








يقال: اختال يختال اختيالا فهو مفتال: 
ا مشي كير و زو بفضيلة تتراءت له في نفسه. ثم 
استعمل في كل كبر و هو في المشي أو غير. 





(ve) 

محمد إسماعيل إبراهيم: خال الشيء: ظلد. 
بل إليه. توهم. و اختال و تخايّل: تبتخقر رَهْوا في 
يته فهو مختال. 

الیل جاعة الأفراس, و لاواحد له من لفظه. 
و تطلق العرب کلمة ال علی الفرسان. و منه قول 
الرتسول لأصحابه في |حدى غزواته: ديا خيل لله 
ارکي » OVA:‏ 

محمود شیت: خال فلان خټلًا: تکر و توشمء 
خلاو خيّلانا: ظله. 

یم والرزق, و الکو الوا يمد 
امة. والجيّل الضتخم. والبعير الضخم؛ 





و تفس وا 
تال 





للأمير. و الما 








هکت والشلب. 
اليل جماعة من الأفراس, لاواحد له من لفظه. 
والفرسان, جمعه:أخيال و بول. 





٠ ١‏ / ا لمعجم في فقه له ار 





ال صنف من صنوف اليش ملف من 
الُرسان. وخيلهم وسلاحهم. وعتادهم. وتجهيزاتهم. 
(۲۲۸:۱) 
اي و اتحتیی سل الراحدلی 
هذه الماذة: هو حالة مخصوصة منعقدة ماه مرتبةه 
خارجًا أو ذهنًا. و هذا الفهوم قريب من مفهوم 
«الحتول »الستابق الدال على المراقبة و رعاية شيء مع 
إعطاء. فإئه تيو وحالة مخنصوصة منعقدة في نفسه 
و بالتسية إلى الغير. و ل ل الامتياز يينهما مسن جهة 
حرفي الواو والياء. فإن في الياء انكسار؟ وانخفاضًا. 
فا ولوهم ما تشه واشته له من ال موز 
من مصادیق هذاالاصل ذهتاء و هذاالفهوم | من 
ال والوهم. 
و اؤ اضرع و التكتر و التتشكير :الات 
عنصوصة منعقدة في المخارج حاصلة للأقراد. و كذلَك 











حالة اجب ف الباطن هم 
و كذلك تخيّل السّماء للمطر. والتخيّل في اللوم: 
من مصاديق تلك الحالة. 


و انا الیل فباعتبار کون الاضراس مختالة, 
وعلى حالة مخنصوصة مُعجبة ولاسيّما إذا كانت 
مجتمعة, و لاسيّما إذا كانت متهيّئّة للحرب. 

و أمًا التعبير [ب] ټل اله یل .و یل فیه, 
و خیّل علیه, و خیّل عنه. واختال, وأخالعليه. 
تيل و خایل. و تخایل:قاختلافالعاني تا بسیب 
استعماها بختلف ام روف, و اختلاف افینات 
والصّيغ. و تظهر الخصوصيّة في كل منها من جهة 


ملاحظة الضّمائم و العوارض.[ ثم ذكر الآيات إلى أن 
قال[ 

وهنا يظهر أن إطلاق المساذة على الشقرئق 
باعتبار تشخصه وعُجبه و تكتيره, وعلى السماء 
والسّحاب إذا كان فى اليو للمطر و في خياله. 

و أمًا الخيال ببعنى الحافظة للحسّ المشترك: فهو 
اصطلاح حادث بناسبة التفوش المنعقدة والصُور 
اللْرتسمة من الحسسّ المشتركوفيه. 2 (:034) 








ن بل وار گاي.. 
لس هرز الكلام(و لار كابا) بالشصب 
تعطفه على موضع من کل 4 لان( من )زائدة. 
و خَيْل م مقعول به. ۲0 
الشربين ال 





مزیدة, اي خیلء اد باعدة لاف دففا لطر منطو 
له نيمة لاحاطتهمبه. بقوله عل+ لام 

۲۲:۱ 
البُرُوسَوي: (ين) زائدة بعد التفي. أي حَيْلًا. 
[و له كلام تقام في الأصوص الأقوية] ‏ (6۲0:۹) 
الآلوسي: و(ين) في قوله تعالى: بسن لب 
زائدة. في المفعول للتنصيص على الإستغراق. كانه 
نج عنم فردا من أفراد الخيل أصلًا. 
0:۲۸ 






نموه الباطبائي. 
آبن عاشور: و (ین) نی قولهتعلی: من یل 4 
زائدة داخلةعلی الکرة نی سان اي و مدخول 
نی افعول به در آي سا شقتم 
خيلا ولاركاًا. ۳۱:۸ 
مكارم الشتيرازي: َيل 4 بعناء المتعارف 
جمها: خیول. (0۷۰:۱۸) 


(er 





علیه, و هي اسم جئس! 











التعلي: «الْخل ¢ جع هو لاواحد له من لفظه, 
واحده: فرسءكالقوم و النساء و الرّغط و امیش 
ونحوها. 0 


نحوه الواحدي"(8:1١4).‏ والبقوي' 

الَتيّدي؟ سيت اليل حلا لما فيه من الحيلاء. 
ما من أحد يركب فرسًا إلا أن يسرى في تفسه 
و كبرا. وأصل ذلك:من خيّلت الشتيء وهوظن 
يقرب من الکذب. و منه الخيال. [إلى أن ذكر بض 
الرتوايات في خلق الخيل وغيره. فراجع] ‏ 031:5 

ابن عَطِيّة : ال 4 جع خانل عند یی 
عة سمي بذلك الفرس لأئه يخال في مشيه. فهو 








كطائر وطير. وقال غيره: هو اسم جمع لاواحد له مسن 


خ‌يل/ ۱۰۱ 

لفظه. 4:0( 

أبوالفشوح : اليل اسم جنس كال جن 

والإنس والإيل.و ليس له واحدمن 
الفرس.[إلى أن ذكر يعض الرترايات تو الد 

(F-4) 

القخرالرازي: و سبيت الأفراس خيلا لثبلاتهها. 

في مشيهاء و سيت حر كة الإنسان على سبيل ا ولان 

اختيالا. وسقي الخيال خيالا. واك لجولان 

هذه القسرة في استحضار تلك الصّورة. والأخيّل: 

الشتقرآق, لاله يتخيّل تارة أخضر. و تارة أمر. 





«وواحده 





۲۱۰ 
كبو اليسابوري(۳: ۱۶۷).واغنازن (۱: ۲۷۵ 
الكبّر: وَرَالخيْل م معطوف على اللسّاءٍ» 





لا علی هلب وا م لأئها لاتستی قنطار: 

و واحد ال خائل, و هو مشتق من یلا مغل 
طير و طائر 

وقال قوم: لاواحد له من لفظه. بل هواسم 





اللجمع. و الواحد فرس. و افظه لفظ المصدر.و يبوز أن 
یکون قفا من خیل. (E:‏ 
نحو الآلوسي: ۰۰:۲ 


قرط وه ما ال مک قال ابن 
کیسان: خلت عن آبي آله قال: واحد اليل 
خائل. مثل طائر و طير, وضائن و ضين: وسقي 
الفرس بذلك. لأكه يمختال في 








اوقال غير 





أسم جمع لاواحد له من لفظه, و احده فرس, کالقوم 
والرّهط واللساء والإيل ونحوها. 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١4‏ 

وفي الخبر من حديث علي عن الي کل إن لله 
خلق الفرس من ایح و لذلكت جعلها تطیر بلاجناح» 
شب :خلقها من ريح الجنوب. قال وَهْب: 
فليس تسبيحة ولاتكبيرة ولاتهليلة يكبّرها صاحبها 
إلا وهو يسمعها فيجيبه بمثلها. وسيأتي لذكر الخييل 
ووصفها في سورة «الأنفال » مافيه كفاية إن شاء لله 
تمال. 

وفي الخسير: «إنالله عسرض علسى آدم جع 
الوابة. فقيل له:اختر منها واحداء فاخت ار الفرس. 
فقيل له: اخترت رك » فصار امه اشير من هذا 
الوجه. وسقت خیلالا لها موسومة بالمزفن ریت 
اعت بنْلة لله له ویختال به علمی أعدام ظ ال 
وسقي فرستا لاله یفترس مسافات الجر اداس لاس 
تبانا: [ارتفاعًا]. و يقطعها كالالتها يديه حل بی ر 
خبطا و تناولًا. و سمي عريًا لاله جيء به من بعد أدم 
الإسماعيل جزاء عن رفع قواعد البيت, وإسماعييل 
عرب فصار له نخلة من له تعای فستي عریّ 

وفيا مديت عن اللي تلل « لاد خل السشیطان 
دارا فيها فرس عتيق ». و إلما عقي عتيقًا لأكه قد 
.وقد قال يلك «خير الخيل الأدهم 
الأقرع الحجل طلق اليمينء فان 
ل يكن أدهم كيت على هذه النثية ». أخرجه 
القرمذيّ عن أبي ف 




















فرسًا فأئها أشعري؟ ققال: 
«اشتر أدهم أرثم مجنلا طلق اليمين أو من اكيت 







على هذء الثية تغنم وتسلم ». 

وروى النسائي عن أنس قال:لم يكن أحب إلى 
رسول لله و بعد النساء من الخيل. وروى الأثمّة عن 
أبي هريرة أن رسول لله ؤقال: «الخيل ثلاثة لرجل 
أجر و لرجل ستر و لرجل وزر...» الحديث بطوله. 
شهرته أغلت عن ذكره. 

وسسيأتي ذكر أحكام الخيل في «الأنقال» 
وه التحل »بمافيه كفاية إن شاء لله تعالى. ‏ (4: 4۳۲ 

الْسّفي: ميت به لاختياها في مشيها. (211:1 

آبوعیان: ال جمع لاواحد له من لنظه بل 
واحده: فرس. و قيل واحده: خائل, کراکب و رکب 
ال و ْة. ستیت بذ له لاختیا ها في مشیها. و قیل: 
أشتقاقه من القضيّل, لأله يتشيّسل في صورة من هو 
أعظع منه. وقيل: الاختيال مأخوذ من التَخيّل. 


۳۹۲۰۱ 

نحوه اليروسُوية Qes‏ 
اين كثير: [ذكر بعض الروايات في «الخيل » 
فراجع] 0۷ 
أبو السعو, دئ والْطيل بمعطف على «القناطير». 
[ثم قال نحو أبي حَمّان] (Feo:‏ 





ابن عاشور: و ال 4 حبوية مرغوية؛ في 
العصور الماضية وفيما بعدهاء م ينسها ما تفكن فيه 
البشر من صنوف المراكب برو بحسرا و جسوا. فالأمم 





بالبخار وبالكهرباء على السك الحديديّة .ومن 
سفائن البحر العظيمة التي تسيّرها آلات البخار. ومن 


السيّارات الصّغيرة المسيّرة بالأّوالب تحركها حسرارة 
الثفط المصقّى, و من الطَيّارات في اهواء محالم يبلغ إليه 
البشر في عصر مضى , كل ذلك ل يمن الناس عن 
ركوب ظهور الخيل. وج العربات بطهّمات 
الافراس, و العناية بالسابقة بین الافراس. 
وذكر یلوط نفوس آهل الب علسی 
1۰:۳ 
جماعة الأفراس والبقال, 
و يُطلق جمارًا على المُرسآن أينضًاء وهو مسن: شال 
الثتيء. أي ظئه, فيبتلي مسن يركبها بخيال الغلية 
والاعتلاء. ی 
الطباطبائي: هو الأفراس. 
طه الذارة: یل 4 اسم جمع, لاواحد له ين 
لفظه. ويجمع علی ختول. ال منت ليام 
الجموح التي لاواحد لها من لفظها. إذا كانت لقي 
الا : خيل و غتم و [بل. فا لتأنيث ها لازم 
و إذاقالوا: خثلان و غنمان و إبلان. فإلما يريدون 
قطيعين من المخبل و الغنم و الإبل. 
مكارم الشتيرازي: والخيل )اسم جع للفرس. 
و تُطلق على الفرسان. و المقصود في الآية هو المعسنى 
الأول طبما. 





الطالقاني: وان 






۰۳ 








Mer 


۳:۱ 






اليل كربو نبو عدو الله وعد وكُمٍ... 
ابن عبّاس: من الخيل الروابط الإناث. (180) 
نحوه عكْرصة (الطَبريّ 1: 88؟). والقراء(1 





غيل 7 
٩‏ واشلي(4: ۳۹۹ 
البقوي: روي عن خالد ين الوليد انه كان 
لاير كب في القتال إلا الإناث ثقلّة صهيلها. 
وعن أبي تحيريز قال: كان الصّحابة رضي الله 
عنهم يستحبّون ذكورامخيل عند الضقوف, وإناث 
الخيل عند البيات و الغارات. [ثم ذكر بعض الروايات 





في الخيل] (e)‏ 
لدي لخي عام في الذكور والإنات. 

۳. 

نحوه اين ا لوازي (vo r)‏ 


لت طتري:تعصیصه الخیل من بن ما وی 
به گقوله: جنر یل و میکال 4 لبقرت: ۹۸ 
لله أنه ستل عمّن أوصى 
بث ماله في الحصون, فقال: يُشترى به الخيل فك رابط 
فيتسبيل لله و يُغزى عليها. فقيل له: إلما أوصى في 
الحصونء ققال: ألم تسمع قول الشتاعر: 

إنّالحصون الخيل لامدر القرى * 
متم 

ابن عَطيّة: ما كانت الخيل هي أصل الحسروب 
و أوزارها و التي عقد الخير في نواصها. وهي أقوى 
القرة. و حصون الفُرسان. خصها لله بالذکر شرب 
على نحو قوله: َن کان عذر ه ولیکیه و رشلو 
جریل و مکال 4 البقرة: ,٩۸‏ وعلى نحو قوله: 
ناکت تخل رشان الرمن:1۸وهنا 
كشير. 

نحوه قسول رسول الله يق « جُعلت لي الأرض 












> سلجم ن فقه لهةالقرآن..ج ۱۸ 
مسجدا وطَهُور »» هذا في البخاري وغيره. وقال في 
صحيح مسلم: «جعلت لي الأرض مسجدا وتراها 
مورا ». فذكرت التراب على جهة التَحفي به. إذ هو 
أعظم أجزاء الأرض. مع دخوله في عموم الحديث 
لاخ (oto:‏ 

اقرط :فان قيل؛ إن قوله: درالم فا 
ات ْم نه > كان يكفي. فلم خصصٌ المي 
والخيل بالذكر؟ 

له: إن الخيل لسمًا كانت أصل الحسروب 

وأوزارها التي عُقد الخير في نواصيها. وهي أقوى 
القوة وأش د العدة. وحصون القُرسان. وبها يجا في 
الميدان. خصها با او اقسم بقباررظأ ترك 
4 العادیات: ولا 
كانت السَهام من آنجع ما يتعاطى في الحزوب واللكاية 
في العدرّو أقربها تناولا للارواح, خصها رولا 5 
بالذكر ها والتتبيه عليها. ونظير هذافي التغزيل 
وجري ل ومیکال القرة: ۹۸و مشله کنر 

۳۷:۸ ۱ 














نحوه ملحضًاظه الدأرك. 

و خص‌سبحانه الخيل بالذكر. لألها 

كانت من أعظم مظاهر القرةآنفاك ‏ (4۹:۳) 
لاحظ: رب ط:« رباط الخيل». 


(Y1:0) 





ات 
التحل:۸ 





ان عبّاس: یقول: خلق اليل )۲۲١(‏ 


:و قوله: 
تنصيها بالرد على « 
على |ضمار سر فيكون في جواز إضماره مثل قوله: 








باضمار «جقل» و لو رفعت الیل رال 
وَالْحَمي به كان صوايًا من وجهينة 
أحدهما: أن تقول: لما لم يكن القمل معها ظاهر) 





رهم آن الرفع نی الأنمام قد كان 
يصلح فتردّها على ذلك. كأ ئك قلت: و الأنعام خلقها. 
و الیل والیغال علی الرفع. Av:‏ 
الا حفش: فال: و اأْخی... نصب. اي و جمل 
لل الخيل والبغال والحمير و جملها زيكة). 
0 
الطَبّري:[في كلامه وكذافي أغلب التفاسيراقوال 
في أكل لحوم المخيل. إنبائا ونفيّاء فراجع: «رك ب »] 
)01:۷( 
الطوسي: والحيل: هي الذراب اي تركب 
WY‏ 
البررُوسَوي:[نمو ما سيق عنه في الُصوص 
اللي فراجع:] :0 
بعد آن ذکر سبحانه منافع الأنعام الثّلاث 
أشار إل مشاقع الخيل والبشال والجمي. وأميها 
رب والزينة في ذاك العصر. (at)‏ 





























الاسراء: 16 

:یل لش ر كين. ۳۳۹ 

له کل راکب في مسصية .و رتجله: کل 
راجل في معصية لله «طري :۸۰۸ 
مُجاهِد: كل راكب و ماش في معاصي لله تعالى. 
(السطبري ۱۰۸۰۸ 

مه الاوزدي: (too:‏ 
ما كان من راکب بقاتل في مسصیة ان نهو من 
خيل إبليس. وما كان من راجل في معصية لله فهو من 
رجال إبليس. (الّري ۱۰۸:۸) 
نحو اللأوسي” 6 

قتا5ة: إن له خلاو رجلا من الجن و الإنسي. 

و هم این طیعونه, ۱ اي ۱2۸۸ 
نموه مُقايل. 0 
الرجال:الُاة: (الطبري ۱۰۸:۸( 
ید ین علي: و خیله: کل ابة سارت في معصية 
اله تمالی. (row‏ 
مُقایل: استین علهم بر کبان جندك و مشانهم» 
والنیل:الرکبان, والٌجل:الشاة. (اليقوي ۳: ۱4۲ 
نجوه أبوالفتوح. (EYD ١‏ 
الفراء: يعني خيل المشر کین و رجاهم (۱۲۷:۲) 





الحربي: المخيل؛ كل راكب كان في معصصية الّه, 
وكذلك كل رء 
إلى إبليس. لأله يرضاء من الناس. ويُحيّه. ويحملهم 
علیه. (NA:‏ 


متا في معصية لله. فقسب ذالك 





0000 
ليس للشتيطان خيل و لارجْل ولاهو 
هذا زجر واستخفاف به كما تقول لمن 
تهداده اذهب فاصئع ماشئت واسئين با 
(ابوحیّان ۵۸:7) 





مامور,! 

















:ویب وأجيع عليهم من ركبان 

جندك ومُشاتهم من يجلب عليها بالدّعاء إلى طاعتك. 

۰۸:۸ 

أي اجيع عليهم كلما 

تقدر عليه من مكايدك. [مذكر نمو مُجاجد وقال:] 
وجائز أن يكون لإبليس خيل ورجال. 

)۲۵۰:۳( ١ 

نحوه البفوي: MEY)‏ 

الفارسي: و من اهل لویل من یقول: ان قوله: 





)"جوز آن یکون ما کم تقول 
لر جل الم في الأمر: جشت بخیلله و 


إن کل راکب في معصية الله فهو من خيل 
















اجل في مصصية الله فهو من رجمّالة 
1 ۲ انلیس نتشون 
النتعراء: 40, والجند يعم الفار سو الراجل» فيجوز 
آنیکون الیل وال مثل من گر من جنوده. 
(۳: 660 
الستعلبي: أي ركيان جندهم ومشاتهم.قال 
الفترون: كل راكب و ماش في معاصي لله م تقل 
أقواهم] NY:‏ 
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الرمَخشري: والمنيل:المنيالة. و منه قول الي 
ل « یا خیل ال أركبي». 

فإن قلست: ما معنی استفزاز |بلیس بصوته 
فيله ورجله؟ 

قلت: هو كلام ورد مورد التمثيل, ملت حاله في 
تسلطه على من يُغويهببغوار أوقع على موم فصوت 
بهم صوئًا يسستفزّهم مسن أماكنهم, و يقلقهم عن 
مراکزهم. وأجلب عليهم بجنده من خيّالة و رَجالة 
حتى استأصلهم. 

وقيل: بصوته بدعائه إلى الثثر؛ وخيله ورّجله: 
كل راكب وماش من أهل العبث. 

وقیل: جوز ین لابلیس خیل و رچال: 

(191:۲) 
نحوه ال ضاوي(۱: ۱٩0).وابتز‏ السینهود (ا: 


۶« والروسَوي(۵: ۱۸۱),والراغی(۱۵: ۷ 





و1 








و جعفر شرف الین (0: ۸٤‏ 





ابن 
سَعيّك و ابلغ جهدلد. و قیل: معناه: ان" 
خملا و رجلا. قاله قتادة. و قيل:المراد فرسان الكداس 
و رجّالتهم, المتصرقون في الباطل. فإئهم كلهم أعوان 
لابلیس علی غيرهم قاله تجاید. (6:-40) 





قدرت علیه من مکائدك و آتباعلك و ذر نك و آعوانك. 
وعلی هذافیکونالبء مزیدةفي یخلت 4و کل 
راكب أو ماش في معصية الله من الإنس و الجن قهو من 
خيل إبليس ورجله. م 


القضر الرازي: واختلفوافي تفسير الخييل 
و الرتجل, فروی أبو الضحى عن ابن عيّاس أئه قال: 
« كل راكب أو راجل في معصية له تعالى فهو من خیل 
إبليس وجنوده »و يدخل فيه كل راکب و ماش في 
معصية لله تعالى. فعلى هذا التقدير خيله و رتجله کل" 
من شاركه في الدّعاء إلى المعصية. 1 

والقول الثاني: يحتمل أن يكون لإبليس جند مسن 
التياطين, بعضهم راكب و بعضهم راجل. 

و القول الا نت:آن الرادمنه ضرب الشل, کسا 
تقول لجل المد فيالام:جنتنابخلك و تجلن. 
و هذاالوجه آقرب, و الخيل تقع على الفرسان. 

قال عليه الصّلاة و السّلام: « يا خيل الله اركبي » 
وقد تقع على الأفراس خاصة, والمراد هاهنا الأّل. 

MY 

متله الربني (۲: ۳۱۹), و وه الي سابوري 
(01:۱۵), و المازن(۱۳۹:4. 

القرطي: [غو التجتاج.ثمنقل الأقوال.] 

4۲۸۸:۱۰( 

النْسّفي؟ فالخيل: الخيّالة. و الزجل:اسم جع 

للراجل. و نظیره:ا رکب و الصحب.. لان آقصی سا 








قاله قتادة. 

والخيل ثطلق على الأفراس حقيقة وعلى 
أصحاها مجازا وهم الفرسان, ومته:ه ياخيل الله 
ازکي » والباء في ؤي 








بخ ي ل | ۱۰۷ 


الآدميّين أضيفوا یه اخراطهم ی طاعته و ونم 
أعوانهم علی غیرهم,قالهمُجاهد. ثم ذكر قو لابن 
(A:‏ 

الکاشاني: بفرسانك و راجليك قاجسرهم 
علبهم.قتبل اسلّطه علی من پُغویه ین صوّت علی 
قوم فاستفزژهم من آماکنهم و اجلب علسیهم بینده 
حتّى استاصّلهم. (teri)‏ 

شبسر: فرسانك, 44 

الستتوکاني: وا سل تقع علسی الفرسان, 
کتوله 46 « یا خیل له اي » و تفع علی ال فراس... 
الخيل والرجل كناية عن جميع مكائد الشتيطان. أي 
الراد کل راکب وراجل نی معصیداه. ۰ (۳: 1۳4 

الا لوسي:الباء في قوله تسال: (بخنللاو 
جلك مزيدةء كما في « لايق رآن بالسور»نرتو اللتيل, 
- يُطلق على الأفراس حقيقة, و لاواحد له من لقظه. 
وقيل: إن واحده: خائل. لاختياله في مشيه و على 





الفرسان تجاز و هوالمراد هنا.[إلى أن قال:] 





الإنس. و هو المروي عن ابن عبّاس رضي لله تعالى 
عنهماء و مجاهد. و 

وقال آخرون: لیس الثیطان خیل و لارجالة, 
و إلماهما كثاية عن الأعسوان و الأتباع, مسن غير 
ملاحظة لكون بعضهم راكبًا و بعضهم ماشيا.[ثمذكر 
قو التششري في معتى استفزاز [بلیس و أضاف:] 

ومراده أن يكون في الكلام استعارة مثيلية 





ولايضرّفيها اعتبارجازار كناية في المفردات. 
فلاتغفل. ۱۱:۱۸ 
تحمّد عَبْده: والمراد بهم أعوان السسّوء. 

تیه :۳ 
القاسمي: و لخي ل:الخّالة, أي ركينان الخيل 
جمازا. و أصل معنى الخيل: الأفراس.  )۳۹٤۷:۱۰(‏ 
فريد وَجدي: أي بمُرسانك الراكبين على المخيل. 
):1( 

عرة دروزة: بمی ّالتك.[إلى أن قال:] 
والتعبيرات التي استعملت في الآ يات باللسبة 
لإبليس مستمارة على ما هوالمتبادر من الأساليب 
لمي وخطابهم. ومع هذا فقد رأينابعض المقسّرين 
يقولوان: إن لابليس خيًّا لة و مشاة و وسائل حسرب 
و تسج ره سار الكاس المنحرفين في أكلهم 
وشربهم ومعاشراتهم الجنسيّة. وفي هذا تكلف ظاهر 
من جهة, و دخول في ماهيّات غيبيّة لاطائل من ورائه 
(۲4۹:۳) 





من جهة أخرى. 


أبن عاشور: والخيل: اسم جمع الفرس. والمراد 
به عند ذكر ما يدل على الجيش:الفرسان» ومنه قول 
اٿ لك «ياخيل لله اركبي » وهوتمثيل لحال صرف 
وته ومقدرته على الإضلال حال قائد الجيش يجبمع 
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والباء في إبخيلكة) إا کید لصوق افسل 
لفعوله,فهي لمرد الا کید. و مجرورها مفعول في المعنى 
ال بل وواشتخوا وکا 
1 ما لتضمين فصل وأَجلب'>ممنى «أغرزئهم » 
فيكون الفعل مضنا معنى الفعل اللازم. و تكون البباء 
للمصاحية. Ot)‏ 
الطََّاطَبائي: أي و مح عليهم لسرقهم إلى 
معصية لله بأعوانك و جيوشك: فرسانهم و رجا لتهم. 
.وكائه إشارة إلى أن قبيله وأعوانه. منهم من يعمل ما 
يعمل بسرعة, كما هو شأن الفرسان في معركة الحرب. 
ومنهم من يستعمل في غير موارد المسلات الس يفت 
كالربجالة. فالحيل و الرّجل كنابة عن ال لعي 
العمل والمبطئين فيه و فيه ثيل نحو عملهم .| 
OETA?‏ 
مکارم الشتيرازي: «خیل »ها معسان نهي 
تعني الول وأيضًا تعني اليّالة ما في هذه الآية فقد 
وردت للتّد ليل على الممنى التاني. 
ما «رتجل » فهي تصني معكوس الخيّالة أي 
جيش الرجّالة والمشاة, و بهذا يتكوّن جيش الشتيطان 
من الخيّالة و الرجّالة من جنسه أو من غير جشسه, 








وهنا يعني أن البعض يتأتّر بسرعة بغواية !| 

و يُصبح من أعواته و مساعديه. فهؤلاء كالخيّالة. 

ما البعض الا خر فیتاثر ببطء وعلسی مهبل 

كالمشاة 
وسائل الشتيطان المختلفة في الوسوسة والإغواء: 
بالرّغم من أن المخاطب في الآيات أعلاء هو 











الشتيطان, وأنالله جل جلاله يتوعّده و يقول له:افعل 
کل ما تريده في سبيل غواية القاس واستخدم كل 
طرقك في ذلك إلا ان هذاالوعيد -فيالواقع هو 
تهديد و تنبيه لنا نحن بني الإتسان حتّی تمرف الرق 
التي ينفذ منها الشتيطان. والوسائل التي يستخدمها في 
وساوسه وإغوائه. 

الطريف في الأمر أ نّالآيات القرآنيّة أعلاء شير 
إلى أربعة طرق و أساليب مهمّة وأساسيّة من أساليب 
التتيطان. و تقول للإنسان: عليك ببراقبة تفسك مسن 
خلال الجوانب الأربعة هذه:[الاستغزاز, الاجلاب, 
المشاركة.... والوعد. إلى أن قال:] 

الاستفادة من القوّة العسكريّة: و هذالا يخصٌ 
زامانسا؛ حيس إنّالسنتياطين يسستخدمون القوة 
العسكوية لأجل الحصول على مناطق للكفوذ: إن 
الأداة المسكريّة تبر أداة خطرة لك لّالظالمين 
والمستكيرين في العالم, فهؤلاء وفي لحظة واحدة 
يصرغون في قوآتهم العسكرية ويُرسلوتها إلى 
المناطق التي تحاول الحصول على حرّيها واستقلاها. 
و تسعى إلى الاعتماد بقرّات على قدراتها الخاصة. 

و في عصرنا ا حاضر نرى أئهم تظموا ما يسمّونه 





بقوات «التدخل السريع »والّذي هو نفس مفهوم 
«الاجلاب »ال رآ و هذا يعني ألهم جعلوا جز من 
قوهم العسكرية على شكل قنوات خاصّة كي 
يستطيعوا إرساها في أسرع وقنت إلى أي منطقة من 
مناطق العالم, تتعرض فيها مصالحهم غير المشروعة 
للخطرء لكي يقضوا بواسطة هذه القوات على أي 


حرکة تطالب بالق و تادي بالاستقلال. 

وقبل آن تصل القوات ال تريمةاناصة 
يكون هؤلاء قد هيّأوا الأرضيّة بواسطة جواسيسهم 
الماهرين, والّذين هم في الواقع كتاية عن جيش المشاة. 
«الرتجّالة » 

إن هؤلاء في مخطططاتهم هذ قد غفل وأ عن أن لله 
سبحائه و تعالى قد وعد أولياءء الحقية 








ین في نفس 
هذه الآيات بأ نالسنتيطان وجمشه لايسستطيع أن 
يسيطر عليهم, :۷ 
فضل الله:الجلبة:الصّياح الذي يصدر عن 
صاحب الفیل و الرجال من خلفه. لیحّه علی البق 
و اللحاق به, و ارجل: جع رجل, و هو وارد عللی. 
سبيل الكناية و القمثيل... [فآدام تقلا عن الزتتشطري. 
واضاف:] 
وبهذا كانت الفكرة إيحاء للشیطان بان یستعمل 
كل وسائله و إمكاناته ووقواء في سبيل الإضلال. 
OUND‏ 





يُخَيّل 
ق حالم ومهم بحيلا 





یخی الا 
ره 





أبن عبّاس: أرى موسى. ۳۳ 






وهب بن ياموسى «لشاآن تلم 
ولآ تکرن ول نی قال لوا فكان أرّل 


ما اختطفوأ بسحرهم بصر موسى وبصر فرعون. ثم 
آبصار التاس بعد م آلقی کل رجل منهم ما في يده من 


خي ل / 1.۹4 
اليصي و یبال فإذا هي حيّات كأمثال الحبال. قد 
ملأت الوادي يركب بعضها بعضًا. (الطبري ۸: 14۳۳ 

الكل ل إلى موسى أئها حيّات كلهاء و ئها 
تسعى على بطنها. (الواحدي 014:7 
القراء:( آنا في موضع رفع. ومن قرا یل 
أو (خيل) فإئها في موضع نصب. لأنالممنى تتخيّل 
بالسّعي هم وتُخَيّل كذلك, فإذا ألقيت الياء نصبت. 
كما تقول: ای ان ارو ده 





ادا بظلم. نكمم 

الب يو تول: .في هذا 
الكلام متروك. وهو: فأ لقوا ما معهم من الحبال 
واليصي» فإِذا حباهم. شرك ذكره استغناء بدلالة 
الكَلَام الذي ذكر عليه عنه ,و ذكر أنّالسّحرة سحروا 
عين موسسى وأعسين الداس قبسل أن يلقسوا حي الم 
وعصيهم. فشيّل حينئذ إلى موسى أئها تسعى. 

واختلفت القرأة في قراءة قوله: ويُقي لَإلَيِوِ» 
قراء الأمصار ييل إن باليا 
تعن يُخيل إلههم سعيها. و إذاقرئ ذلك كذلك. كانت 
(ن )نی موضع رفع 

وروي عن الحسسن البصري أله كان يقسرؤه 
(كخيّل)بالتاء. بعنى تفيل حباهم وعصتهم بأئها 
تسمی, ومن قرأ ذلك كذلك. كانت (أَنَ) في موضع 
نصب لتعلق (تُخيّل) بها. 

وقد ذكر عن بعضهم أئه كان يقرؤه: (كحيلإليُو) 








فقرأ ذلك 


۰ / ا لمعجم ني ققه لغة القر آن... ج ۱۸ 

معنى: تخیل | لیه, و إذا قرئ ذلك كذ لك أيضاءف (آن) 

في موضع نصب بمعنى: تتخيّل يا لسّعي فم. 

والقراءة التي لايجموزعندي في ذلك غيرها 

وَيُسيل) بالياء. لإجماع الحجة من القراء عليه. 
۳۳۸ 


4 و موض ع أن( 











( يل بالقاء وموضع (آن اعلی هه القرامة 
يبوزآن يكون نصبًا. ويجوزأن يكون رفمًا. فا 
التصب فعلى معنى يُخْمّل ليه ألها ذات سعي. و يجوز 
أن يكون مرفوعًا على البدل على معنى: يُخيل لهم 
سعايئهاء وأبدل (َأكهها كسنغى » سنال مرن 
یل لاشتماله علی المن, و یک وه سوه 
المخبر على هذاالتقدير. 

و مثل ذلك ما حكاه سيبويه. يقال: ما لي بهم علم 
أمرهم» أي مالي علم بأمرهم. [ماستشهد بشعر] 
(۳:۳) 
A۹1:‏ 
قراین عامر( یل باه رده 












(tov) 


إليه سعیهاء و جوز آن ترده علی الحر, 
الثعلي؛[نحوآبوژرعة و اضاف:] 
ناه |ليه من سحرهم حتی ظن لها 





واهتزات, فظن موسى ألها تقصده. 


(Yor: 
(WY: 
يمن قرأ ۇيل 4 بالياء جل (أن) في‎ 
موضع رفع. لأله مقعول ل يسم فاعله ل( یل‎ 
ومن قرأ( تيل )بالتاء وهو ابن ذكوان -فإئه جل‎ 
) (آن )نی موضع رفع علی الیدل من المضمر في (كشيل‎ 

وهوبدل‌الاشتمال. 

و جوز مثل ذلك في قراءة من قرأ بالیاء على آن 
تبعل الفمل ذُكر على المعنى. و عبوز أن تكون(أَنُ) في 
قراءة من قرأ بالنّاء في موضع نصب على تقدير حذف 
البام تقدیره: گیل الیه من سحرهم با لها تسمی, 
و تبعل المصدر أو وَإِلَيِْ4ِفي موضع مفعول م يسم 
فاعله, WM:‏ 

بنبوه أبو البركات. 0۷:۲ 

الماورندي: يحتمل وجهين:أحدهما: اه يُخيّل 
ذلك لفرعون التاني: الوسی کذا ر لعل 

الطوسي: و إلما قال: ييل ) لهال تكن 
تسعى حقيقة, و إثما تحركت لاله قيل:[له كان جعسل 
داخلها زئيق, فلمًا حميت بالشّمس طلب الرّئيق 
الصعود, فتحرکت اليمصي و امبال, فظن موسى ألها 
لها کسنفی 4 قیل: إلى فرعون. 


وه اليقوي 














تسعی. و قوله: 
وقيل: إلى موسى: وهو الأظهر. 


0۸:۷ 





قو ال ] 
یقال: « يل إليه » [ذا هه له: أدخل عليه 


التّهمّة والشتبهة. (ME)‏ 

ادي التخائيل: القصاوير. من خال يخال. إذا 
ظن؛ يقال: خلت مخيلة. والمخيلة: ما تخاله شسيئًا 
و لاتتبيّنه؛ و منه سمّي الفیال. و خیال الشتيء: ما 
يتصوّر في التفس على مثاله, و ليس به في الحقيقة. 
حبري اسه( اکنل )اي قدي 
۵:0 
لا تیل والمی علی نات 
حباهم وعصيتهم عخيّلة إليه السّعي. 

وقرئ ( شيل )على إسناده إلى ضمير المييبال 
واليصي: و ابدال قولد: ها شنعی من الضمير 
پدل الاشتمال, کقو لك: اعجبني زید کرمه. وال 
علی کون یبال واليصي ی سمهاء ول 
بعنى صخیل,و طریقه طریق( یل )وی علی, 
آن له تعالی هو الیل للمحنة و لابتلاء. 

بروی: أئهم لطخوها يال ثيق. فلمًا ضربت عليها 
التتمس اضطريت واهترّت. فخيّلت ذلك. (1: 0414) 

نحسوه ال ضاوي(۲: 01),واكستفي(۵۸:۳). 
والشهدي(1: ۲۹۱), و شتر (۱۵۸:۲ 

اين عَطيّة:وقرأت فرقة یل 4 علی ناء 
الفعل للمفعول. ققو له: ها ی موضع رفع علی ما 
لم يسم فاعله. وقرأ الحسّن والتقفي( تُخيّل) بضمالقاء 
المنقوطة و كسر الياء وإسناد القسل إلى اميسال 
و اليعي فتول: ]لا مفمول من أجله. 

والظاهر من الآيات والقصص في كتب المقسّرين 
أ نّالميبال والصي كانت تنتقل بجيّل السّحر وبدّسة 




























خيل/ 511 
الأجسام الثقيلة الميّاعة فيها. و كان تحركها يُشبه تحرك 
الذي له إرادة كالحيوان وهو السّعي, فإئه لايوصف 
بالستعي إلا من يشي من الحيوان. 





و ذهب قوم إلى آئها م تكن تتحرك لکتهم سحروا 
أعين الكاس. و كان القاظر ييل إليه الها تسرك 
و تنتقل. و هذا حتمل, واه اعلم اي ذلله کان, 

)01:4( 
القخرالرازي: الهاء في قوله: يحي ]لوه 


كناية عن موسى عليه الستلام. والمراد أئهم بلفوا في 
سحرهم المبلغ الذي صار ييل إلى موسى عليه 
التلام لها تسعی کسمي ما یکون حیا من الات, 
الاه كانت حيّة في الحقيقة. 

اويقال. إلهم نوها با إذا وقعت التتمس عليه 
يضطرب ويتحر”ك.و لمن كثرت و الصل بعضها ببعض 
فمن رآها کان ین آلها تسمی. 

فأمًا ما روي عن وب أئهم سحروا أعين النّاس 
وعين موسى 6 حتى تخيّل ذلك. مستدلا بقوله 





وبقوله :یل ین سنری ]لا 
تسنغى »فهذا غير جائز, لان ذلك الوقت وقت |ظهار 
المعجزة و الأدلّة و إزالة التبهة, فلو صار بحي لايُميّرَ 
الموجود عن الخيال الفاسد لم يتمكّن من إظهار 
لعجزة, فحینثذ یفسد القصود. فإذن المراد أئه شاهد 
لولا علمه بأئه لاحقيقة لذلك النتيء لظن فيها 
هات ۸۳:۲۲ 

نحوه النّيسابوري ملخضًا. ۳۹:۱۵ 








/المعجم في فقه لهةالرآن..ج ۱۸ 





الثركيب و البلاغة. و حسن تیه و 
والستقسطة, وهيئة ترتيب القاس الجدلي؛ ك آكها 
شنعی 4 اي قشي. (A:‏ 

القرطي” [نقل القراآت و بعض الأقوال] 

)۲۲۲:۱۱( 

ابن جُرَي: استدل بعضهم هذه الآية على أن 
الستحر تخییل لاحقيقة. و قال بسشهم: ان حیلة 
السْحرة في سمي الحبال والعصي هي أئهم حدتوها 
بالزئيق و أوقدوا تحتها نارا. و غطًوا انار لتلا براهنبا 
التاس, ثم وضعوا علیها حباطم و عمیتهم. 

وقيل: جعلوها للنتمس فلمًا أحس التق ين 
الثار أو التتمس سال و هو نی حشو ابا واليصيٍ 
فحملها, ف للثاس | ها عتي. (r)‏ 

أبوحَيّان: [ذكر قول الرتهتتري في (إذ) إلى أن 
[J‏ 

وأمّاقوله:هوالمعنى على مفاجاته حبالهم 
و عصتهم عفيلة إليه التّعي » فهذا بعكس ما قُّر. بل 
العنى: على مفاجأة حبالهم وعصتهم ياه فإذاقلت: 
خرّجت فإذا السبع. فالممنى آله فاجأني الع و هجم 
ظهوره. 

وقرأ الزأهري والحسن وعيسى وأو حو 
وقتاده وا روح والوليدان وابن ذكوان 
( خيّل) بااء منیا للمفصول و قیه ضمیر احبال 
واليصي و لها نمی 4 بدل اشتمال من ذلك 













الضمير. و قرأ أبو السّمال( كخيّل) بفتح القاء.أي 
.وفها أيضًا ضمیر ما ذگر لها شنفی 4بدل 
اشتمال ایض من ذلك الضّمير. لكئّه فاعل من جهة 
المنی.وقال اي عَطيّة: إنها مفعول من أجلله. وقال 
الذي الأندلسي في كاب 
«الكامل »من تأليفه. عن أبي السّمال أله قرأ 
(تُخيّل) باثناء من فوق ال مضمومة و كسر الياء 
و الفتمیر فیه فاعل, و نها نمی 4 في موضع نصب 
على المفعول به. ونسب ابن عَطيَّة هذه القسراءة إلى 
الحسّن و التقفي' بمني عيسى. 

ومن بن ( لخت ) للمفعول فالخل لمم ذلك هو 
لله للمحنة و الابتلاء. و روى الحسن بن أيمن عن أبي 
يْمَيوة (تخيّل ) بالتون و كسر الياء. فالمخيّل هم ذلك 
هو لفو امير في إل 4الظاهر أله سود علی 
موسی, لقوله تبل: قا ۱ لقوله‌بمد: 
خسن نفسه خی فولی 4و قبل: يعود على 
فرعون. 

والظاهر من القصص أن الحبال و العصي كانت 
تتحرك و تنتقل الانتقال الذي يُشبه انتقال من قامت به 
الحياة و لذلك ذكر المي وهو وصف من يمشي من 
الحيوان. فروى هم جعلوا في الحبال و المصِي زئبقًا 
وألقوها في النتمس. فاصاب الزّئيق حرارة امس 
فتحرتك, فتحركت اليصيّوالحيال معه. 

وقيل: حفروا الآرض وجعلوا تحتها نارا. و كانت 
العصيّ والحبال تملوءة بزئيق, فلسًا أصاببها حسرارة 
الأرض تحركت, و كان هذا من باب ال 








أبوالقاسم ابسن حبارة 












وقيل: إثهام تتحرك و كان ذلك من سحر العيون 
وقد صرح تعالى بهذاء فقالوا: خرن لاس 4 
فكان التاظر تيل إليه ائهاتتقل. ‏ (604:5) 
نحوء الشتوكانية. 
الشربين:[ذکر بعض القصص کقول وشب. 
وبعض القراءات, و قد سبقت.] Gv:‏ 
أبوالسعود:...المعنى فاقوا ففاجا موسى عليه 
الستلاةر التلام وقت! إليه سعي حباهم 
وعصيتهم من سحرهم, وذلك ألهم كاتوا لأخوها 
ال سی. فلضًا ضريت عليها النمس اضطريت 








9:۳ 








و اهتزت. فطیل إليه الها تتحرك.[ثم#ذكر القراآت] 
ar:‏ 
نحو الکاشاني. ۳۱۱۰۳ 


البرَوسَوي: و التخیل: تصوبر خیال البتي» م 
التفس.والتخمّل: تصوّر ذلك. والخيال:أصَّله 





ك لأمر متصوّر. و في کل شخص دقیق يجري مجری 
النيال, وآلاشنفی هناب فاعل د یل »4 


وذلكك آئهم کانوالطّخوها بالزتبق. فلمًا ضربت عليها 








الآلوسي [ذكر قول الزتتضتري” 
وعنى يقوله:< هذا تمثيل », أنه تصوير 







خيل/ 1317 
يتضمّن مفاجأة ما فيه بوجه ابلغ. وما قیل: له آراد 
الاستعارة اك 

وضمیر الي لاه له لوسی بل هو 
كالمتميّن. و قیل:لفرعسون, و لیس بشي: 
و(نا) نی رها تانب فاعل یل 4 اي بل له 
بسبب سحرهم سعيهاء و كأن ذلك من باب الستيمياء, 
وهي علم يُقتدر به على إراء الصّورة الذهنيّة, لكن 
يُشترط غالبًا أن يكون ها مادة في الخارج في الجملة. 
ويكون ذلك -على ماذك ره التتيخ تحمّد عمر 
البغدادي في حاشيته على رسالة التتيخ عبد الفني 
التابلسيّ-في وحدة الوجود بواسطة أسماء وغيرها. 

وذكر العلامة البييضاوي في بعض رسائله أن علم 
السيمياء حاصله إحدات مثالات خيالية لاوجود ها 
في الحسسّ ويُطلق على إيجاد تلك المثالات بصورها في 
احسس, و تكون صورا في جوهر المواء, و هي سريعة 
الروال بسيب سرعة تغيّر جوهره. و لفظ «.سيمياء» 











وما ذكره من سرعة الزّوال لايسلّم كليّاء وهو 
عندي بعض من علم الستحر. ومر داري بال 





و سحرة فرعون أتوا بمجموع الأمرين. انتهى. 
والمشهور أن هؤلاء السّحرة جملوا في الحبال 






,فلا آصایتها حرارة الكّسس اضطربت 
يل ليه لق أئها تتحرك و قشي كسشيء 


4 /العجم في فقه لفةالترآن...ج ۱۸ 
فيه حيأة. 

ويروى أله لا رآها كائها حيّات. وقد أغذت 
ميلا في ميل. وقيل: حفرواالأرض و جطلوا فیهانار؟. 
ووضموا فوقها تلك الحبال و المصيي. فلا أصابتها 
حرارة الثار تحركت ومشت. وفي القلب من صحّة كلا 
القولين شيء. 

والظاهر أن التخيّل من موسى قد حصل 
حقيقة بواسطة سحرهم.و روي ذلك عن وَْب. وقيل: 
ل يحصل. والمراد من الآية أنه يق شاهد شيئًا 
لو لاعلمه بأئه لاحقيقة له لظن فيها أئها تسعى 
فيكون مثيلا. وهو خلاف الظاهر جد [إلى أن ذكبر 
القراآت نحو أبي حيّان] ONY‏ 
مت هذه القصة وإبعانيها في 








این عاشور: نت 
سورة الاعراف سوی أن الاولة هنا صر ها في 
أحد النتقين. فكانت صريحة في أن تخب یعس 
علی الا نی الق وسوی اه صرح هتاب ان" 
السّحر الذي ألقوه كان بتخييل أن حباهم و عصهم 
تعابين تسعى. لألها لايمشيهها في شكلها مسن أنواع 
الحيوان سوى الميّات و التعابين. 

والمفاجأة المستفادة من (إِذَا) دلت على أئهم 
أعدوها للإلقاء. و كانوا يخشون أن ير زمان تزول به 
خاصيّاتهاء فلذلك أسرعوا بإلقالها. 

وقرا الجسهور يحل بتحيّة في اول الفسل, 
على أن فاعله المصدر من قوله: ها تسنغى . و قرا 
أبن ذكوان عن ابن عامر . وروح عن يعقوب (كُخيّلٌ) 
بفوقية في أؤله على أنّالفمل راقع ضير الم 





وَعِصِيُّهم 4 أي هي تخيّل إليه.و ألا تمنفى ب بدل 
من الضمير المستتر بدل اشتمال. 

وهذا التخبيل الذي وجده موسى من سحر 
الستحرة هو أشر عقاقير يُشربونها تلك الميبال 
واليصي” وتكون الحبال من صنفّ خاصصٌ و الييصية 
من أعواد خاصّة فيها فاعليّة لتلك المقاقير, فإذا لاقت 
شماع النتمس اضطريت تلك العقاقير فتحركت 
الحبال و اليصي” قيل: وضعوا فيها طلاء الزثيق. 

و ليس التخبيل لموسى من تأثير الستحر في نفسه, 
الأن نفس الرتسول لاتتائر بالأوهام, ويجوز أن تسائر 
بالمؤّرات التي يتأئر منها الجسد كالمرض. و لذلك 
روجب تأویل ظاهر حدیت هشام بن عروة عن أییه 
من عانشة في سحرالتي کل وأخبار الآحاد 
لانتقض القواطم. و لیس هذاحل ذکره و قد حققته 
ني كتابي المستى «التظر الفسيح» على صحيح 
QEVN‏ 











و الما خذف لتا کید الفاجاة, كأله لا لقال 


هم: بل ألقوا لم يليث دون أن شاهد ما شاهد من غير 
أن يتوستط هناك إلقاؤهم الحبال واليصي 

والّذي يل إلى موسى يل إلى غيره من 
التاظرين من الاس, كما ذكره في موضع آخرء 
سڪرو ايح القاس وامنكركيوخم 4 الاعراف: 
۷ غير آله ذکر هاهنا موسی من بینهم, و كأ ذلك 
لیکون تهیدا لما في الآية. 0۷۷۰۱۸ 





مکارم الشثيرازي: لقد ذكر كثير من المفسرين 
أن هؤلاء كانوا قد جعلوا في هذه الحبال و اليصي مواد 
كالزكيق الّذي إذا مسته أشمّة الشّمس وارتفمت 
حرارته وسخن.فإئه يولّد لهؤلاء -نتيجة لهدة 
فورانه حر کان وسريعة, إنّهذهالحركات 
لم تكن سير) وسعيًا حتمّاء إلا أن إيحاءات السحرة 
التي كانوا يُلقّدوتها التاس. و الشهد نام الذي ظهر 
هناك كان يظهر لأعين الكاس ويُجَسّد لمم أنّهذه 
الجمادات قد ولجتها الروح. وهي تتحرك الآن. 
وتعبير وسَحَروا ين الئاس إشارة إلى هذا المعنى 
آبشاء و کذلك تمیر له 4 یکن آن کون 
إشارة إلى هذا الممنى أيضًا. 

علی کل حال, فان الشهد کان عجیّا جد اف 
الستحرة این کان عددهم یر تسه 
و اطلاعهم في هذاالفن عميًا. و کنو یعرفون يد 
طريقة الاستفادة من خواصٌ هذه الأجسام الفيزيانية 
والكيميائية الخفية. استطاعوا أن ينفذوا إلى أفكار 
الحاضرين ليُصدقوا أن كل هذه الأشياء الميّنةآقد 
ولجتها الروح. فعلت صرخات السّرور من الفراعنة, 
بینسا کان بصض اللساس بسصرخون من الضوف 
والرّعب. و يتراجعون إلى ا خلف. (r11)‏ 

فضل الله:... واستعملوا كل فنون السّحر التي 
يتقنوتها من أجل الإيحاء بالرهبة التي ثز نسزل قلسب 
موسى وروحد. وتهزم موقفه. وکانا یلک ون اف 
العظيم الذي يسحر العيون ويخلب لا لباب حتی کا 
موسى أن يتائّر بها كبشري طاف به خيال الإنسان 























خ‌يل/ ۱۱ 


الذي يتأر بسرعة ممايحيط به. 


)۱۳۱:۱۵( 





لقان :۱۸ 





PE 
يتجالجل فيها إلى يوم القيامة.‎ 





(شلي ۳۱۰۰۷ 
ثلاتة يشنؤهم لل: الفقير المختال, والبخيل الان 


والبيّع الحلاف. 

من لبس ثويًا فاختال فيه. خسف لله به من شفير 
و کان قرین قارون لاه ال سن اختال 
خسف له و بداره الأرض. و من اختال فقد نازع الله 


(لارزدي ۳۸۰۰۹ 


جردتم (الكاشاني 017:4 
من مشى على الأرض اختيالا لمن الأرض ومن 
تحتها و من فوقها. 


إوفي رواية ]ويل لمن يختال في الأرض ممارض 
جبّارالتماوات والارض. 

[وفي رواية ذكر مثل الكاشاني إلا أن فيه:]«من 
اببس تويًا فاغتال ». 

أبوذر: أله المثان. 


a) 
۳۳۹:6 مودي‎ 
(to) 
۰10۸۹ :۳( واليضوي‎ 0۳٠١ مفله الستعلي(۷:‎ 
,۱۸:۵( والَيْدي(۷: ۶۹6و النازن‎ 
۳۰۰۰۲ :الیطر. .. (لاوزدي‎ 
)۲۱2:۱۰ مُجاهد: متکیر. (الطبَري‎ 








العجم نی فقهلفةالترآن...ج ۱۸ 
مه اللتفي: ۳۸۲۳ 
الإمام الباق ة: إن ابي ع أوصى رجلا 
من بني تميم. فقال له: اياك و إسبال الإزار و القسيص. 






فان ذلك من المخيلة و لله لاحب المخيلة. 
Ar)‏ 
الطبري؛ متکتر في فطر. )1:1( 
لطس :۳۱۹ 
الاختیال: منية البطر. ۰ (۲۸۰:۸) 


المرح والأشر. أي لايكن غرضك في المشي البطالة 
والأشتر. كما يهشي كثير من الئاس لذ لك. لالكفازثة, 
مهم‌ديتي او دنيوي: ونموء قوله تمالی: وو کارا 
کین خرجوا مین وباروم ترا و رئاناشاس) 
الأنغال ٤۷:‏ س 





والختال:مقایل للماشي مرخا. و کذ لك الفخور - 


للمسغر خذه كر 
اين عطية: و للحي مرا مهو في غير ضفل 
و لغيرحاجة, وأهل هذاالخلق ملازمون للقخر 
وا یلا فالرح مختال في مشيه. وقد قال :من 
جر نويد خيلا ل ينظ لله إليه يوم القيامة ». 








(۳۵۱:4) 
موه اقرط ۷۰:۱ 
أبو القشوح: وال )كبر مفتسل من 
)1:10( 





ازي: يعني من يكون به خيلاء. وهو 
الذي يري الئاس عظمة نفسه و هو التكيّر, در 4 


۳۸:۳ 


يعني من يكون مفتخر] بنفسه و هو الذي بری عظمة 
النفسه في عينه. و في الآآية لطيفة وهو أن لله تعالى قدّم 
الكمال على التكميل؛ حيث قال: قم الصّلوة )ثم 
قال: ارف 4 وی هي قم سا بورنه 
اتکمیل علنی ما یورشه الکسال؛ حیست قسال: 
رتخد فال: (ولائنش فی | 
مرا هلان في طرف الائات سن لایكون كاملا 
لمكن أن يصير مكمّلًا فقدم الكسال. وفي طرف 
الثقي من يكون متكبر) على غيره تخر لاه 
لايتكبّر على الغير إلا عند اعتقاده أئّه أكبر منه من 


وجهء امن یکون مخت في نفسه قد لا: 

















بو يتوهم أله يتواضع لتاس فقدم تفي | نفي 
التبتخثر, لأله لو قدم نفي التبَخبُر للزم منه نفي لكر 
فلاييجاج إلى التهي عنه. 

و متاله أئه لايجبوز أن يقال: لاتغطر و لاتأكل, لأن 
من لايقطر لايأكل. ويبوز أن يقال: لاتأكل و لاتفطر, 
لأ من لايا كل قد يقطر بغير الأكل. و لقائل أن يقول: 
إن مثل هذا الكلام يكون للتفسير فيقسول: لاتقط ر 


ولاتأكل أي لاتفطر بأن تأكل. و لايكون نمسيّين بل 
وان 0470 
البيْضاوي: ان اجب 4علة اللهي. 





اخیر «الفضور » وهومقایل للم صقر خنه. 
و «الختال » للماشي مرحاء ليوافق رؤوس الآي. 


3 





ا 2001 


سورة اللساء» فالختال هوالاشي لاجل الفرح 
والکشاط, لا لصلحة دی أودنيويّة. ‏ (01:52) 

أبوحَيّان: لما وصّى ابنه بالأمر بالممروف 
والتهسي عن النكر؛ إذصار هو في نفسه متلا 
للمعروف مزدجر؟ عن المنكر, أمر به غيره و ناهيًا عله 
غيره.نهاه عن التكبّر على الئاس والإعجاب والمشي 
ارو اخبره که تصالی: لیب الختال,وهو 
العکتر, ۸۸:۷ 

آبن کثیر: اي ختال مُعجب في نفسه. (۳۸۱:۵) 

نحوه لاس ATA)‏ 

الشتربيني: اي مرام لاس ف مشیه متنخترهبری) 
له فضا على الثاس. ملم 

البُرُوسَوي: الاختيال والمميَلاء: التكبر عدن 
يل فضيلة, و منه لفظ الحخيل كما قبل: إكه رركتي 
أحد فريًا إلاوجد فى نفسه نخسوة. أي لايرضى عن 
العکتر | مشيته بل يسخط عليه. وهو ابلة 
الماشي مرا 0:۷ 

الوكاني: و جلة ون ةليجب كل مالي 
شور 6 تعلیل لللهي لان الاختیال هو الرح؛ 
والفخور هو الَذ: على الناس باله من المال أو 
الشترف أو القوة أو غير ذلك. و ليس منه التحدث بتعم 
لل فان اه ول: وا بنفتت را نت 
الشحی: ۱۱: ی 

















کبرآ.. وق الاب ة عند الزنش تري فا ونشر 


٩۱۷ / تخل‎ 


معکوس؛ حیث قال: الختال مقابل للماشي مرحٌاء 
و كذلك الفخور للمصعّر خده كبْر؟؛ وذلك ارعاية 
الفواصل -على ما قيل -ولايأبى ذلك كون الوصيّة 
لم تكن باللسان العربي” كما لايخفى. 

وجُوَر أن يكون هناك لفو نشر مركي. فإن 
الاختيال يناسب الكيْر والمُجُبء و كذا الفخر يناسب 
المشي مرًا. والكلام على رقع الإيجاب الكلّي 
والمراد السلب اللي" 

وج أن ييقى على ظاهره و صيفة لِفَحُورٍ 
للفاصلة. و لان ما بکره من الفخر کثرته. فان القلمل 
نه يكثر وقوعه. فلطف الله تعالى بالعفو عنه. وهذا 
ك لكلف بإباحة اختيال الجماهد بين الصّفّين. وإياحة 
ار پلحو امال لقصد حسّن. 
راغ هو اي بنمل 


۰:۲۱ 






فخور) موقع وان لیف خی لقمان:17, كما 
تقتم. والختال:اسم فاعل من اختسال سوزن 
«الافتعال » من فعل خال [ذا کان ذا يلاء فهو 
خالل . والتیلاه:الکثروالازدهاه, قصیفة «الافتعال» 
فيه للميالغة في الوصف. فوزن الختال مُختّیل, فلشا 
تمرك حرف العلة واتقتح ما قبله كلب ألقَا . فقوله: 
ان اجب کل متا مقابلتول: لتق 
خدلللشاس »,و قوله: شور 4 مقابل تولد: 


۸ /العجم في فقه لغة الق رآن..ج ۱۸ 
ولا کنش فیالزض ای 

ومعتی إن اله یبا ل محال شور 4نل 
لایرضی عن أحد من المختا لين الفخورينء و لایخطر 
ببال أهل الاستعمال أن يكون مفاده آن له لاب 
مجموع المخت لين الفخورين إذا اجتمموا بن على ما 
ذكره عبد القاهر من أنه كل » إذأ وقع في حبر الثفسي 
موش عن أداته ينصب اللفي على النتمول. ف نّ ذلك 
إتما هو ني « كل »التي يراد منها تأكيد الإحاطة لافي 
« كل » التي يراد منها الأفراد. والتعويل في ذلك على 
القرائن. على أثانرى ماذكره النتيخ أمرأغلبي غير 
مطرد في استعمال أهل السان, و لذلك نرى ميك 
الرفع واتصب في لفظ « کل » في قول ایب اليم 









اليجلية 
قد أصبحت أمٌالخبار تدتعي 
علي ذنبا كلم أصنع 
وقد بيت ذلك في تمليقاتي على دلائل الإعجاز. 
وموقع جملة انْ بل نحل نشور 4 


يجوز فيه ما مضى في جملة وإ نالشثركة للم عظيم» 





۲۹:۱۵ 


عید الکرم الفطیب: رن قوله تعای: نا 
لابا كل شال شور 4 إشارة إلى ان صاحب 


الكبر و اليه كما يلقي الكراهية والتفور من الاس» 
فا لقي | لبخض من هو البعد عن مواقع رضاه. لا 
الک مفتاح کل ر کل شرو ضلال. وما 
أوتي المشر كون الّذين تحدوا رسالة الإسلام. وعموا 
عن مواقع الهدى منها إلا من كبرهم. وعُجبهم 
بانضهم, وجازيت لم أهوازهم. ‏ (0۷۳:۱۱) 

مكارم الشتيرازي: و «المختال »: من ماد 
تیال و الا وتتيالتخص الذي رى نفسه 
عظيمًا و كبيرا نتيجة سلسلة من التخيلات والأوهام, 

و «الفخور »:من ماده الفخر. و يعني الشخص 
الذي يفتخر على الآخرين. 

والفرق بين كلمتي المختال و الفخور: أن الأولى 
إشارة إلى القخيّلات الذهنيّة للكبر والعظمة,أمًا 
لاه فهي تشر [لی اعمال التكبر المخارجي. 

وعلی هذاء فإن ثقسان الحكيم يشير هنا إلى 
صفتين مذمومتين جد). و أساس توهين و قطع الروابط 
الاجتماعيّة الصميميّة: إحداها: القكبر وعدم 
الاهتمم ال خرین, والاضری:الفرورو الب 
بالتفس. وهما مشتر كتان من جهة دفيع الإنسسان إلى 
عالم من القدوهم والخيال. ونظرة التفرّق على 
الآخرين, و إسقاطه في هذه اهاوية, و بالتالي تقطم ان 
علاقته بالآخرين وتعزلانه عنهم. خاصّة وأله 
بملاحظة الأصل اللي ل «صقر»سیتضح شل 
هذه الصّقات مسرض نفسسي و أخلاقمي: ونوع من 
التحراف في التشخيص والتفكير, و إلا فإ نالإنسان 
السام من اللاحية الروحية و اللفسية لاييتلى مطلقا 








مثل هذه نون و الخیّلات. 

ولايخفى أن مراد لقمان م يكن مسأئة الإعراض 
عن التاس, آوالشي بفرور و حسب بل الراد حارية 
كل مظاهر التكبّر والفرور. و لما كانت هذه الصّفات 
تظهر في طليعة الحركات العاديّة اليوميّة. فإله وضع 
إصبعه على مثل هذه المظاه الخاصة. ‏ (44:1) 
ایب کل مُشال شور 4 
لانالاختیال بوحي باکر و اقجتّر, ول لاب 
التکترین التجب‌رین. و لأن الفخر يوحي باتفاخ 
الشتخصية من غير أساس واقمي معقول. والله لايحسبة 
الذين يزكون أنفسهم من دون واقع. لان ذلاك يل 
حالة كذب في الحركة والمظهر. وإن لم يكن كنلا ل 
اللّسان. لم 

وبهذا ا معنى جاءت الآية الثالية: 

۲-واف اجب کل مُختال .مدید : ۲۳ 














مُخکالا 
إن اف لایب من کان الا فنطورا انا ء :۱۳۳ 
اثة لاخلاق لم:المختال الفخور. 
خالا كور > 
(الراحدي 0۲:۲ 
أبن عبّاس: في مشيته. ۷ 
العظيم في نقسه الذي لايقوم حقوق لله. 
(لواحدي ۲: 0۱) 
(الطبري 4: 07ج 
e‏ 





مُجاهد: متكرا. 
مثله البقوية. 


خي ل/ 11۹ 
نيد بن علي: ذوالخيلاء والكير. ‏ (۷۰) 
3 :ذو الا و المخال» وها 





ابو 





واحد ويجيء مصدر). (م استشهد بشمر] (۱۲۷:۱) 
الطبري: ذاشیلاء. و الختال »: من 
قولك:خال الرجل فهو یشول ولا وخا[ 











استشهد بشمر] ۸۷۰ 
مثله الماورزدي” ۸:۱ 
الرجاج: العف التاء الجهول. وإلماذكر 

الاختيال في هذه القصّة, لأنّالمختال يأنف من ذوي 


قراباته إذا كانوا فقراء. ومن جيرانه إذا كانوا كذ لكء 
ليح سن عشرتهم. 

وه الرتشتري (0۲7:۱)»و اليضاوي (۱: 
4۹ و انلتفي(۱: ۲۲۵),والگيسابوري (۵: 6۰), 
اي (۳۰۲:۱),والکاف ان (6۱۲:۱ 
والشهدي(۲: 6۵۲ و شیر (۲: 61) 

الکخاس:الختال ن ال ذو الحيلاء. فإن قبل: 
فكيف ذكر المختال هاهناو كيف يشيه هذا الكلام 
الارل؟ 

فالجواب: أن من الئاس من تكثر على أقريائه إذا 
كانوا فقراء. فأعلم لله عر وج لأئه لايحب من کان 
کذا Qe:‏ 

الطوسي:[غم الزجاج #أضاف] 

فأمًا الاختيال في الحرب فممدوح.لأن في ذلك 
تطاولا على العدر و استخفاقابه. ):40( 

ميدي بريد أن لله لاب التکشر 
الم بنفسه. و قيل: المختال: الذي يرى نقسه عظيا 


(1:) 











۱۸ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١ 


وجليله ومن كيره يزري بالناس. ولايقوم بأداء 
حقوق لش :0۰۲ 

أبن عَطية. 
من اوعد و خص هاتين المتفتين هن [ذمتتضاها 
الَجْب والرّهو. وذلك هو الحامل على الإخلال 
بالأصناف الذين تقدم أمر لل الاحسان هم و لكل 
صنف نوع من الإحسان يخستصٌ به, ولا يصوق عن 
الاحسان [لبهم اجب او البخل فلذ لك نقى لله 
محته عن العجبین و الباخلین علسی أحد ااتأویلین 
حسبما نذكره الآن بعد هذا. 

و قال آبو رجاءاهرَوي: لاتجده سي» الک[ 
وجدته مختالا فخور؟. و لاعامًا إلا وجدته مار 





نفي الحبّة عمّن هذه صفته ضرب 


والفخر عدالمناقب تطاولًا بذلك. رت 
نحوء القر بي ی 


لطس اصل الختال سن ال وهو 
القصور. لله يتخيّل بحاله مرح البطرء و الختال 
لياه و من اليل لا لها تختال في مها أي 
تتبختر.[إلى أن قا 

محال في ميته َشُورا على اللاس 
بكترة المال تكّرًء عن ابسن عبّساس. و [لما ذكرهسا 
الألهما يأنفان من أقاربهم و جيرانهم إذا كانوا فقراه 
الابُحسنان عشرتهم. وهذه آية جامعة تدضمَّت يسان 
آرکان الاسلام و التنبيه على مكارم الأخلاق. ومن 











تدرها حق | 





كتير من مواعظ البلفاء. وهدته إلى جم غفير من 
علوم العلماء. (e:‏ 


القخرالرآزي: و «المختال» ذو الخيلاء والكير 
... وذكرنا اشتقاق هذه اللفظة عند قوله: الیل 
الْصَسَومة )آل عمران: ١٤‏ 1 

ومعنى الفخر: التطاول. والفخور: الذي يدد 
مناقبه کر و تطاولا... 

وإلماخص لله تعالى هذين الوصفين بالدم في 
هذا الموضع. لان المختال هوالتکرهو کل من کان 
مکی فإله قلّما يقوم برعاية الحقوق, ثم أضاف إليه 
ذم الفخور لتلايقدم علی رعاية هذء القوق لاجل 
الرّیاه و السْمعة, بل ممض آمر اه تعالی. ۰ (۱۰: 4٩۷‏ 

نموه القاسمي: ۳۳۳ 

ابن عَسربي: يسعى في السّلوك بنفسه لابسالله. 
ممجبًا بأعماله. (fav)‏ 

لفازن: المتكبر: العظيم في نفسه الذي لايقوم 
(۳۸:۱) 
َيّان: نفى تعالى حبنه عتن اصف بهساتین 
الصفتين:الاختيال وهو التكبّر. والفغر هوعد 
المناقب على سبيل التطاول بساء والتعاظم على 
التاس, لان من الصف بهاتین الصّفتين, حملت اه على 






الإخلال ببن ذكر في الآيةئمن يكون هم حاجة إليه. 
[تمذكر قول أبي رجماء كما تقدم عن ابن َطيّة, وقول 





الرمَشتري و اضاف:] 

وقال غیره:ذکر تصالی الاختیال. لان الختال 
يأنف من ذوي قرابته إذا كانوا فقراء.و. 
كانواضعفاء. ومن الأيتام لاستضعافهم, ومن 
المساكين لاحتقارهم؛ ومن ابن السبيل لبعده عن أهله 


انه إذا 











وماله. ومن ما لیکه لاسرهم في یده أنتهى. 
وتظافرت هذه التقول على أنّذكر هاتين 
الصغتين في آخر الآية ما جاء تنبيها على أنّمسن 
اقصف با یلام والفخر یأنف من الاحسان للااصناف 
المذكورين, وأنّالحامل له على ذلك اقصافه بتينك 
المفتين. 
والذي يظهر لي أن مساتهما غير هذا المساق 
الذي ذكروه: وذلك أله تعالى لما أمر بالإحسان 
للأصناف المذكورة والتحفي بهم و إكرامهم, كان في 
العادة أن ينشأ عن من اكصف بمكارم الأخلاق أن يد 
في نفسه زهو ويلا وافتخارا یا صدر منه من 
الاحسان. و کنیرآ ما افتضرت العرب یذ لك و تعاقلمت. 
في نثرها ونظمها به. فأراد تعالى أن يُنبَه على الحا 
بصفة الواضع, وان لابری لفسه فرع 
احسن الیه, و آن لایفخر علیه کما قال تصالی: 
لوا مندقایکم ْمَك َالأذى »البقرة:534. 
فنفى تعالى حبّته عن المتحلّي بهذين الوصفين. 

و كان الممنى ألهسم أمسروا بعصادة لله تعالى. 
وبالإحسان إلى الوالدين. ومن ذكر معهما: ونوا عن 
ايلا والفخرء فكأئه قيل: ولاتختالوا وتفخروا 
على من أحسنتم یه ناه لیب من کان مخسانا 
فخوراً. 

إلا أنما ذكرناه لايتم لا علی آن یکون هن 

ون لبتر: ۳۷ مبتدأ مقتلما نما قبله. أا إن 
كان مصلا مما قبله فيأت المعنى الذي ذكره المفسرونء 
يخرن ویه یشضح الصنی 












را |عراب 


خ‌يل / ۱۲۱ 
الذي ذكروه. والمعنى الذي ذكرناه إن شاء الله تعالى 
{torr}‏ 

ابن کثير: اي مختالافي نفسه, عجبًا متكا 
فخورا علی التاس» یری آله خير منهم فهسو في نفسسه 
. وعند اللاس بفيض. [تمذكر 
بعض الروايات وقد تقلام] (TAL:‏ 

آبوالستعود: اي متکت ریاف عن آقاریه 
و جیراته و آصحابه.و لایلتفت [لبهم. ۰ (۱۳۵:۲) 

متله الرُوسَوي(۲۰3:۲),و ولا لوسي 
)14:0( 

رشيد رضا: والمختال: هو التکتر اي ظهر 
كَل يدنه أثر من كبره في الحر كات و الأعمال, فيرى 
انقسنه أعلى من نفوس الّاسءو أله يجب على غيره أن 
یتجمل منیهه ما لایتحمّله هو منه. فالمخت ال مسن 
تمكّنت في نفسه ملكة الكبر, وظهر أثرها في عمله 
و شمائله. فهو ش رمن المتكبّر غير المختال. 

والفخور هو المتكبر الذي يظهر أثر الكبر في قوله 
كما يظهر في قعل المختال. فهو يذكر ما يرى أئه ممساز 
به على الاس تبجا بنفسه و تعريضا باحتقار غیره. 

فالمختال الفخور مبغوض عند لله تعالى. لأله 
احتقر جميع المحقوق الي وضمها عوج ل وأوجيها 
للّاس. وعمي عن نعمه تعالى عليهم وعنايته بهم. بل 
لايجد هذاالمتكبّر في نفسه معنى عظمة الله و كبريائه 


لاله لووجدها أدب و شمر بضعفه و 


كبير» و هو عند لله 














وصغاره. فهو جاهد أو كالجاهد لصفات الألوهية التي 
الاتليق إلا يها و لاتكون بحق إلا طا. فمن فش نفسه 


۲ /المجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۸ 

و حاسبها. علم أئه لايعينه على القيام بعبادة لله تعالى 
و يُطهّره من نزعات الثترك به و منازعته في صفاته, 
و يسهّل عليه القيام يوصاياء هذه و بغيرها. إلاسكون 
التنفس ومعرفتها قسدرها بيراءتها من خلق الكير 
الخييث الذي تظهر آثار كه ورسوخه با لاه 
و الفخر. إنّالمختال لايقوم بعبادة لله تعالى. لأنّ عملا 
مالايسمى عبادة إلا إذا كان صادر) عن التتعور 
بعظمة المعبود. و سلطانه الأعلى غير الشدودء وسن 
أوتي هذا التتعور خشع قلبه. ومن خشع قليه خشعت 
جوارحه. فلایکون مختالّ .ان الختال لایقومبعقوق 
الوالدين و لاحقوق ذوي القربى لاله لايشمر ملعل 
من الق لفیره.. 

و أقول: لبس من الكبر وله آن یکون ان 
و قور في غير غلظة, عزيز الثفس مع ادلی 
حسن التياب بلاتطرئس ولا ابتضاء شهرة.[ثمذكر 
بعض الروایات و قال:] 

والفخور: كثير الفخر...و الجمع بين هاتين المخلتين 
الحلاو كثرة الفخر هو الناهي في الكبرياء 
و العنو على لله تعالى باحتقار خلقه, و الامتاع مسن 
الإحسان إليهم بالقول والعسلء بدلا من القخرو 
الهو عليهم بالقول و العمل و لاسيّما أصحاب تلك 
الحقوق المؤكّدة, و الأحاديث في ذلك كنيرة. و كانوا 
يتفاخرون في الجاهاية بآب اتهم فأهوأعن ذلك في 
الأحاديث نهيًا صريًا فت ركوه. (e:0)‏ 











۳۷:۵۱ 
أبن عاشور: والاختيال :التكبّر... والفخور: 


الشدید الفخر با فمل. و كلا الوصفين منشأ للغلظة 
والجفاء. فهما يناقيان الإحسان المأمور به لأنّالمراد 
الإحسان في المعاملة و ترك الترفْع على من يظن يبه 
۳۹9۶ 





سیب ینعه من الانتقام. 
حسنين مخلوف: متكبّرا مُعجبّا بنفسه. یم 
مناقبه تكبرا و تطاولًا على الناس. No)‏ 


حجازي: ذو الخيلاء و الكير, الذي يظهر تكتيره 


(6:0) 


في أفعاله و أعماله. 





لخنياله, و منه الخيل للفرسء لأله يتبختر في مشيته. 
والفخور: كتير الفخر. والوصقان أعني الاختيال 
كثرة الفخر من لوازم التملّق بالمال و الجاء والإفراط. 
لي حّهما. و لذلك لم يكن لله ليحب المختال الفضور, 
ی قلبه یره تعلی 

ما ذکره تصالی ني تفسیره وله الذي 











الأول متملّقة القلب بالمال والثّائية بلجاء. و إن كان 
بين ا لماه والمال تلازم في الجملة. 

و کان من طبع الكلام أن يشتغل بذكر أعما هما 
من البخل والكتمان و غيرهما. لكن بدأ بالوصفين 
اليد ل على السّبب في عدم ا حب" كما لايخفى. 

مم 
عبد الکرع ا خطیب: قوله: إن اله ايبات 





كان مالا ورا 4 تعقيب على هذه التعوة إل الي 





والإحسان, والتواصل بين الاس. 

و في هذا التعقيب إشارة إلى ائه لايتقيّل هذه 
الدّعوة الكريمة, و لايفي بها إلا من استشعر قليَّه 
الأخوة, فوصل نفسه با تاس, و اختلط بهم. و تس 
مواقع الا لام و مواطن العلل فهم. و ذلك لایکون لا 
من إنسان آمن, بأ كه ابن هذه الإنسانية. وأن القاس 
جميمًا شر کاء له في هذا اللسب. 

ما من عزل نفسه عن التاس, و غره بذاتهالفرور, 
و ملكه العُجب, و استبد به الکبر. با آتاه الله من مال 
أو صحّة أوعلم. فرأى أئه من عالّم غير عالم الّاسء 
ومن طينة غير طيتهم. فال لاأخذ مهم و اي 
و لايد إلى أحد يدا و لايقبل أن يد إليه أحد يداني 
المسافة بينهم و بينه بعيدة. [لهم أرض وهو سماء. این 
الأرض وأين السّماء؟! 

و هذا كان قوله تعالى: هنايب من كان 
شتالا ورا ) كاشًا عن هذا الصف المتسالي 
المخغطرس من التاس. ذلك المتنف الذي لو وجد 
إنسائاتتمّق حياته على قطرة ماء لم النفت [ليه.و لما 
مد يده نحوه بتلك القطرة. و لو كانت الأنهار تجري من 
تا 

و في هذا التعقيب إشارة إلى اليهود: إذ هم الذهن 
عزلوا أنفسهم عن الجتمع الإنساني» و عدوا أتفسهم 
آخر غير خلق الثاس, و نسسبوا آنفسهم إفى الله 
نیت لابشا كهم فنها غير هم, فقالوا: لخن ءا 
وَآحِيّارة» وحقواشعبهم شعب الله المختار. (0/84:5 

مكارم الشتيرازي: إله سيحانه يقول في ختام 








خيل/ ”5171 





من ان مضعاا ور م 
و هو بذلك عذر کل من یتمردو يمصي أواسرلثه» 
ويتقساعس عن القيام يحقوق أقرياسه ووالديه 
والیتامی والسساکین وابن الستبیل والاصدقاء 
والاصحاب بداعاتکتر, باه سیکون سم شا 
السخط لله. وسيّحرم من عنايته سبحانه, ولاريب أن 
من حرم من اللطف الإي و المناية الرائية. حرم من 
كلّخير وسعادة. 

وتؤيّد هذا المعنى روايات وأخبار قد رويت في 
ذيل هذه الآية, منها ماعن بعض أصحاب الت ي 86 
حیث قال: كنت عند رسول اله يك فقرأ هذه الآية: 
ول لایب کل محال رر 

فتآكر الكبر فعلّمه. فبكى ذلك الصّحابِي” فقال له 
سیول ل4 « ما ببكيك؟ه فقال: يا رسول لل: 
إنّي لأحبالجمال حتّى أله ليُمجبني أن بحسن شراك 
نعلي قال: «فأنت من أهل المئة, [له لیس بسالكبر أن 
تحسن راحلتك ورحلك. و لكنّالكبر من سفه لمق 
وغمص الئاس ». 

والخلاصة أنّما يستفاد من العبارة الخ 





أن 





مصدر الثترك وهضم حقوق الآخرين هو الأنائيّة 
والتكبّر غالبًا. ولايتستى للشتخص أداء تلك الحقوق. 
وخاصة حقوق الأيتام والمساكين والأرقاء لا من 
تلّى بروح التواضع ونكران الات (۲۰1:۳) 

فسضل للّه: متتخسر؟ يصيش الو والغرور 
..والخئلاء هو التكر. من تحيّل 
رأءت للإنسان من نقسه. (۲۵4:۷) 









4 مق هل ات رآ ..ج ۱۸ 
الأصول | ی 
١-الأصل‏ في هذه المادة: الخال. أي السحاب 
الذي إذارأيته حسبته ماطر) ولامطر فيه. وهي 
السحابة الُخيلة والُختالة ال مُكل وهسي 
شاه و جمهاتخایل. بقل خلت التحابة, 





أي أغامت وم تمطر. وقد أخالت,السئحابة وأخْيّلّت 
وخايلت کات ری الط وأخلناواخيلناء 






ات للمطر, فرعدت و برقت, و ما آحسن 
مخييلتها وخالها! أي خلاقتها للمطر. 

وأخالت الثاقة فهي ئ إذا كانت ب 
التَطّل في ضرعها لبن وأخالت التاقةه إذاكانكي 
ضرعها لبن, على التتشبيه بالسحابة. 

وا مخال: الرتجل الستمح, يبه متخن يرق 
يقال: إن فلائا َخيل للخير. أي خليق له وأخال فيه 
خالا من ادير .وتخيّل عليه تخيلا اختاره وتفرتس فيه 
الق و رأى مخيلته.و خيّل فيه ا هير وتخيّله:ظلنه 
وترسه, 

والحخال: شامة سوداء في البدن, والجمع: خسيلان. 
تشبيها بالثياب الموسية. يقال: امرأة شیلاء. و رجل 
أخيّل و مَخْيُول و مَحُول, أي كتير الخزيلان. 

والأخيّل: طائر أخضر. و على جناحيه عة 
تفالف لونه. سمي يذلك للخسيلانء يقسال: أخام مسن 
ايل 

والمخال: ضرب من برودالیمن الو 
خیلان. و یوضع علی الیّت یس 














لولاية وال لائه كان يقد 


والخخال: اللواء يُعقد 
من برود الخال. 








ةو يوت أي ظئد, كما ين السّحاب بالمطر 
عند رؤيته, وله زيدا إخاله وأخاله خيّلانا. 

والُخيل:مااشتبه عليك, وقد أخال الشيء: 
اشتبه. يقال: هذا الأمر لايُخيل على أحد.أي 
لامكل وشيء مُخيل: مشكل. وشيّل عليه: ته 
يقال: فلان يفضي على المخيّل: على ما خُيّلتة أي ما 
شبّهت” يعني على غَرر من غير بقين. وافعل ذلك على 
با خيّلت: على ما شبّهت و ټل عليه تخب أا وجه 
التهمة إليه. وتخيّل له أله كذا: تشيّه و تخاييل. یقال: 
تخل 

و احال وال وایلاء والِیلاءوالاخیّل 
و الق والخیلة: کر والمشب, ان صاحبه یلم 
ليس فيه. وقد اختال فهو مُختال. وذو شيلاء وذو 
خال وذو تخيلة أي ذو كثر. و رخال خسال, 
ورجلخالو خائلوخال _على القلب _و عتال 
وأخائل: ذوخيلاء تحب ينفسه 

7 أختالت الأرض الات لزدات. على 
التشبيه. يقال: وردنا أره 
بلغ نبتها أن يُرىء و وجدت ار 
آي بلغ نبتها لدی وخرج زهرها. 

والخال: كالظع والغمزيكون بالذابّة, وقد خال 
يخال خالا. وهو خائل” تشببها بالرتجل الخال. 























اعة الأفرأس, لاواحد له من لفظه. من 
الاختيال لأئها تختال في مشيتها؛ و الجمع: أخيال 
و خیول, وال لة: اصحاب النیول. وق السل: 
عم من فرسانها»ضرب الرجسل تن 
عنده غناء, و لاعناءعنده فتجده علی ما ظننت. 

و قیال و القیالة:التخص و الطیف, و کل شيء 
تراء كالظّل. و كذ لك خيال الإنسان في المرآة و خیاله 
في المنام. أي صورة تقثاله. يقال: رأيت خياله وخيالته. 
أي شخصه وطلعته. وتخيّل لي خياله. والُخايلة: 
الباراة, بقل خایلت فلاگء اي بریگه و فقلت عله 
كائه ظ ل النتخص. 

والتيال: خيال الطائر بر تفع في السماء فينظرالان 
ظلنفسه. فيرى أله صيد فينقض عليه و لايجد متا 
وهوخاطف ظلّه. 

والمتيال: كساء أسود يُتصب على عود ييل ببه. 
يقال: خيّل للثاقة وأخيّل. أي وضع لولدها یال 
ليفزح منه الذذئب فلايقربه. 

وامخيال: خشبة توضع فيُلقى عليها الوب للغنم» 
إذرآها الذئب ظنأئه إنسان. و حصب للطير 
والبهائم أيضّاء فنظئه إنسائا. 

والمخيال:مائصب في الأرض. للم ألها حِمَى 
فلائقرب, وهو على القشبيه. 

۲ واستعمل المولّدون بعض ألفاظ هذه الماد في 
معان منها: يل البحسرء و يسراد به أفراس التهسره 
واحدها: فرس - و كان ابن بطوطة قد رآها خلال 
رحلاته -تخرج من الماء لترعى في الب فسأل عنها, 





























غيل / 16" 
فقيل له: هي ميل البح ثم وصفها قائلًا: دوهي 
أغاظ من اليل وها أعراف وأذناب. ورؤوسها 
كرؤوس الخيل. و ارجلها کارجل الفیلة» ٩٩‏ 

و خیال ال الفانوس السحري: و هي عارضة 
صور يدوية. 

ودار الخيالة: مل عرض الصّور المتحركة 
والتاطقة على صفيحة ورفيّة أوجداريّة, دار 
بالكهرباء. و هي مشهورة اليوم ياسم «سينما», 
و هولفظ إفر عي 








الاستعمال القرآني 
ياء منسهامن الاسم مجر ( ال ) ۵ مصرات: 
د الفعل مزيد؟ من التقعيل جه ول یل )ام وسم 
| باعل من (لافتعال (مختسال) ۳ مسرات. في ٩‏ آیمات: 





چا دنل 
1:4 





۲-الاختیال: 
۲- افم خدلة للكاس ولائنش فى 
ان ابا کل ال فرب 
لقمان :۱۸ 
لابا لمحتا نرب 
الدید: ۲۳ 








(۱) رحلة این بطوطة. 











امال ورا 
الكساء:1؟ 


جیاتن 





اعزى فريق من الفسترين الستحرإى تن 
بعض العناصر الكيميائيّة ‏ كال ثبق في بصر الإنسان 
أو عقله. فيُطوّح به الخيال إلى رؤية الأشياء خلاف 
حقيقتها. و یل الاشیاء حقيقة. و مر آن لبعض 
هذه العناصر آثر؟ في خدع الابصار و سلب الالباب 
واستمالة القلوب, كما يفعل الستعوذون في عنصرنا. 





وأمًا!لسّحر ففيه وجهة عمليّة: إما حمودة وما 
مذمومة”", والأعمال التي يقوم بها السّحرة ذات 
تأثير في العناصر””. 
؟-و قد تعرّض القرآن الكريم لأثر الستحرء فذكر 







| اقا الاختيال: التكثر في( 
ُلمُض تال نشور )و(۳): 


مالا خورا). و فی کل مهابُوت: 

۱-جاء هذا العتی ني هذه لا بات الثلات بلفظ 
اسم الفاعل« مُختال ». واصله:«مشتیل »من 
«الافتعال». فلمًا ترركت الياء وح ماقيلها اي 
اتام قلبت ألفا. و فيه تأكيد 
العنی, لان « الافتعال » يفيد المبالفة أ 1 
آکصب فقو کلف هشال وسقها قاتا 
کت انیت 8 كما أكّدت 
(۲)و(6)ب(لن) واستغرق لفظ (كل) أفراد هذا 
الضترب من التاس فيی(۲) و( 4۳ فما اشدًمقت اه طم! 


اللخيلاء وتشدّد فيهذا 











(۱)لفهرست لاین بدیم: ۸۳۰ 
(1) تاريخ اين خلدون(691:1). 





؟-وصف «مُختال» ب« فَحُور» في هذه الا یات 
فهل هما متلازمان؟. 

إن الاختيال والفخر سيّان. فكل مختال فخور, 
و کل فضور ختال, نیما کزتدین في وعاء. لأن 
منشأهها هوى التفس. قال أبو رجاءرَوي:لتجد 
سي اللکة لا وجدتهمختا فخورا 

و عوامل الاختيال والفخر كثيرة؛ و منها: اجهل 
و الوم قال الطباطّبائي: « الاختيال و الفخر ناشثان 
من توم الإنسان أله يلك ما أنه من العم باستحقاق 
نفسه ».و منها: حب المال والجاء. ال اي نی 
تنسیر(۳):« واه لیب کل متکتر با أتي من التبا 














فخوربه علی لاس ». 
٣‏ فال الكاشاني في تفسیر(۲):» يعس 
الباقرل: یقول با لمظمة: 





ان 
كمافستر الطأباطبائي'(4) بهذا المعنى أيضًاء قال:«[ه 
تمالی عقّب هذا الکلام. آعني قوله: و درل 
شر کواب شا( و عه بقله ناشن 
ان تلا شرا 

ونظهرهما ما جاء تیا ماسبتهمامن الأمرواتهي 
الآيات الثالية: 








بل نشتال فَضورٍ عل اللهي» , 


خ‌ي ل / 1۲۷ 





هذا التسق من الآيات في عداد العتدي, و السرف. 
والمفسد. والخوآن الأثيم, فلاجرم أله ندّهم, فتأمّل! 
لالت :الخيل: الأفراس في(0)إلى(1):و فيها 





فاقترن ذكرها بها ازدانوا و نموا به في السدئيا. 
وتشمل هذه الثثهوات ثلائة بجصالات مسن حياة. 
الإنسان. وهي لجال الاجتماعي: أي الئساء و البنون. 
والجال الافتصادي. اي القناطیر القتطرة و الاتعام و 
الحرت, و المالالترفيهي: ي اخیل السومة.و هذا ما 
يبتغيه الانسان في كلآن و مكان؛ إذ غاية أمله دار يقر 
قيهاء وزوجة يسكن إليها. وبنون تقربهم عيناء. ومال 
من حلال اقتناء. وروضة يرتع فيها. ودابَة يتطيها. 
الهم ارزقنا دار فسيحة.وزوجة مطيعة.وداّة سريعة. 












۸ /العجم في فقه لهةالترآن...ج ۱۸ 

۲ -اقترن لفظ الخيل بالبغال والحسير في (1): 
ووالخبل والبقال وحمي ر رقاو 
م لله على عباده في هذه الآية جخلق هذه الدواب 
الثلاث لركوهم و زينتهم. غير أن هاتين المنفستين في 
الخيسل أظهسر, لأنالبغال والحمير و كذلك الإبل 
كستخدم في مل الأثقال غالبًا. فأمًا ظهورها في 
الزّينة. فكما تقدّم, و أمّا في اكوب فلحديث رسول 
لله ب «علموااولادکم العوم والفراسة »قال این 
الأثير: «الفراسة بالفتح: ركوب الخيل وركضهامن 
الفروسية» 

وقدتالی ناس هذاالمصر في الفروينية:. 
و جملوهاهوايةو رياضتة, و وضموا لا او 
و مراسیم خاضَة, وآقاموا حلائب لسباق الیل 











و رکویهاء وتو هه الفية یلار ِا 
؟-استعمل لفظ الخخيل في (4-1) في الحرب وما 
نها 


ففي(۷)جدید لابلیس: و استفزن من اسکطَفت 
مت یه یقرت نامه 
لله بجع خیله ومسشاه و تلهم استهانة یه 
واستصفارا: 

و في(۸ استنفار المسلمین: ویدْرا ما 





جم ین خر موی 
وهوما ينال بلاقتال فين ل في هذه الآيةأكه ينص 


الي دون سائر المسلمين. و يراد بالفيء هنا: 
أموال اليهود من بني قريظة, و بني الشضير في المدينة. 
وفدك. وخيير. و في غيرها من ا مواضع. مشل :قر 
عريئة و ينيْع. 

٤و‏ يلاحظ أن لفظ « الیل » جاء مضافًا في( 
دون سائر الآيات. و هو مضاف إلى الكاف الماد 
علی [بلیس,و یرادا یل:لفرسان از 

قال فضل لله الراوندي في« ضوء الشهاب»: 
«الخيل: اسم يقع على الفرسان و الأفسراس. ف الأول 
كقوله َف يا خيل الله اركبي ». و الثاني كقرله 46 
«عفوت لك من صدقة الخيل ». يمني الأفسراس. 
ا اشتقاق الخيل من الميلاء. لأن الفرس كان له يلام 
في نفسه, وكذ لك الفارس. ولذا يقال: ما ركب أحد 
خرس ]إلا وجد في نفسه نخوة. 

و في كلام للعجم: إن الرتستاقي إذا ركب الفرس 
نسي الله.و لولا الخيل ما فتحت مدينة, و لايغلب على 
بلد من بلاد الكفار, وبها استنجد التي أ وصحابته 
من بعده فيما تيسّر هم من الاستيلاء» وفتح البلاد. 
ونشر دعوة الإسلام فيهاء و لولاتقوّههم بهالما تيسّر 
لهم ذلك و لاتمتتى هم أمرء ثم إئها من أخصٌ آلات 
الجهاد وأم رامد لأعداء الإسلام ».0 

5-قيل: إن قوله في (0): رلب عَلَِهمْ بيلك" 











2 
اللرجل الجد في الأمر:« جشت بخیلك و لك » وجاء 





(۱) بحار الائوار :(۱۷۹:۱), 





خيل / ۹۲۹ 






مكية و مدنية. فمن الحور الأرّل:(الخيال)١١)‏ مكيّة 
وهي قصة. و من الصو ر الاني:(الاختيال) ثلاث 
آیات واحدة (۲) مکی ة,و اسان (۳و 4) مدنیتان. 
و کآها دم و تادیب يناسب ال مد. 
من الممور الثّالت:(الخيل ) مكيّتان: إحداهما (1)ذكر 
النعم لله توحيت). والأخسرى (/) ذكر لإضلال 
الشتيطان. و كلاهما يناسب ساحة مكّة. و ثلاث مدني 
() في ذم سُبْما زيّن للئاس من أمور الذكيا مما ينعهم 
عن الجهاد و الثاني في سبيل الله. وانتتان(۸و 4 
تشريع في أمرالقعال 

ثالا: من نظائر مشتقّات هذه المادة ياقآ 
اليل 





ان(1 و۷ 








لفظ واحد! مرکا 


التُصوص اللغويّة 
الخليل: خام فلان خیم ناء أي كاد يكيد كين. 
فرجع عليه ونكص. و كذلك خاموا في الرب: فلم 





والحامة: اغف ار 
ویم القوم:دخلوا في | 


بيوت الأعراب, مُستد. 











و يمت البقرة: أقامت في موضع. 
تيمت الريح في الوب و في البيست. أي بقييت 





.بشيء تَعبّق به ريحُه. 





سورة مدئيّة 


و لیاسم ای[ و استشهد بالتعر ۳مرات] 
)1:4( 





آپوزند: یغال: خيّم القوم بالکان تطییشاء[ذا 
أقاموافيه. و خام الرّجل ينيم يما و خالا إذا 
هاب و جين. « ماگ »م بعرفه الرّياشي و عرفهآبو 
عام وا (rv)‏ 
أبوعبيد: المينم:العيمة. وهي الأبيعة والمخلق. 
(الأزخري 1٠۸:۷‏ 
2 لاتکون ال من آرسة 








51 /المعجم في فقه لهة القرآن ..../1 
وأمًاالمَظلة فمن التياب وغيرها. ويقال: مِظلّة. 











(لازقري ۲۸:۷ 

وأخام المَيْمّة. وأخيّمها:بناها. 
ا(أبن سیده ۲۷۲:۵( 
جصل خیتته فيالکسان 
۸۱ 
الديتوري: والخام:الدبس الذي م ته الثار, 
وهوأفشله. (ابن سیده ۲۷۳:۵) 
أبن ديد خيم: جبل مصروف, وختّم ایا: 





جبل, وذو شيم: موضع. 
والخهم: جمع خيمّة في أدنى المدد. و قا لوا: خیم 





وخام الرتجل عن النتيء يخيم يما وخِيامًاء إذا 
عدل عنه ومال. 





ای روف والججمع: خيْم. وخيام. وخ 
والخنيم: الطبيعة أو الم 
ورجل وخم" ین الوخامة (Ec)‏ 
الزقري: و قال غیره:[بو ]خیم الستیف: 
فرلده خی موضع بعينه. 
و العرب تقول: خیم فلان ما نها و تم 








(۱)مقلوب, 





0۸:۷ 


إذاأقام ها[ استدهد بشم] 


وخامٌ يخيم. أي كاد کید فرجع فیه ونکص:. 
و كذلك الجبان يخيم عن ا حرب. 

والخنيام على كذاب: مصدر من خام يخضيم إذا 
۹ 

و الحامة:لرَرعَة ول ما تلّت علی ساق واحد. 

و الامة: تفت الط 

والإخامة في قيام الحيّل: أن ثرفع إحدى يديه أو 





ا على مثال سيئراء: ماءة لبني أسد. 
(E:‏ 





أبن جئي؛ خام: جين وتراجع. 
(ابن‌سیده ۷۳:۵) 






“بيت تبنيه العرب من عيسدان 


وفراخ. 
و خیمه. اي جعله کالیم. 
بالمكان, أي أقام به. 


وتخيّمَببكان 





ضرب خینته به. 
والخنيم بالكسر: السّجيّة و الطبيعة, لاواحد له من 








خشتا رجلي حَيْمًاء إذا رفعتها.[واستشهد 
بالتعر امرات] ۱۷۰۵ 


این فارس:الناء و الیاء والیم اصل واحد. یل" 


علی الاقامد ولبات فایسة: معروفة, و اشیم: 
عيدان بتي عليها ا ية[ استشهد بشم] 
ويقال: حيّم بالمكان: أقام به, و لذلك عبت 








والخنيم: السّجيّة. بكسر الخاء» لأن الإنسان بى 
عليهاء ويكون مرجم أبدا إليها. 

ومن الباب قوهم للجبان: خائم, لله من لم 
الاحراك به. ويقال: قد خام يخيم. فا قوله. أل 





رأواقْثرةبالسّاق مثي فحاولوا 
جبّوري لا آن راون اخینها 
فإله أراد رفمها. فكائه شبّهها اليم وهي عيدان 


لین 
فأمًا الألف التي تبيء بعد الناء في هذا البباب, 
فإها لاتخلو من أن تكون من ذوات الواو أو من ذوات 
الياء. لمم 
این سیده: لیم بیت من یسوت الاعراب 
مستدیر. 
وقيل: هي ثلاثة أعواد أو أربعة يُلقى عليها امام 
ويُستظ لبها فيالحر 
دلج اخیمات.و خیام. و خیم ون 








Fret 
عوارض وتُظلل بالنتجر. فتكون أبرد من الأخبية.‎ 

وقيل: هي عيدان ثيتى عليهاالخيام. 

وقيل: الميْم: مابني من التتجر والستمف يُستظل 
به الرتجل إذا أورد إيله الماء. 

والخنيام. أيضًا: الموادج. على التشبيه. 

ويم القوم: دخلوا في | 


و خیموایالکان: 








وخم الوحشي في ګناسه: اقام. 

و ینت الرائحة لطَيبة بالکان و التوب: آقامت. 

ويه غطاه بشيء كي يَبّق. 

والمنيم: الخلق. ووقيل: سعة الحلق. 

قیل:الاصل فارسي مب 

واخام عنه خیم و خیمالء لوا وخیاشا: 
كص وَين و کذلك إذا كاد كيدا فرجع عليه ول بر 
فیه یه ونگل ونکص, 

وخام فيه: جين عنه. 

والمخامة من الزرع:أرل مامت على ساق 
واحدة. 

و قيل: هي الطاقة الفضة منه.ووقيل: هي النتجرة 


الفضة الرتطية. 





والحام من الجلود: مال دتم ماع 
سس 








و حکی آبو حنيقة: خامت الارض تیم يمالا 
وزعم أله مقلوب من ه وخمت ».و ليس كذلك. [لما 


4 /العجم في فقد لمة ارآ .۱۸۰ 





هو في معناه لامقلوب عنه. لمك 
الرّمَخْشري: خيّم ممكان كذا و تخيّم [ثم أستشهد 
بشعر] 
وضربو احخيام و اليم واليم. 
وهو کرم الیم 
وخام عن الحرب. 
ومن امجاز: خْيّمَت البقر:أقامت في مرايضها 





6 
وتيت الربح في القوب و البيت: بقيت فهه. 
وحْمّمئها أناء إذا غَطيت الطيب بالتُوب حتى كنب 
(اساس البلاغة: ¥4 

الّديني:في الحديت: «الشهيد نله 
تعای تحت المرش »ام یُمکت فیه و یام يسن : 
فوهم: خيّم با مکان. r)‏ 

این الاثیر: وفیه «من آخب آن یستخيم له 
الرتجالقياما ».أي كمايقام بين يدي الوك 
والأمراء. وهو من قوهم: خام يخيم. وخيّم يحم إذا 
أقام بالمكان. 





فيه ريه 





ويسروى يسسَخِمٌو يستجمٌ وقد تقدمافي 





ته بالکان با کشدید. [ذاآقمت به 
(۱۸۷:۱) 
فوق ان و کل 








الفيروزايادى: 


بيت مستديرء أو ثلاثة أعواد أو أريمة يُلقى عليها 
الام و مطل بای الم او کل بست بی من 





او یوم و خبامً: ذخص و جين" و كاد كسد فرجسم 
غلیه, و رجله: رفعها 
واشامة من الزرع: أوّل ما يَنيْت على ساق .أو 
الطّاقة القضّة منه. أو النتجرة القضّة منه. 
والخام:الججلد م ُديع أول يالغ فين 
و باس يشسل سبو القجئل. 
تيم هناد ضراب تهب وال له نی 





التو 





والحنّم بالكسر:الستجية و الطبيصة بلاراحد. 

وقرئد الستيق, و إخامة الفرس واويّة يائيّة. 
أواليشيّم كيكقل: أن تجمع جر الحصيد و واوآو 

جبل. 

اسيم اتات نشل ليني سلول ببطن بيشة. 

و خیم وذو خلم وذات خُيِم: مواضع. 

والمينماء بالكسر ويُقصر وقد تفتح الياء:ماء 


)۱۱۱:۶( 

2 »هي 
اوجمعهاخيَّا. و خم كقصع. 

جذف آهاء: لغة, و الجمع: خيام كسهم 









وخْيّتبالمكان بالتشديد, إذا أقستة فيه. 
e:‏ 
مَجمع ال ان ااهایتیتخه راب 
مسن التيساب أو عيدان الستتجرهو جمعها: خیام 
و حيمات, وأراد بها القرآن بيوئايعلم لله حقيقتها. 
(۳۷۰:۱) 
محمد إسماعيل إبراهيم: خيّم:نصب المّكة 
وهي كل بيت من الور أو الشتجر؛ وا لجمع: يام 
MAY‏ 
-ا-خامفلان خيما: اقام 
بالمكان. و كاد لفيره كيدا فلم يتجح فيه. ورجع علید 
والأرض خْيَّمانا:وَحْمّت,وعن القدال وفيه خَيْمًا 
وخیاما و یماج و راجع. ورجله رفها. 
ب-اخامت الذایة:قامت علسی شلاث و تت 
الرابعة وأبقت طرفها على الأرض, و الحَيْمَّة:نصبها 
وبتاهاء 











القوم: نصبوا خيامًا. و دخذ وا ال 
وفلان آفام بالکان؛و یقال: خیم بالک‌ان وفيه, 
و الیل غشی. و علی الگشبیه و النتيء جمله كا. 
وأقامیا نی ال 














ومکان کذا: ضرب خیمته فیه و یقال:یّم به. 


خیم /۱۳۹ 

اه_الْميّمة: كلّبيت مُبْنى من أعواد التتجر. 
لبه في الح و الیست یتخذمن 
الصّوف أو القطن. و يقال: على أعواد ويُشْدٌبأطناب. 
والمنزل.جمعه: حيّمات, و خیام. و خیم و خیم. 

و- اي صانع ایام 

ز-الخیام:صانع ایام 
خیم الفوج: نصبوا خیامّاء و القوم: آقاموا 
معسكر؟ من الخيام. 

ب الْحيْمّة: بيوت المسكريّين في المَراء أثناء 
الثمارين والتدريب الإجماليء وعند ما يكونون في 
واجب خارج معسكراتهم الذائمة. 


#قال: ية كبيرة. و ية متوسّطة, وة 





۴ 





عفر 








و يقال مشيمَة سفرية: خيْمَة تمع لعسكريواحد 
أو لمسكرتين, و مستعمل أثناء القدريب الإجمالي و في 
الحرب؛ جممد: یام و خیم 

ج-افام: صانع نیام وم صلمها وهصومن 
أرياب الحرف في الجيش. ):14( 

المُْصْطَفُوِي والتحقيق: أن الأصل الواحد في 
هذه المادة: هو الإقامة.و منه: خام يخيم.و خيّم بالمكان. 
الرانسة. و بناسبة هذاالفه وم بطق علی 
منزل يُتخذ مقامًا نی من اعواد و یاب فان اتظر 
في المخيمة إلى جهة كونها مغزل إقامة, بخلاف البيست 
والدار والمفزل و غيرها: فا لنظر فيها إلى ج ٠‏ 
و إلى جهة كون وقوعها تحت دائرة و حيط و إلى جهة. 
الترول. 
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وأما مقهوم اين واللكوص:فباعتبار استعماها 
حرف« من». 

وأمّا قوطم: خيّمه وخيّم القوم وتخسيّم وأخسام: 
فاشتقاقات اتتزاعيّة من الخيمة, و ليست بمشتقّة من 
خام يخيم. معن الإقامة. 

ويد ل على هذا الأصل ماتة: قام دا حور 
مَفصُورات فى الْخِيامٍالرحن: 7 الم بير ذه 
المادة دون البيوت والمنازل والور, إن في المخيمة . 
ارة إلى جهة الإقامة. أي في عمل إقامهم. 
وهذاالمفهوم ألطف من التعبير بحل اللزول أو محل 
البيتوتة.أوفي ح ل یدار و بماط, کما لایخفی:(۳: 03۷ 





کماقلتا | 





التُصوص التفسيرية 
الام 

حُورْمَقصُورَات فى الخِيّام الرحمن :77 
اللي كلا « إن للمؤمن في الجئة لخيْمَة من 
لؤلؤة واحدة بحوافة, عَرْضها ستون ميلا في كل زاوية 

منها أهل ما يرون الآخرين, يطوف عليهمامؤمن ». 
(البقري4: ۱۳4۱ 
این مسعود: لت موّق. (البَريٌ2۱1:۱۱) 
غو ن ای( ای تخت تاقد 








فراسخ. ها أربعة آلاف مصراع من ذهب. 
(الطبري 03311 
وقة. فرسخ في فرسخء لها أربعة 





آلاف باب من ذهب. (ايري ۱۷:۱۱ 
وه القشتري: ۳ 


أي حبوسات في الميجال. مستورات في القباب. 
(الطبرسي0: 031 
مثله أبوالعايسة والحسن (الطَبْرسَيّ9: 01١‏ 
ونحوه ابن كب رظي والربيع (الطبري" 000:9١‏ 
سعيد بن جُبيْر: ألها خيام ُضرب لأهل الجلة 
خارج الجئة كهيئة البداوة. و 
مُجاهد: خيام اللَوْلو و الفضّة. كما يقال. 
(الطَري 0۱۷:۱۱) 
الامسام السصادق 4 مسورهن الیبیض 
لقصورات المخدّرات في خيام الدرو الاقوت 
والمرجان. لكل خيمة أربعة أبواب. على كل باب 
سبعون كاعبًا حجابًا لمن و یهن في کل يوم كرامة. 
بحن المؤمنين. 
(الكاشاني 015:6 
مُقاتل: يعني الثّرالجمرق, الدّرَة الواحدة مل 
القصر العظيم جوفاء على قدر ميل في السّماء. طوها 
فرسخ وعرضها فرسخ. :لاان آلف مسر یق 
ذهب فذ لك قوله تعالى: الت ن 
مكلاب »الرعد 57 
این زید: یقال: خیامهم ني له من لولزء 
(لطبري ۱۸:۱۱ 











ماع ذکره ترا و 














نحوه أبوحيّان )44:4( 
ابرط يدر لام لسوت و الموادج 
ED‏ 





نحوه ابو مسلم الاصفهانی.. (الاوتزدي۵: 6۸۳ 

الترمذي: بلغنا في الرّواية أن سحابة أمطرت من 
العرش فخلقت ا حور من قطرات ارتهسة, م ضراب 
على كل واحدة منهن خيمة على ثساطئ الأنهسار, 
سعتها أربعون ميلا و ليس ها باب, حتى إذا دخل ولي 
الله الجئّة انصدعت الخيمة عن باب, ليعلم ولي لله أن 
أبصار المخلوقين من الملائكة و الخدم لم تأخذهاء فهي 
مقصورة قد قصر بها عن أبصار المخلوقين, والله أعلم. 

قرطي ۱۷ :ا 

الطيري؟ يعني الام البيوت.و 
العرب هوادج التساء خيامًا. [ثم استشهد بكر 

و أمًا في هذه الآبة فإئه عُتِي بها البيوت. 
عن خلید المصري قال: لقد ذكر لي أن 
وقة, ها سبعون يصراعًا. كلذلك من 
کر ANN‏ 


الخيام في لغة العرب: جمع خَيْمَة, 


















والمخيام شيئان: المخيام: الموادج والخيام: الييبوت. 
وجاء في التقسير أ نّالخيمة من هذه الخيام مسن مر 





آحدهاء[قولآيي سلم] 
التاني:[قول سعيد ين متخ ] 
القالث:ائهاخيامفي الجئةتضافإلى 


يم / ۱۳۷ 


اثقصور. (ere)‏ 
الطوسي:د الام جع خیم وهو 

من‌التياب على الأعمدة. والأوتاد ا 
للأصحار. فإذا أصحر هؤلاء الحورء كانت هنا لخي ام 
في تلك ا لحال و غيرها نما ينقي الابتذال.  )٤۸0:۹(‏ 
الواحدي: و الام )جع حنم وخنم, جع 

خيمة, وهي أعواد ثنصب ول بالات فتکسون 
أبرد من الأخبية وأمًا خيام المتة فروى قتادة عن ابن 
عباس قال::المخيمة: در بجوفة أربعة قرسخ في فرسخ 
فيها أربعة آلاف مصراع من ذهب. (۲۲۹:4) 
الرمَخشتري: قیل: | انيمة من خیامهن در 














وة )0۰:4( 

این عطیة: لام ) لسوت من اتب 
واشمام و ار شیش, و هي بیوت المرتلین سن 
لمرب وخيام الجئة بيوت اللؤلؤ...وإذا كسان بيت 
المسكين عند العرب من شعر فهو بيت. و لايقال لهد 
خيمة [ثماستشهد بشعر] (r:o)‏ 

نحوه السّمين. (E:‏ 


این زين هام قولان: أحدهمانائها 





البيت من الشتعر خيمة. لأله معد للإقامة. إذا ثبت هذا 
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فتقول: قوله: حو رمقصُو رات فى الْخيامٍ»إشارة 
إلى معنى في غاية الأطف. وهو أنٌالمؤمن في الجكة 
لايحتاج إلى التحرك لشيء. و إلا النسياء ترك 
إليه. قالماكول والمشروب يصل إليه من غير حركة 
من ويطاف عليهم يبا يشسهونه. قالحور يكن في ييوت. 
وعند الانتقال إلى المؤمنين في وقت إرادتهم تسير بهن 
للارتمال إلى المؤمنين خيام» و للمؤمنين قصور تخزل 
اور من نام ی القصور. 
اليروسّوي: و الام جمع خيمة, وهي 
القبّة المضروبة على الأعواد. هكذا جمع خیام الدیاء 
وهي لاثشبه خيام الجئة إلا بالاسم. فإئه قد قي ل :إقة, 
النيمة من خيامهن در و فة عرضها ستون‌شلا نی 
کل زارية مها أهلون ماُرون إلاحين يطوق لهم 
المؤمتون. م 
الالوسي:و ایام هد جع خمة. و هو علی 
سا« البحر» یت من ختب و تسام وساثر 
المشیشی,ولذا کانمن شعر فهویست و لایقال له: 
خيمة. وقال غير واحد :هي كل بيست مستدير أو 
ثلانة أعواد أو أربع لفیعله شام ول با نی 
الح أو كل بيت تُينى من عيدان النتجر. و جمع 
فسكون, ويم بالفتح. 
و کولب الام هنا بيوت من لؤلق 771 (rr‏ 
ابن عاشور: وال 





)۱۳۵:۲۹( 











الجمال والروعة ما ليس لكثير من البيوت. وهذا 





أقرب لظاهر اللفظ من الحجال. ۲۱۷۰۷ 
الطَّاطَبائي” ام هدجس خیستء وهی 
القسطاط. OM‏ 


مكارم الشتيرازي: « خيام »:جمع خيمة, و كما 
ورن لیات لاسام لیم الوجودة نی 
الجتة لائ هذا العالم من حيث سعتها وجماها. 

والخيمة -كما ذكر علماء الةو بعض المفسرين 
-لاطلق على اليم الصنوعة من القماش المتمارف 
فحسب. بل #طلق أيضًا على البيوت الخشييّة و كذلك 
کل بیت دائري و قيل: إئها طلق على كلبيت لم يكن 
ون الحجر. NW)‏ 

فضل له :هي قساب ضرب علی اللساء 
اما چات للبیوت. و قال غیره: نالردب لیام 
معناها الطبيمي لاضفاء جر من الجمال والروعة 
PN:‏ 











البدوية الذي قد لايوجد في البيوت. 


الأصول اللغويّة 
۱ -الاصل في هذه الما ال وهي بست مسن 
يبوت الأعراب مستدير, يبنوته من عيدان الجر 
والممع: ختات و خیم و خیم و خیم.والتیم:آعواد 
تنصّب في القيظ و تُجمّل ها عوارض. و ُظقل بالنتجر 
فتکون آبرد من الاخبية. یقال: 
کالتیتة. و أخام اد 
نیم:آقام فهاء و خیم القوم: دخلوا نی ليسَةء 

وتم مكان كذا: ضرب هخا 

















على ماتحتها لتقيه و تحفظه. فهي من معن القصر 
والني». وخام عنه يَخهم خا و خټمالا و بوا 
و خیاما و یوم نکص وجبن: وخام عن القتال 
وخام فيه: بن عنه. فهو خائم. أي جبان. 

و الإخامة: أن يُصيب الإنسان أو الدابّة عَتبث في 








رجله. فلايستطيع أن يكن قدت من الأرض فلق 
علیه يقال: إله ليُخيم إحدى ربلیه. و وجلي. 
ا. فكائه تسيّهها اليم وهي عيدان 





النيمة كما قال ابن فارس. 

و أصرالستشرقون على أعجَميّة لفظ 
«الحَيمّة »دون حجّة و برهان. 

فبعضهم عدّه حبشيًا رغم جهله بأصله! و بععضهم 
عد منشأه إيران أو شمال أفريقيا! و بعضهم عد وروده 
في التتعر الجاهليالقديم د ليا على أئه دخيل قديم!!" 

ولاريب أنّما ذكروء لاينبغي أن يُؤبه لهأو 
يُحكى. 


)١(‏ لاحظ المفردات الدّخيلة في القرآن الكريم. 


خ‌يم /1۳۹ 
الاستعمال القرآني 

جاء منهاالاسم جمما: ( یام ) مرف 

(خور یرت نی امه ال 

يلاحظ أوَلا: أن لفظ «الخييام » وحيد الجذر في 
القرآن. وفيه بحُت 

١فُسّرت‏ الام » باربعة أقوال: 

الأول :ادر موف و هو مروي عن اللي 6ال 
و ذكر اين عباس آن سعة الدرةالواحدة فرسخ ی 
فرسخ. أو أربعة فرلسخ في أربعة. 

الاني:الخييام تضرب لأهل الجمئة خارجها كهرئنة 
ثاني 








ألبداوة . قاله سعيد بن يد وعد الما 
تلا اقوال, ثم ذكر القول العالت فقال :« خي ام في 
اكه تضاف ال اتتصور ».و هو بعنی القول الثاني 
کماتری: 
ّلت:اممجال,و هي الاب قال اين عباس. 
الرابع: البیوت و اهوادج, قاله یوعد و نسیه 


الماوردي 








إلى ابن حجر وهو متا ر عن آبي 


۲ -استعمل لفظ « اليا » هنا في مقام أهل الجئة. 
الشيوع هذا الطراز من المساكن عند المربء فككانوا 
يأنسون بهاء و يتوقون إلبهاء و يخلدون إلى الراحة 





تفصوراتفى اليا ٍ4. 

و الفرق بين المنيام و البيوت أن المنيام قابلة لتقل 
و أثهامأ وى الناس في الصّحاري والأسفار للتَفز 
والستياحة والإقامة فيها موقتًا. وهي المناسية هنا. 
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أمّا البييوت فهي مساكن الكاس في بلادهم 
الإقامتهم فيهادائمًا. 

واستٌعملت « البيوت » بعنى القصور في مساكن 
9 “مم الأخرى. در هوقوله ای( 





و افر وار 


من ؤخرف ليس رقي يديل عن 








اد يا أ ی لکوت ۸ 
ونها:الصتح في وصف قصر ساليمان 2 





_جاء لفظ «المنيام » في رأس هذه الآية, وهو 
يناسب الألفاظ الثالية الواردة خلال هذه السّورة 
رويا:الأنام. والأكمام.والأعلام. والإكرام,و 
لإلأقدام و كلها مجرورة إمّ حرف جر وام بالإضافة, 
ؤْجرهذا الأفظ بالحرف «في «دوتها.و كلّهاجمع 
سوي پال کرام ۲ فهو مصدر جاء مرتين. 
نا سورة الرّحمان اختلفوا في كونه مكيّة أو 
مدنیة, وسياقها شب الکّات, فکلها ‏ 









وانذان 





داب 
داود 


دپ‌ب 


دح ض 
دحوي 
دغر 
دخل 
دخن 


درأ 


دسو 
يدك 
دعو 


دف 


حرف الدال 
وفيه 2۷ لفظًا 
دفع 
دفق 
۳ 
داك 
ولل 
دلو 
دمدم 
دمر 
دمع 
دمغ 
دمي 


دنر 


دنو 


دەر 


دور 
دول 
دوم 
دون 


دين 





دیا ۱:۱ داب :۳-۱ 


دائبین ۱:۱ 


اللُصوص اللغويّة 


المخليل: الوب المبالفة في التي وأذابة 












الرًجل الدابة إدآبا. إذا أتعَّهاء و الفعل اللازم دات 
الدابة تدب دور تحنم 
أبو زْيْد: قوله:» كداب الذائب يأدُو. للغزال ©« 
آي کیل الدب اويل 7 011 





يقال:ما زال دینك وك و تاه 


والقذل و الغذل, وال آب و الآب. 
(إصلاح النطق :۷ 
ابن أبي اليمان:الدآب: مصدر, دأبت في التي 





۳ 
رد [التتاعر): ُؤوب, يقول:و الماح 
عليه تفول: ذأبت على الشي.. [ثم استشهد بشعر] 
وفولله جسلنسازه: ك تأ بال فر وة) 
آل عمران: ۱۱,یقول: کمادتهم و ستتهم. ‏ (۲۲۱:۱) 
أبن دُرَيْد: وداب يداب دُؤُوياء وما زال ذاك 






تأبي. (We:‏ 
الصّاحب: التؤوب:المبالغة في الستير, و یت 
الاب یت 
وذاب‌الامر:طال. 
.والداتبان: اليل والتهار. 
والتاب: العادت, و الشتان, والأصل. )۳۷:٩(‏ 
الجوقري: داب فلان في عمله. أي جد و تب 
دا وا قه انب[ استشهد يشعر]. 


اداه آنا 
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والدائبان: اليل والتهار. 

والتاب:المادة والشتأن, وقد يُحرك. قال القراء: 
أصله مسن دنست إلا أن المرب حلست معضاء إلى 








الشأن. ۲۳:۱ 
أبوهلال: الفرق بینالعادة و الدآب:آن المادة 
على ضربین:اختیار آو اضطرار فالاختبار کتقود 





شرب التبیذ و ما جری مجراه: ما یکتر آلانسان فعله 
فيعتاده, و يصعب عليه مفارقته. 

والاضطرار: مثل أكل الطّعام وشرب الماء لإقامة 
الجسد ويقاء الروح.و ما شاكل ذلك. والداب 
لايكون إلااختيار؟. أل ترى أنّالمادة في الأكبيل. 
والشترب, المقممين للبدن لاتسمى دابا 

این سیده: الداب: العادة و اللازمة,داب یداب 
ده دا و وا وداب غیره. و کلم تمه فد 
أذايئه. 

و أذابه: أحوجه إنى الدؤوب. 

وجل لوب على الشيء. [إلى أن قال:] 

وال ابو ال آبالعادة وقوله تصالی: يفل 
قأب قَْم توح»المؤمن: ١ك‏ قيل: مثل عادة قوم نوح. 
وجاء في التفسير: مثل حال قوم نوح. 

ویو توآب: يمن غني [واستشهد بالتتعر 5 
مرات] ۳۸۲ 
الوسي: التاب:المادةوالطريقة. تقول: 
ماذلك داب ر :3 

الداب: استمرار النتيء على عادة. يقال: هو دب 
بفعل كذاء إذا استم في له و قد داب یداب دابا 


Î 











NE: 

التُؤُوب: مرور الشيء في العمل على عادة جارية. 
فیه, دأب یداب دیا و دژوا فهو دائب. ‏ (۲۹۷:۹) 
نحو ارسي ی 
الذاب: 





ادة. یقال: داب یداب دیا نه و دائب 
في عمله. إذا استم فيه. و العادة: تكرثر الشتيء مرك بعد 
م :۵ 
الزمَخشري: دآب ار جل في عمله:اجنهد فید, 
وذاّت ال بة نی سيرها دابا ودأًا وذؤوبًا.وعن 











عاصم تشون ی يوسف :8۷ . 
ود دئية 

وتاب هته و اجیره و داد 

وفعل ذلك دائيًا. 

ومن الما 

وکتابال 





والليل والتهار بدابان في اعام اء 
ررکم لششن وال 

ويقال للملريْن: الداثيان. 

و تقول: قلبك عاب وفوداك شا: 
لاعب, و قد جدیكك الدانبان. (آساس البلاغة: ۱۲۵) 

الطرسي: التاب.الساده. یقال: داب یداب 

٩‏ اعتاد اي و 








دابا ای ۱ 
والدآب:الاجتهاد. یقال:دآب نی كذادايًا 
و دُؤوياء إذا اجتهد فيه و بالغ, وثقل من هذا إلى العادق, 





)١‏ هكذا في الأصل والظاهر: دأبا. كما في کب ال 





لاله بلغفیه حتی صار عادة له[ استشهد بشعر] 
۱۲:۱ 
الّديني: في حديث البمير الّذي سجّد له. فقال: 
«(ه یشک وأئك تجیفه هه اي کت نویه 
۳۳:۱ 
ابن الأثير: فيه: « عليكم بقيام اليل فإله داب 
الصّالحين قبلكم ». الدآب:المادة والتتأن. وقد 
يحرك. وأصله من أب في العمل إذا دو تيب. إلا أن 
المرب حولت معناء إلى العادة و ا 
و مئه الحدیث: « فکان دآبي و دهم » و قد تک رر 
في الحديث. 
القرطَي: الذأب: المادة والتان. و ذاب الل 
في عمله يداب دايا دراد جر اجهد رادشه 
أنا. 








Me: 


وآذاب بعیره. إذا جهده في التير. 

والدائبان: اليل والتهار. 

قال آبو حاتم: وسمعت يعقوب يذكر ( كَدَآب) 
بفتح الممزة, وقال لي وأنا علي على أي شيء يجوز 
(کدآب )؟ فقلت له:اظله من دیب داب دابا تقیل 





ذلك ملي و تعجلب من جودة تقديري علی صفري: 
ولاأدري أيقال: أم لا. 

قال التحّاس:« وهذا القول خطأ. لايقال أليكة: 
نیب وم قل: دبای داب دنا واه هکفا 
حکی التحويّون, منهم القراء...فأمًا الدب فإله يجوز 
كما يقال: شغر وشتقر وئفر وتهر. لأن فيه حرفا من 
حروف الحلق ». م 















:دأب /8 514 
الفيروزابادي: ذا اباي عمله. كمع دابا 
و ذاه 

أن والعادة, و الوق 


ويُحرك. و دبا با 
وال آب یضا و بحرلد: 












التدید. وا 
والنائيان: الجديدان. 
ودوآاب, كجوهر: فرس لبني العَنبْر. ويكُو توؤاب: 


قبيلة. (01:۱) 
مَجمَعٌاللّهة: ذاب:في عمله يداب دائبا دايا 

و دوا فهو ٍب وداتب: جیه وداوم عليه. 
واسئممل الذأب.و الأب في معنى المادة والتان. 
(۳۷۷:۱ 
ال دناني: تابن المسل آوعلی المسل, 
و نون من بقول: داب فلان علی اممل, و بقولون: 
إنالصّواب هو: تاب في عمله يداب دأيا وديا 





وَكُؤُوباء فهو ديب ودائب.أي جد في عمله و يتعب. 
و لكنالمكم. والأسان. والتاج. الث سوردون 

جملة: «رجل تؤوب على الثشيء ».أي يك و 

لعمل ذلك النتيء, تنا يُجيز لنا أن 





الشيء و عليه. و إن كانت «دأب فيه 6 أعلى. 
(معجم الأخطاء التتائمة :.هم) 
الصلطقوي: و القعقيق:أنالأصل الواحد في 
هذه المادة: هو الجريان المداوم المستمس في أمر إذا بولغ 
واهتم فيه. و بمناسبة هذا الأصل ستعمل في مفساهيم 
التأن والعادة والاجمهاد والداومة والملازمة 
و المبالغة في السَير و نظائرهاء و لیس کل واحد من 
هذه المقاهيم بحرن باصل حقيقي” [ثم ذكرالآييات 





4 /المعجم في فقه لغة الق رآن... ۱۸ 


رأضاف] 


ولايخفى من التناسب بين هذه الماتة ومائة 





فظهر لطف التعبير بهذه المادة دون نظائرهاء لأنّ 
فيهادلالة على الجريان. والاستمرار, والملازصة. 
والاهتمام. ۷۰:۳ 


الأصوص التفسرية 


3 
افا دک رای 





مه قللا ما اکلون. پوسف :۷ 
ابن عبّاس: دائتا کل عام AA)‏ 
نحوه القاسمية ۳۵۸ 
امتوالية. (لراحيي ۲2۲ 


القراء: قوله: ذاه وفرا بعض متملع 
ينين دب فمَلا.و كذلك كل حرف تح أله و سكن 





اثانيه, فتتقيله جائز إذا كان ثانيه همزة أو عيئًا أو غيئنا 
ارحاه از غاماوهاه :۷ 
نحو أبو رراعة. (Fe)‏ 


ابن قييّة: دا أي جد في الزتراعة و متابعق 
و تقرأ( دًَا): بفتح ا همزة. وهما واحد. يقال:دأت. 
آذآب دابا دیا (A)‏ 
نحوه السجستان(۲٩),‏ و اليشوي(۲: 4۹0), 








كنتم تزرعون سائر السّدين قبلهاء على عادتكم فيما 


مضی. 
والداب: العادة [م استشهدیشمر] ‏ (۲۲۸:۷) 
نحوه امخازن (۳: ۲۳۵), و این عاشور (۱۲: ۷۳. 














الجاج: اي تدآبون دبا ودل علی گذابون 
«گزرون 4و الدآب اللازمة للثتيء والعادة. 

ME: 

تحوه حستئين مخلوف. (AY)‏ 

اي ولام (to)‏ 

التحاس: اي تباعًا و اعتيادا. Grr:‏ 

التعلي: اي کماد تک [م ذکر غو قول ان 

وال( ۳۷:۰ 

القَيْسِي: نصيعلى اللصدر, لمع 

تزرشون 4 یدل على ثلذابون. 


قال أبو حاتم: من فتح الهمزة نذا وهي 
آقراءة حفص عن عاصم. جعله مصدر « ذيّب ». 

ومن أسكن جعله مصدر « دأيْت » وفتح الهسزة 
في القمل هوالمشهور عند أهل اللّة. وافع 
والإسكان في المصدر لفتان, کتوطم: ار و ار 


والشنع والشتع. 
وقيل: إثماخرك و أسكن لأجل حرف الحلق. 
Eri:‏ 
(Er:‏ 





(١أوجاء‏ في لهامش: كلمة دأب, تد ل على موالاتهم الزترع. 
الهم يدأيون في عمله. 





أحدهما: يعني نباعًا متوالية. 
1 اني: يعني العادة المأ لوقة يلاع 1:۳ 
الطوسي: اي مستمرة, و قیل: :وقیل: 

علی عادتکم. 
والتاب استمرار الثتيء على عادة. يقسال: هو 

داب بفعل كذاءإذا استم نی فعله وقد داب داب دای 
وسکن التراء کلهماطمزت لا حفعا فاله فتحهاء 

وهي لغة مثل ستطع, وس 1 

على الصدر, اي كذابون داب و كلهم مَمْ رَإلامّن 

OAD 











مذهبه ترا آبوعمرو نا آدرج. 

موه آبو لوح الرازي (۱۱: ۸۸). و الکاشاني 
(۲4:۳). 

الواحدي [نحو الطّوسيّ ثمقال:] 

والمعنى زراعة متوالية في هذه السكينَ علي 
QM:‏ 













MANY 


هما مصدرا دب في العمل وهو حال من المأمورين. 
أي دائبين. إِمّا على كذأبون دأبباء و إا على إيغاع 
م 


المصدر حالاً. بعنى ذوي دأب. 

وه الْضاوي (۱: 4۹۸و التفي(۲۲۵:۲), 
وال سابوري(۱۱:۱۳).وابوال‌شود(6۰۰:۳), 
والَوسَوي(۲1۸:4). 

ابن عَطيّة: و ؤَآبًا 4 معناء ملازمة لعادتكم في 
الزراعة. ثم استشهد بشس] 

وقرأ جمهور الستبعة ( ديا ) بإسكان الحسزة وقسرأ. 








داب /۱۸۷ 


عاصم وحده لَدآًابفتح الممزة, و أبوعمرو يهل 
الهمزة عند درج القراءة. وهامثل تقر وئهسر. 





بری نصب هذا كلّه بفعل مضمر من لفظ المصدر. يدل 
عليه هذا الظاهر. کا که قال: تشون 4 تدابون 
ls‏ 
(۲۵۰:۳) 
وه ابو حیّان. توا 
الطّبْرسي: أي زراعة متوا لية في هذه الستئين 
عضادتكم في التراعة سائر السنين. وقيل:(دأيا) 
آييجد و اجتهاد في الزراعة. و يجوز أن يكون حالاً. 
ea‏ لل 
أبن الجوزي” [تقل القراءتين ووقال:] 
ومعنى دايا أي زراعة متوالية على عادتكم 
والمعتى: تزرعون دائبين. فناب هديا م عن «دائبين ». 
(rr:‏ 
القخرالرازي:[غو التيسي ر اضاف.] 




















الُكبري: نا تصوب على المصدر أي 
ثأبون, و دل الكلام عليه. و يقرا بإسكان المسزة 
وفتحها. والقمل منه داب دای ودب دی 
ویترابالف من غير همز علی التخقیف. 
(۷۳۶:۲) 


۸ /المعجم ني فته لفة ان آن... ۱۸ 

القرطي: أي متوالية متتابعة. وهو مصدر على 
غير الصدر لأن معنى «تزرعون م تدأبون كعادتكم 
:هو حالء أي دائبين. 
نين )أي دائية... (۲۰۳:۹) 









والباقون بسکونهاء وهما لغتان في مصدر :أب يَدب. 
أي داوم على الثتيء و لازمه. وهذا کماقالوادنتان 
ن وموم بفتح العين وسكونها. 

وفي انتصايه أوجه: 

أحدها: وهو قول سييوَهه:أكه منصوب اقم 


مقر تقديره كدأبون. 





والثاني: وهو قول ابي العيّاس: أل اسنتصوب. 
ب شون لال من معساء فت با قد 
القرفصاء. و فيه نظر, لأئه ليس نوعًاخاصا به بخلآف 
العُرقُصاء مع القعود. 

والقالت:أئه مصدر واقع موقع الحال. فيكون فيه 
الأوجد المعره المبالفة. و انا وقوعه موقع 
الصفة, ما علی حذف مضاف, آي داشبین, آو ذري 
داب أو جمّلهم نفس الأب مبالقة. ‏ (084:4) 

أبن كثير: أي يأتيكم الخصب والمطر سبع سنين 
West)‏ 











متوالیات. 
الشتربن: زو الرسي و اضاف:] 
وقرا حفص بفتم افسزه وسکها نون 
و أبدها السُوسي ما فا و وصلا, وحز: وق فتط 





و 








الآلوسي: قرأ حقص بفتح ا مزة والجمهور 
بإسكانها. وقرئ(داًا) ب أ لف من غير هسزعلى 
التخفيف, وهو في كل ذلك مصدر ل« دأب». وأصل 
معناء التعب. ويُكتّى بد عن السادة المسستمرة. لأئها. 
تنشأ من مداومة العمل اللازم له التعب. واتتصابه 
على الحال من ضمير لَرْرَعُون أي دائبين أو ذوي 
داب و آفرد ان الصدر الأصل فيه الإفراد أوعلى 
أله مفعول مطلق لقعل محذوف. أي كدأيون دأبًا. 





والجملة حاليّة أيضًا وعند ابره مفمول مطلق 
ل وِتْرْرَعُونَ م وذلك عنده نظير: قعد القُرقُصاء. 
و ليس بهي ۲:۱ 
د أب: المستمر المحصل 

QATA: 

اي علی طريقة مداوسة سم 

وقد اهتمّوا واجتهدوا في ذلك العمل من غير اختلال 
وتوان 0۷:0 





فضل اثه: یا 4:المادة و المراد به 
على الرع. 


وام 
(TAD‏ 


آل عمران: ۱۱ 
أبن عبّاس: كضنع آل فرعون, و يقول: صنع بك 
قومك كذبوك و شتموك. كما صنع قوم موسى بموسى 


کذبوه و شتموه و نصنع بهم يوم بدر كما صنعنا بقنوم 


موسى يوم الفرق. (r)‏ 
نحوه أبوروق.(أبو القتُوح الركزي 053:4 
والقتي(1۷:۱). والراغي 0١8:70‏ 
جاهد: كفعل آل فرعون, كشأن آل فرعون. 
مثله عِكْرمّة. لبر ۳: ۱۹۰( 
الضّحَاك: كعمل آل فرعون. (الطأبري 6+ 014١‏ 
ريد بن علي معناه كشأنهم وعادتهم. (187) 
لذين كفرواء و فال تكذييهم 








كمثل تكذيب اأذين من قبلهم في الجحود و لتکذیب. 
0۷ 

الربیع: کستهم. لبر ۳: 0٩۰‏ 
نحوه الکساني: (سبرسي ۱: 6۱۳ 


1 كفعلهم. كتكذيبهم حين كذبوا الركتل” 
وقرا فول اف يشل أب كم وع ا مورا 
يصبيكم مثل الذي أصابهم عليه من عتاب لله. 
الذأب:السسل. لري 0۹۰:۳ 
کمادة آل فرعون. (ليفوي ۱: 14۱4 

(أبوالقشوح 053:4 
قطرب: كحال آل فرعون. (الطَرسی ٤۱۳:۱‏ 
القرآء: يقول: كفرت اليهود ككفر آل فرعون 




















نهم. N:‏ 
أبو عُبَيِدَة: كسئة آل فرعون وعادتهم.[ثم 
استشهد بشعر] ۸۷:۱ 
ال خفش: یقول: کدآبم ف ال من دآب یداب 
(۳۹۵:۱) 





آي مادم برید کر الهود کر 





الطري: يعني بذلك جل ثناؤه: أن الذين كفسروا 
لن تغني عنهم أمواهم ولا أولادهم من لله شيئًا عند 
حلول عقوبتنا هم. كسمئة آل فرعون وعادة, 









آل فرْعون 4 فقال بعضهم: معناء: كسلتتهم.. وقال 
بعضهم: معناه: كمملهم... وقال آخرون: معنى ذلك: 
كتكذيب آل فرعون... 

واصل الذاب من: دأبت في الامر دبا إذا أدمئت 
اليل و القمب فيه. ثم إن العرب نقلت معناه إلى النتأن 
والأمربو العادة. [ثم! 

توه التملبي18:71). و حسكين مخلوف (19). 

الرَجيَاج: أي كسشأن آل فرعسون. و كسامر 
آل فرعون. كذا أهل اللّغة. والقول عندي فيه الله 
أعلم - :إن داب » هاهناء أي اجتهادهم في كفرهم 
و تظاهرهم على التي يَلكتظاهر آل فرعون على 
موسی 3 

و موضع الكاف رفع. وهو في موضع خير 
الابتداء, المعنى: دأبهم مثل دأب آل فرعون.و ( كدب 


0۰:۳ 








7 یقلت اب دابا و ينا اجه دت في 
النتيء. و لايصلح أن تكون الكاف في موضع صب 
ب وكيوا لان روا »نی صلد وین 4 
الايصلح أن اين كفروا ككفر آل فرعون, ان الکاف 
خارجة من الصّلة, و لايعمل فيها ما في الصّلة. 





14... /المعجم في ققه لغة القرآن‎ 56٠ 
(FAY 
التخاس:[نقل: قول الحا و قال:]‎ 
كذ لك هو في اللغة. و یقال: دا‎ 
في فعله. فيجوز أن تكون الكاف معلقة بقوله: وقوه‎ 
اثثار »آل عمران: ١٠.أي عُذبُواتعذييًا كماعٌدب‎ 
آل فرعون.‎ 
4 و تقبو أن تكون معلقة بقوله: « فى عَلِهمْ‎ 
ويجوز أن تكون مملقة بقوله: ادك لفبذلويهم»‎ 
قال ابن كيسان: ويحتمل -على يُضشد -أن تكنون‎ 
سلقة بط کدرا 4 یکون نی كديرا ) ضير‎ 
MN) الكافرين , لاضمير آل فرعون.‎ 
القيسي: الكاف في موضع صب عللى اقجبت‎ 
لصدر محذوف, تقديره عند الذرآء: كفت الم‎ 
کف آلقرعون؛ و ها لفل سم رن‎ 
الصّلة والموصول.‎ 


تآب ناهد 






Orv: 





فإذا قيل: إه العادة في ما آشار إليه من عسادتهم 
وجهان: 

أحدهما: كمادتهم في التكذيب بالحق” 

و الا 





دتم من عقایمعلی نیم 
وإذا قيل: له الاجتهاد. احتمل ما أشار إليه من 
اجتهادهم وجهین: 


أحدهما: كاجتهادهم في نصرةالكفر على الإيان. 

والثاني: كاجتهادهم في الجحود و البهتار 

وفيمن أشار إلهم ألم كدأ بأل عوك 
قولان: 2 

آحدهما :آئهم مشر کو قریش بوم بدر. كانوا في 
اتقام لله منهم لسله والمؤمنين, كال فرع ون في 
امه مهم لوسی و بني إسراثيل؛ فيكون هذا على 
القول الأول تذ كير للرتسول و المؤمدين بنعمة مسبقتء 
لان هذه الآية نزلت بعد بدر استدعاء لشكرهم عليها. 
و على القول الثاني وعدا بنعمة مستقبلة. لأئها نزت 
قبل قتل يهود بني قيتقاع. فحقق وعده و جمله جز 
ارسوله. vr:‏ 

الط سي: رن توله: دب ال 
کمایم ن اتکذیب با وقيل: في الكفر. وقل: 
: في تكذيب الرّسل. وك لذلك 











وتقديره: عادتهم كدأب آل فرعسون. وموضع 
الكاف رفع. لأئها في موضع خير الابتداء. ولاجبوز أن 





1ل يذكر ثانيهما. 


و لکن جوز صبه بو ار .لا فیه مصنی 
الفعل, على تقدير: تقد التار بأإجسادهم كما تقد 
بأجسام آل فرعون. فهذا تقديرء نی العنی. (۲: 44۰4 
اي :مرا العو على متهي و أت 
هم في الاتتقام ستتتناء فلا عن الإصرار أقلإمواء و لاني 
امار طَهمُوا. و لعمري إلهم هم الّذين ور تسوا 
على ما قنتمواء ولكن حينما وجدو لباب مسدونا. 
والتدم عليهم مردوت. 
الواحدي[ذكر قول ابن عباس رمُجاهِد 






(rt: 





يريد أن اليهود كفرت بمحمّد و كعاد: 





فرعون 
في تکذیب موسی بعد ماعرقوا صدقه,والنی دا 
الکفر کداب آل فرعون. TEN)‏ 

نحوهاليقوي 16۷ 


الرمَخْشَري: الذاب: مصدر َأ بَفي العسل. إذا 
كدح فيه, فوضع موضع ما علیهالانسمان من شأنه 
وحاله. والكاف مرفوع ال مل تقدیره: داب هؤلاء 
الکفرة کدآب من قبلهم من آل فرعون و غیرهم. 

ويبوز أن ينتصب محلالکاف ب لن لى 4 أو 
ب« الوقود». أي لن ثفني عنهم مثل مالم تفي عن 
أولنك. أو توقد بهم الثار كما توقد هسم. تقسول: لك 
لظلم التاس کدآب أبيك. تريد كظلم أبيك و مشل مسا 
كان يظلمهم. و إن فلانا حارف كدأب أبيه. تريد كما 
۲۱" 





E N 
6( نحوه وتو (۲: ۷),و فريد وجدي‎ 
أبن عَطيّة: والدّأب وال دّأب يسكون الهسزة‎ 





دأب /501 
و فتحها مصدر دب يَذْآب إذا لازم فصل شسيء ودام 
عليه مجتهد؟ فیه. و یقال للعادة: دأب. فالعنی في الآية. 
لاء في لزومهم الكفر و دوامهم عليه بأوافك 
المتقدمين. و آخر الآية بقتضي الوعید بان ی صیب 
هؤلاء مئل ما صاب أولئك من المقاب. و الكاف في 
قوله: ؤكَدأب ) في موضع رفع التقدير دأبهم كنأب 
و یصح آن یکون الکاف في موضع نصب قال القرآه: 
هو نعت لصدر حذوف تقدیره: کفروا کدآب. فالعامل 
فيه روا ورد هذا القول الزجّاج بأنّالكاف 
خارجة من الصّلة فلايعمل فيها ما في الصّلة. 
رو يصح أن يعمل فيه فمل مقر من لفظ الوقُود. 
بكو الشبيه في نفس الاحترای, وید هذا الم 
و تمای: انار فرش رن علنها در عي 
یرت ولا آخول رال فرعون آحط الفلاب )4 
المؤمن :41 واثقول الأرّل أرجح الأقوال أن يكون 














. وأن »و يحتمل أن تعود على معاصري رسول 
الله لق من الكفار... واختلفت عبارة المفسرين في 
تفسیر الدآب. وذلك كلّه راجع إلى المعنى الذي 


ذکرناه. (Eo)‏ 
أبوالتركات: الكاف في دب »نی موضها 

وجهان: نع واتصب. فان علیآن یکون خبر 
مبتد|حذوف, و تقدیره: دهم کدأب آل فرعون. 
والتصب على أن يكون متعلً بفمل د لّعليه ما قبله, 






فرعون أي يتوقدون توقد آل فرعون. 


۲ / ا لمعجم في ققه لهة القرآن ...۱۸ 
القخرالرازي:[ذكر معناء ف لو قال:] 
إذاعرفت هذاء فنقول: في كيفيّة التشبيه وجوه: 
الأوّل: أن يُقسر الدذأب بالاجتهاد, كما هو معناه 

اصل ان هذا قول الأصمٌوالرّجاج. ووجه 

التشبيه أن داب هؤلاء الكّار. أي جدّهم واجتهادهم 
في تكذيسهم محمد وأو كفرهم بدينه, كدأب 
آل فرعون مع موسى ما أهلکنا شاه 

بذنوهم. فكذا نبلك هؤلاء. 
الوجه التَاني: ني 








يُفسر الذاب بالثتآن و المع 
وفیه وجوه: 

الاول: ‏ کدآب ال فرعون 4 اي نان هل 
و عهم في تكذيب تدك كشان آل فرعكؤلاق 
التكذيب بموسى. و لافرق بين هذا الوجه و 
قبله. إلا أناحلننا اللفظ في الوك هالاو لاهيى: 
الاجتهاد في هذا الوججه على المتنع والعادة. 

والثاني. أن تقدير الآية :ان اندین فان 
فی عله نراه لارلاذف ماله شيينا» 
ويجملهم لله ورو امار 4 کمادنه وصنمه نی 
آل فرعون, فإلهم لما كذّبوا رسوهم أخذهم بذنوهم. 
والصدر تارة ضاف إلى الفاعل, وتارة إلى المقصمول. 
والمراد هاهنا: كداب لله في آل فرعون, فإئهم لما 
كذّبوابرسوهم أخذهم لله بذنوهم.ونظيرء قوله تعال: 














ی ۱.أي کحتهم 
اش وقال: جگ يرسي 


الإسراء: ۷۷ والمعنى سني قيمن أرسلنا قيلك. 
والتالت:قال القفال رحمه الله: يحتمل أن تن 





الآية جامعة للمادة المضافة إلى اله تعالى. والسادة 
المضافة إلى الكقّار, كأئه قيل: إن عادة هولاء الکثار 
و مذهيهم في إيذاء محمد يق كعادة من قيلهم في إيذاء 
رسلهم. وعادتناأيضًا في إهلاك هؤلاء. كمادتافي 
إهلاك أولئك الكقار المتقّمين, و المقصود على جمييع 
التقديرات: نصر اللي ل على إيذاء الكفرة وبشارته 
بان اله سیتتقم منهم. 

الوجه الثّالت: في تفسير الأب والدؤوب. وهو 
اللَبث وائدوام وطول البقاء في النتي, 
وأولتك وَمُمْكُوة الثار » تب ال زر 
مُؤوبهم في الثار كدؤوب آل فرعون. 

والوجه الرابع: أنّالداب هوالاجتهاد _كما 
أذكرناه-ومن لوازم ذلك لتب والمشقّة. فيكون 
ال و مشقهم وتعبهم من العذاب كمدقّة 












و تقدير الآية: 


ةاي 











آل فرعون بالعذاب و تعبهم به. فإله تعالى بسن أنّ 
عنابهم حصل في غاية القرب. وهو قوله تعالى: 
".و في غاية الشدة 


ررض 
أ وه فونه : گار 









الوجه ان امس:ان هه وان آوافم 
وأولادهم لاتتفعهم في إزالة العذاب, فكان التشبيه 
بل فرعون حاصلا في هذين الوجهين. وا معنى: 
قد عرفتم ما حل بل فرعون وم قبلهم من الکذبین 
بالتسل من العذاب المعجّل الذي عنده. ل ينقعهم سال 
ولاولد. بل صاروا مشطرَين إلى مانزل بهم فكذ لك 





حالکم آنه الکثار الکذبون محمد و في أنه ينزل 
بكم مثل ما نزل بالقوم تقنام أو تأخر. ولاثغني عنکم 
الأموال والأولاد. 
الوجه الاد أن يكون وجه القشييه 
أله كما نزل بن تقدّم العذاب المعجّل بالاسشصال 
فكذلك بفزل بکم ها الکفار بحّد ل وذلك من 
الفتل و السسّبي وسلب الأموال. و يكون قوله تعالى: 
فل لذن قروا لبون وترون إلى جم ) 
آل عمران: ١١,كالدلالة‏ على ذلك. فكائه تعالى بن 
أله كما نزل بالقوم العذاب المعجّل, ثم ينصيرون إلى 
دوام المذاب, فسينزل بمن كذب بحمّد يل أمران» 
أحدهما:انمحن المعجئلة وهي الفتل والسَبِي و الإإؤلالي 
ثم يكون بعده المصير إلى العذاب الأليم الدآئم. رهفاق: 
الوجهان الأخيران ذكرهما القاضي رح لك 
۱ )44:۷ 





تحوء‌اليسابوري: (۳: :0۳ 
الفكتري: قوله تعالى: كدب الكاف في 
موضع تصب تعدا لمصدر حذوف. وي ذلك المسذوف 
أقوال: 
آحدها: تقدیره: کفروا کضر کصادة آل فرعون, 
و ليس الفعل مقدتر هاهنا هو الذي في صل لین 4 
ان لفل قدانقطع تعلّقه بالكاق لأجل استيقاء 








آدأب /۹۵۳ 


والثاست: تق دیره: بطل انتفساعهم بالأموال 
والأولاد كمادة فر 








والرايع: تقديره: بواتکذیب تب ال 
فعلى هذا يكون الفتمير في ل رهطم 
يف هم لعلمهم جما حل بآل فرعون. و في 
أخذه لآل فرعو (ANN‏ 
نوا اکان لهي ق 
موضع رفع تقدیره: دام وگ دآ بال فزع ران آي 
صنيع الكفار بعك كصنيع آل فرعون مع موسى. 
وزعم الراء أنالممنى: كفسرت العسرب ككفر 
بآل فرعون. 
أقال التسمّاس:لايمبوز أن تكون الكاف متعلّقة 
جرا 4. بان واه داخلة نی السلة.وقیل: 
جي ملق هم اه اي اخذهم ناکسا 
أخذ آل فرعون. و قبل: هي متعلقة بقوله: ل قدي 
الُْمْوَلَاَوَْادهمْ..4 أي ل تغن عنهم غناء 
كمالم تغن الأموال والأولاد عن آل فرعون. وهذا 
جواب لمن تخلف عن الجهاد. وقال: فارشا 
وَأطوا.) الفح ١١:‏ . 
ويصح أن يعمل قيه قعل مقنتر من لفظ «الوُود», 
٠‏ ويؤيد هذا المع 
القذآب »الث ريغ رضون 
یو شوم اس اغةآذعل رال 
اب 4 الژمن: 1.6۵ .و القول الاو ل: 
پر واحد من الملمام. ۰ (۲۳:۵) 
(۱: 4۰۷ 
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بهم كما توقد بأولدك, أ واستئناف مر فوع امحل 
و تقدیره: داب هؤلاءكداهم في الكفر والعذاب. وهو 
مصدر أب في العمل, إذا كدح فيه. فل إلى مسنى 


No.) الشأن.‎ 


متلهالشهدي(۲: ۳۱)بونحوه انستفي[۱: 0۱8۷ 
والشریت(۱: 0۹۹ 


أبوحيّان: لما ذكر أن من كفر و كذّب بلله مآله 
إلى الثار, ولن يُغني عنه ماله ولاولده. ذكر أن شان 
هؤلاء في تكذييهم لرسول الل يو تركب المذا ب علق 
كفرهم.كشأن من تقدم من كثار الأمم! !يدوا 
بذنوهم, وعُذَبوا عليها. ونه على آل فرعتوق>لان: 
الكلام مع بني إسرائيل, وهم يعر فون سامير ئهت 
حين كذيوا بموسى من إغراقهم و تصييرهم آخر؟ إلى 
الثار. و ظهور بني إسرائيل عليهم. و تورينهم أماكن 
ملكهم. قفي هذا كله بشارة لرسول لله 3#ولن آمن 
به. أن الكقار مآهم في الدئيا ی الاسشصال, و في 
الآخرة إلى الثار. كما جرى لآل فرعون. أهلككوا في 
التنيا و صاروا إلى الثار. 

واختلفوا في إعراب ( كدب 4 فقيل: هو خير 
مبتد! محذوف. فهو في موضع رفع التقدير: دأهم 








کداب. وب بدا التتشتريواین 
وقيل: مسن معناه» آي عذیوا تصذیبّا کدأب 
آل فرعون. ويد ل عليه فوقو الثار». 
دقيل:ب وأ ثفنى» أي لن تغني عنهم مثل ما 


م تغن عن أولئك. قاله الخ شري وهو ضيف 
للفصل بين العامل والمعمول بالجملة التي هي: 
الیل هرود ألثار» على أىّالتقديرين الذين 
قدرناهما فهاء من آن تکون معطوفة علی خبر )و 
على الجملة المؤكٌدة ب(إنّ) فإن قدئرتها اعتراضيّة. . 
وهوبمید-جاز ما قاله الرمَْتري. 

وقيل: هونمت لمصدر محذوف تقديره: کنر 
کداب. و العامل نیه: کرو قاله القراء. وهو 
خطأ. لأئه إذا كان معمولًا للصّلة كان من الصّلة, 





.ولايجوزأن يخبر عن الموصول حتّى يستوفي صلته 
ومتعلقاتها. وهناقد أخبر. فلاتهوز أن يكون 
هموا ا في الصّلة. 

وقیل:بنصل عذوف بدل علیه: گرا 
تقد كفر وا فر کمادة آل فرعون. 

وقيل:العامل في الكاف یبایماک 
و الم نا علی ها لکثر مهو غورهم 
من معاصري رسول لله أي كذبوا تكذيبًا كمادة 
آل فرعون. 





اه بذگوييم »اي 
أخذهم أخذ كما أخذ آل فرعون. وها ضیف لاز 
ما بعد القاء الماطفة لايممل قيما قبلها. وحكى بض 
أصحابناعن الكوفيّين الهم أجازوا:زيدا قمت 


فضریت. فعلی هذا يجوز هذا القول. فهذه عشرة أقوال 
في العامل في الكاف. ۳۸:۲۱ 
نحو السمين. ۳0 


أبو السسّعود: [نقل كلام الرتتشششري وأضافه] 


وانت خبیر بان المذ کور 
التكذيب والأخذ من غير تعرّض لصدم الاغناء 
لاسما علی تقدیر کون( ین ) بعنی البدل كماهو 
رأي امجوّر. ولالإيقاد ار فیحمل علی التعلیل و هو 
خلاف الظاهر, على أئه يلزم الفصل بين العامل 
والمعمول بالأجني على تقدير اللصب ب لن لى ) 
وهوقوله تعال: ول هم وشرذالشار 4 آن 
بعل استثناًا معطوفًا على خبر( إن فالوجه هو 
القع على الخبرية اي داب هؤلاء في الكفر و عدم 
التجاة من أخذ الله تعالى, و عذابه كدأب آل فرعون... 
rs‏ 
الا لوسی: الذآب:المادة و التان. و اصلهامن 
داب فی ايء دابا و دون زا جتهد فیه و سالغء اي 
حال هؤلاء في الکفر و استحتاق المناب کال 
آل فرعون, فالجار والیمرور خبر ميد[ 
و المملة منفصلة عما قباهاء مستانفة استتنافا انیا 
پنقدیر ما سیب هذا؟ علی ما قلهبعض ات 
ومن اس مسن جوز آن یکسون اسر 
بمحذوف, وقع صفة مصدر ؤكفنئ» أي إغناء كاش 
كمدم إغناء. أو ب (َرَكُوة )1 
بأولتك. و لايخفى ما في الوجهين: 
أمَا الأوّل فقد قال فيه أبو 
اللفصل بين العامل والمعسول با جملة التي هي 
.4 اش ترت معطوفتة. فان 
استثنافية وهو بعيد_جاز. 
وأماالتاني فقد اعترضه الحلبي بن «الوقّود» 


الداب إئماهو 























توقد هم کساتوقد 








:إله ضعيف 
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على المشهور الأظهر فيه اسم لما يوقد به. و إذا كان اسم 
فلاعمل له. فإن قيل: إل مصدر _كما في قراءة الحسسن 
-صحء لکثه م یصح. و آورد علهما ما آتهما خلاف 
الظاهر.لأنالمذكور في تفسير الدب إلماهو 
التكذيب والأخذ من غير تعسرّض لمدم الإغناء, 
لاسما علیتقدیر کون (ین) بلیةء ولا لااد الگاره 
فلینهم. AY:‏ 

این عاشور: و انظاهر آن هذا وعید بسذاب 
لیا لاه هب که دآ بال فراعو )إلى قوله: 
کم بدكوبهم» رشان الشيّ به أنيكون 
معلومًا. ولاه عطف عليه عذاب الآخرة في قوله: 
كلو ليك هُمْ رقو القار 4 وجيء بالإضارة في 
ولا ریت4 لاستحضارهم. کم یت بشار 
هم یه علی اتهم آحریاء با سيقي من اطبرء 
و هو قوله: هار4 و عطفت هذه الجملة. 
و تفصل ,لا المراد من الي قبلها لاوعيد في السدثيا. 
وهذه في وعيد الآخرة بقرينة قوله . في الأية الي بعد 








هده: فآبُون, بس الهاذ» 
آل عمران: ؟١..‏ 


و قوله: دب ال فرنن 4 موقع کاف التشبیه 
موقع خبر لبعد! حذوف. يد لّعليه المشيّديه. 
والتقدير:دايهم في ذلك كداب آل فرعون.أي 
عادتهم وشأنهم كشأن آل فرعون. 

والذآب: اصله الكَذح في العمل و تکریره» و کان 
أصل فعله متعدء و لذ لك جاء مصدره علي « 
علی المادةء لائهاتأتي من کثرة العمل ۰ فصار 
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حقيقة شائعة. [ماستشهد بشع ] 

وهو امراد هنا في وله کناب ال رون 4, 
والمعنى شأنهم في ذلك كشأن آل فرعو اليس لي 
ذلك عادة متكرّرة. وقد ضرب الله هم هذاالمتّل عبرة 
و موعظة. لأتهم إذا استظوا الأمم التي أصابها المذاب 
وجدوا جیمهم قد تائلوا في الکفر بائه» وبرسسله, 
وبآياته. و كفى بهذا الاستقراء موعظة لأمثال مشر كي 
العرب. 

اوقد تعيّن أن يكون المشبّه به هو وعيد الاستتصال 
والعذاب في الدئيا؛ إذ الأصل أن حال المشبّه, أظهر من 
حال المشبّه به عند السامع. tor)‏ 

الطباطبائي: التاب علی ما ذکروه ملس 
الستمر: قال تای: وت کم ال شنس)و الق 
این 4ابراهيم :۳۳و منه تسمية مایب لاک 
سیر مستمر وهذا معنى هو المراد في الآية. 

وقوله: داب 4 متعلی بقذر بل علیه قو: نی 
الآية السابقة ولس انى علوم و يتر الذاب 
قوله: كوا ياتا وهوفي موضع ا حال و تقدیر 
الكلام -كمامرّت إليه الإشارة -إنالذين كفروا 
و کہا بایایکا چو استررا علیها دنین قرعم وا أن 
في أسواهم وأولادهم عِنى لهم منالله. كداب 
آل فرعون ون قبلهم. وقد ییا ه(۳: )٩۰‏ 

عبد الكريم امخطیب: التاب:السّمي و السل 
والحال الذي يبلغه المرء بسعيه و عمله. وقد ضرب لله 
سبحاته و تعالى للكافرين متلا بآل فرعون و همم 
جماعة الفراعين, الّذين استكتروا من الدكيا. و بلغوا من 











الستلطان و القوة مابلغوا؛ حيث استطا لوا بما في أيديهم 
من سلطان رقوة: وقال قائدهم: للكاس ما حكاء 
آناريُكمالأغلى » تَأحَذة 
لذو التازعات: 0.14 
A:‏ 
مکارم الشتيرازي: الداب:[داسة الستیر, 
والعادة المستمرة دائمًا على حالة واحدة. قهذه الآية 
تشبّه حال الكقار المماصرين لرسول اله با كان 
آل فرعون قد اعتادوا عليه و كذ لك الأقوام ! 
-من تكذيب آيات الله. فأخذهم لله بذنبهم. و انزل 









بهم عقابه الصّارم في هذه الدنيا. 

هذا في الواقع إنذار للكافرين المعاندين على عهد 
:سول لي لكي يعتبروا ببصير الفراعنة و الاقوام 
سل ,و یصححوا اعمالم. 

صحيح أنَّلله أرحم الراحمين.و لكته في المواضع 
ومن أجل تربية عبيده شديد العقاب أيضاء و لا ينبغي 
أن يفت العبيد بر حمة مولاهم الواسعة أبدا. 

يستفاد أيضّامن الدب أن هذا الائجاء الخط! أي 
المناد إزاء الحفيقة و تكذيب آياث لله أصيح عادة 
تابتة فهم. و غذابهددهم بعذاب شدید؛ و ذلاه لاله 
مادام الثمم يصبح عادةونهجًا فيالحياة.فإن 
الرجوع عنه ميسور وعقابه خفيف, و لكثه إذانفذ إلى 
داخل أعماق الانسان فلرتجوع عنه متعذرء و لعقاب 
عليه شديد. فخير للكافرين أن بنتهزوا الفرصة قبل 
فوات الأوان, و برجموا عن طریق اللال. (۲۹۸:۲) 

فضل الله: وهذه صورة حية من صور الشاریخ 





التي يحفظها هؤلاء الكافرون, في ما يحفظونه من تاريخ 
عظماء الكفر والكبرياء و الضّلال. ليكون ذلك لهم 
مصدر زهو و خيلاء. و لكسنالله يري دأن يربط 
بنهاياتها. فيحدنهم عن 
مسيرة آل فرعونء ومن سبقهم من الطّفاةالكافرين 
بلله المكذبين بآياته, كيف كانواء و كيف أخذهم لله 
بذنوبهم, فلم يغن عنهم مُلكهم ث. 
العقاب. فهل تعظ اللاحقون بالسابقین؟ (۲4۹:۵) 





تصورهم لبدایات الا 


وذاقوا اش 






وال دهم اه لو یه اناه قوئ شدي 
۳ الأتفال OM,‏ 
اپن‌عباس: کمن آلفرعون. ‏ (معل 

نحوه عامر وجابر و مُجاجد و عطاء يا 
۹ البقوي(4۳۰۱:۲, وا 





:0۷ 
هوأ نآل فرعون أيقنوا أن موسى نبي من لله 
فكذبوه, كذلك هؤلاء جاءهم محمد بانصّدق 
والدّين فكذبوه. و جحدوانبوته, فأتزل لله هم 
عقوبته كما أنزل بآل فرعون. (الواحدي ؟:477) 
نحو ابن الجؤزي” ۳۳۳ 
القَراء: يريد كذّب هؤلاء كما كذّب آل فرعون. 
فغزل بهم كما نزل بل فرعون. 
الطَيسري: يقسول تعالى ذكره: فل هؤلاء 
المشركين من قریش این تلو بسدر. كعادة قوم 
فرعون وصنيعهم وفعلهم سن كلاب بمج لله 
و رسله من الأمم ا حخاليةقبلهم, ففعلنا بم كقعنا 





۱۳۱ 


دآب /۱۵۷ 


بت 





ATTEN 
ادة هؤلاء في كفرهم كصادة‎ 
آل فرعون في كفرهم . فجوزي هؤلاء بالقتل والسبي‎ 
كما جوزي آل فرعون بالإغراق والإهلاك, كذا قال‎ 

بعض آهل أللغة في الذاب: :كه العادة. 





و حقيقة الدأب إدامة العملء تقول: فلان يداب ف 
کذا و کذاء أي یداوم علیه و یواظب. و بوب نفسه 
فيه.و هذا التفسير معنى «المادة» إلا أن هذاابيّن 








وأكتف. ۲۰:۲ 
الكاف في موضع نصب نعث لمصدر 
بكف. تقديره: فعلنا بهم ذلك فع لا مشل عادتنا في 


آلافراعون إذ كفروا 
و :لاد 





.مثله الثاني [أي في الآنية : 05], 
لا أن الأمّل للمادة في التمذيب. والقّاني للمادة في 
التغيير. و تقدير التاني: غيّرنا بهم لمن غيّروا تغيير؟ مئل 
عادتنافي آلفرعون لما ۳۹:۱ 

الطُوسي؛ العامل في قوله: ف كدآب ال فرغو ) 
الابتداء. و تق فموضعه 
رفعء لأئه خبر المبتدإ, كما تقول زيد خلفك, فموضع 








دایم كدب آل فر 





خلفك رفع باه خبر امبتد!ء ولفظه تصب بالاستقرار.. 
فکذلك الکاف ق کب 4. 

والعتی آله جوزي هژلاء بالتتل و الاسر کسا 
(MAY:‏ 








جوزي آل فرعون بالغرق. 
نحوه بو اوح (۱۳۵:۹),وابن عاضور (۲: 
۹ 


۸ سلجم ن فقه لفة الق رآن... ۱۸ 


الرمخشتري: الكاف في بح لالرقع. أي داب 
هؤلاء مثل دأب آل فرعون, و دأبهم: عادتهم وعملهم 
الّذي دأبوافيه. أي داومواعليه وواظيوا. (۲: ۱74) 

تحوه الْضاوي (۳۹۸:۱), والتسفي(8:5١٠0.‏ 
والكاشاني(۳۰۹:۲). 

أبن عَطيّة : الدّاب: العادة في كلام المرب[ 
استشهد بشعر] 








المعنى کستن آل فرعسون. و متصل آن پسراد 
كعادة آل فرعون وغيرهم. فتكون عادة الأمم بجملتها 
لا على انفراد َم إذ آل فرعون م يكفروا وأهلكينق؛ 
مرار بل لك لأمّة مر واحدة.و يحتمل أن يكو ة ]خياد 
كعادة الله فيهم. فأضاف العادة إ ليهم؛ إذ هم أنسبة ليها 
يضاف المصدر إلى القاعل و إلى المنم ر 

والكاف من قوله :كدب »يبو أن يلق 
بقوله: دوا -و فيه بعد و الكاف على هذا في 
موضع نصب نعت لمصدر حذوف, ويجوز أن تتعلّق 
بقوله: لمت ندِيكُم#الأنفال:01.وموضهها 
أيضًا على هذا نصب كما تقندم, ويبوز أن يكون ممنى 
الكلام الأمر مثل دأب آل فرعون, فتكون الكاف في 
موضع خبرالاتداء. :0۰ 

ارسي :اي عادولا الشركي في الكشر 
محمد يل كعادة آل فرعون لین من له( 
في الكفر بالرتسل وما أنزل إليهم. وقیل: متا عقوبة 
لله تعالى هؤلاء الكّار كعقوبته لآل فرعون. 
:1( 

















نحوه این کثیر (۳۳۱:۳). و شر ملخا (۳۳:۳). 
الفخرالرازي: والمعنى عادة هؤلاء في كرهم 
كمادة آل فرعون في كفرهم. فجوزي هؤلاء بالتتبل 
والسِّي كما جوزي أوثئك بالإغراق. وأصل التاب 
في الّغة: إدامة العمل. يقال: فلان يداب في كسذاء اي 
يداوم عليه ويواظب ويُتعب نفسه, ثم عقت العصادة 
داب لأ ّالإنسان مداوم على عادته. ومواظب عليها. 
(۱۸۰:۱۵) 





نوه ايسابوري(٠‏ ۱ «والسشريني(۱: 
۷7 والبرُوسَوي(۳۵۹:۳. 

الَرطي” التاب: العادة. أي السادة تعذییم 
بعند قبض الأرواح و في القبور كعادة آل فر عون ثم 
ذكر نحو الطّوسي” وقال:] 

یدیم کداب آل فرهون. 


یانما سل مس غاب سب گنه لد 
آخر من جهة غيرهم, بتشبيه حاهم بجسال المعروفين 
بالإهلاك سيب جسرائمهم. لزيسادة تقيسيح حسالهم, 
و للتنبيه على أنّذلك سئئة مطردة فيسا بين الأمم 
امهلّكة. أي سأنهم الذي استمواعليه نا فعلوا و ميل 
بهم من الأخذ كدب ال فرْصَوْنَ» المشهورين 
بقباحة الأعمال, و فظاعة العذاب والتكال. 
:۰۳ 
تحوهال لوسي(۱۹:۱۰)والقسمي(۸: ۳۰۱۷ 
ابن عاشور: وداب خب ندا حذوف. 











وهو حذف تابع للاستعمال في مثله , إن المرب إذا 
توا خبر دون مبتد عُلم أن المبتدأ. 
حذوف: فقدتر با یدل علیه انکلام الستابق. 

فالتقدير هنا: دأيهم كداب آل فرعون والّذين من 
قبلهم. أي من الأمم المكذبين برسل رهم مشل عاد 
وقود. 











ی سورة آل عمران.. و نتم وجه تصیص آل فرعون 
بالذکر. و لافرق بين الآيتين إلا اختلاف العبارة. قفي 
سورة آل عمران:١1‏ ایشا 4 رها 
قروا اتترا و هناك وال ديد تابي 
آل عمران:۱۱موحنا قوئ شرید يقاب 

اما الخالفة ترا کر (کتررا 4 فلا 
قوم فرعون و این من قبلهم شارکوا اسر کی 
الکفر بلله و تكذيب رسلهء و في جحد دلالة الآيات 
على الوحدائية وعلى صدق الرتسول 4 ذکروا نا 
ابتداء بالأفظع من الأمرين فمير بالكفربالآيات عن 
جحد الآهات الدالّة على وحداتيّة الله تمالى. لأن 
الكفر أصرح في إنكار صفات لله تعالى . و ققد عُفَِست 
هذه الآية ب( الت )بعدها, ف 
التكذيب بالآيات. أي التكذيب بآيات صدق 
الرتسول عليه الصّلاة و الستلام و جَخد ال یات لاله 














بالآيات ,أي الدالّة على صدق الرسول 4# لأن 
التكذيب متبادر في معنى تكذيب المخبر. لوقوع ذلك 


دأب /199 


عقب ذكر تغزيل القرآن و تصديق من صدق به. 
و ماد من قصد الفتنة متشایه, فعبّر عن الّذين 
شابهوهم في تكذيب رسوهم يوصف التكذيب. 

فأمًا الإظهار هنا في مقام الإضمار. فاقتضاء أن 








الكفر كفر بما برجع إلى صفات الله, فأضيفت الآيات 
إلى أسم الجلالة, ليد ل على الذّات بمنوان الإله احق 
وهو الوحدائيّة. 

و أماالإضمار في آل عمران.فلكون التكذيب 





تكذييًالآياتدالّة على تبوت رسالة حدق 
فأضيفت الآيات إلى الضمير على الأصل في التکلم. 

وأمًا الاختلاف يذكر حرف التأكيد هناء دونه في 
کو رگ آل عمران, فلأائه قصد هنا التعريض بالمشر كين. 
انوا ینکرون قوه اه علبهم؛ بمعنى لازمها, وهو 
ازال اضّهم .و بتکرون اه دید المقاب م 
فاد ابر باعتبارلازمهاتعريضي اي هو ابلاغ 
هذا الإنذار إلى من بقسي مسن المشركين. وفي سورة 
آل عمران, لم يقصد إلا الإخبار عن كون لله شديد 
العقاب إذاعاقب. فهو تذكير للمسلمين. وهم 
المقصود بالإخبار بقرينة قوله عقيه: قل لين كوا 
لبون > آل عمران: ۱۲ ۳۳۰ 

الطباطبائي: التاب والتیتن:لسادة. وهي 
العمل الذي يدوم ويجسري عليه الإنسان, ٠‏ والطريقة 
اي بسلکها والمنى: كُفر هؤلاء يشبه كفر 
آل فرعون والّذين من قبلهم من الأمم المخاليية 
الكافرة كفروابايات لله RE‏ 
لله قوي لا يضعف عن أخذهم, شد 





۰ /العجم ني فقه لهة القرآن ...۱۸ 
المقاب إذاأخذ. 
تحوه فضل لله. 









أي إن ما فعله لله بهؤلاء المشر كين, الذين علوافي 
الأرض, و بغواء قد قعله سبحانه بأمشاهم تمن علّوا 
و بقوا. ومن هؤلاء آل فرعون. و من كان قبلهم مسن 
الطّفاة والظامين قد أخذهم لله بذنويهم.ولم يصمهم 
من عقاب لله. ما كانوا عليه من جبروت و قو فان" 
قو اله لاتدفعها قوة. وبأسه لايرده بأس. (1۳۷:۵) 

مكارم الشتيرازي: في هذه الآيات إشارة إلى 
ئة إ ية دائمة عى بالتعوب و الأمم و المتيعاك: 
التلايتصور بعض أن ما أصاب المشركين بو بد وم 
عاقبة سيكة كان أمر) استتنائيا. فان من جاءبع ان 
الأعمال في الستابق, أو سيقوم بها متلا یال 
العاقبة ذاتها. 

فتقول الآية الأولى. من الا یات حل البست: 
کب ال فرعن..4 فنء علی هذه إن قريشًا 








توا بوجه ات و حار با ادة ال 
اليسوا وحدهم الذين نالوا جزاء ما اقترفوه. بل إن 
ذلك قانون دائم. وة اة تشمل من هم آقوی 
منهم-كآل فرعون كما تتشمل الستتعوب الضتعيفة 


حي يبروا بألفّسِهم» الأنفال : 07. 


وبعبارة أخرى: إن الرمة الرَبَائيّة عاشة عسع 





جميع المخلق. لكثها تبلغ لاس و تصل إليهم ما يناسب 
وشأنهم. فإنالله سبحانه يغدق مبتدنًا بنعمه 
الماذية وا معنوية على جميع الأمم. فإذا استقادوا من 

عق ار اعد نشیا شا 








ویزیدها 
اما إذا استفلّت تلك المواهب في سبيل اسان 
و الانحراف والعنصريّة. و كفران اللعمسة والغسرور 
والفساد, فان اله سيسلبهم تلك التمم أو يي تفا إلى 
بلاء ومصيبة. بنأء على ذلك فان التغمیر کون من 
نا دنا ول فان اتعماء ای لاترول. 
(۱۹:۵) 








الأتفال: 64 
ممازه: كمادةآل فرعون وحاهم 


والذأب والذيدن و الدين واحد.[ م استشهد 
مار ۲۷۰۱ 

لطس تما آعاد قوله: «كداب عون 
م لاعلى وجه التكرار بلاقائدة. بل 
هما: قال آبوعلي: لاله على نوعين 
مختلفين من لمقاب. 

وقال الرمّاني: فيه تصريف القول في الَذَمّبما 





کانوا علیه من قبح الفعل, وتقدیرالکلام: داب هلاء 
الكقار مثل دأب آل فرعون. و يحتمل أن يكون كناية 
عن هؤلاء الكقار, كذيوا يآ ياتنا. 

الرمخشتري: تكرير للتأكيد. وفي قوله: 
َبايَاترَبهمْ»زيادة دلالة على كقران العم 
وجحو الق Qt:‏ 


59:۵ 














الكاف من لكأب في هذه الآية 
متعقة بقوله: لی یروا و هذا اقکربر هو لمعنى 
ليس للأول؛ إذالأرل داب في أن هلكوا لما كفرواء 
و هذاالاني داب في ان غير نممتهم حى غب روا ما 
بأنقسهم. ۱:۱ 

وه الط ۹:۸ 

الليسابوري: وف التکریربعد تا کید قواف" 
استنبطهاالملماء: 

منها: أن الثاني كالتقصيل للاول. لان الاضراق 
كالبيان للأخذ بالذنوب. 

و منها: أن الأول لعله في حال الموت. و الثاني لا 
بعد اللوت. 

قلت: ويُشبه أن يكون بالمكسء لأ ّالإملاك 
والاغراق بحال الوت آنسب. 

ومنهادآن الاو ٍخبار عن عذاب من اه احد 
من فعله وهو ضرب اللائکة وجوههم و أدبارهم 
عند نزع أرواحهم. والقاني: إخبار عن عذاب مكّن 
التاس من فمل مثله, وهو الإهلاك والإغراق. 

ومنها: أن المراد في الأول هكَدَأْ بال فرعون 4 
فيما فعلوا وف لاني بل نون 4 نما سل 





٩۱۱/ تداب‎ 


هم فهمفاعلون في لول ومنمولون في نی 
ومتها:آن اراد بالاول: کضرهم باق و 











تكذ يهم الأنبياء. لان التقدير: كذْبوا الرتسل برد آيات 
رتهم 
ومنها: ان بجعل امیر فی مروا )رو کدرا 





لکفار قریش. أي کفروابآ یات اله داب آل فرعون. 
وکذیوابآیات رهم کدأب آل فرعون. 

ومنها: أن الأول: إشارة إلى أئهم انكر وادلائل 
افکان لازمه الا خذه واا ارة إلى أئهم 
أنكروا دلائل الثربية و الإحسان فكان لازمه الإهلاك 
0 

إأبوحيّان: قال قوم: هذا التكرير للتاكيد.إثمنقل 
ول ابن عَطية و فال:] 

وقال قوم: کر لوجوه 

مها أ نّالتاني جرى مجرى التفصيل للأول, لأن 
في ذلك ذكر إجرامهم. و في هذاذكر إغراقهم. 

وأريد بالأول: ما نزل بهم من العقوية حال الموت. 
و بالتاني: مانزل بهم من العذاب في الآخرة. 

وفي الأوّل: جبايات اه 
الإهج. وف اثان: ییات رهم إشارةإلى إنكار 
نعم من رباهم. ودلائل تربيته و إحسانه على كثرتهسا. 
وتواليها. 

وفي الأوّل: اللازم منه الأخذ. و في الثاني: اللازم 


6۰ 





والاغراق 











منه الاك و آلاغراق. 
أبن كثير: أي كصنعه بآل فرعون وأمثاهم. 
(rv:‏ 


۲المجم نيفقه لفةالقرآن... ۱۸ 

الشّرييني: أي أهلكناهم بمضهم بارتجفة 
وبعضهم بالنسف. وبعضهم بالحجارةوبعضهم 
بالريح. و بعضهم بالمسخ. كذ لك أهلكنا كقار قسريش 
بالسيف. (ثم قال :نحو أبي حَيّان] حلام 

آبوالسعود: ابال زالدین‌ین 
هی علالصب علی له نت لمدر عذوف, 














اي «حق یروا ما بانفسهم 4 تنیر؟ کاشا, کدآب 
آل فرعون. أي كتغييرهم على آن دابهم عبارة عقا 


فعلوه فقط. کما هو الانسب بفهوم الدآب, و قوله 
تای ات ريهمْ» تفسير لهبتمامه. 
bao:‏ 
عبد الكريم الفطيب: ا جار و ارو :کنیا 
زعن 4 سعلیبتوله تصالی:(خ بو 
باهم اي إن اله سبحانه ر تسا کور 
بقو). و لايعوللم عتاهم فيه من عافية و نعمة, حت 
يُحدتواهم تغيير) في أنفسهم. من سّئ إلى أسوإ. و من 
شر إلى ماهو أكثر شر مشه, كسا فصل آل فرعون, 
الذين زادهم الهدى الذي جاءهم به موسى. ضلالًه 
و كفرا و عتو. فكأن هسنا ايور الذي حدث في 
أنفسهم مؤذئا بماسيح لبهم من سوء و بلاء؛إذغيّروا 
ما بأنفسهم. حین ازدادوا ضلالًا إلى ضلال, ففيّر لله 
(۵: 016۰ 














فرعون 4 ن الاي بفاصلة 
بسي في التعبير؟ 
و للإجابة على هذا التساؤل ينبغي الالتضات إلى 





اطيفة. وهي آله بال رغم من أن" القكرار أو الت كيد على 
المسائل الحسّاسة من أأصول البلاغة, و يلاحظ في 
أقوال البلغاء والُصحاء لكن في الآيات _آنفة کر 
فرق مهما يُخرج تلك العبارة عن صورة التكرار. 
وهو أن الآية الأولى تشير إلى الجسزاء لاف نی 
مقابل إنكار آيات الح والتكذيب بهاء ثم ثل حال 








إلا أنانة تشير إلى تبدل التعم في الدنيا 
و ذهاب الواهب ان مثل الاتتصارات والأمن 
والقدرات وما يُفتخر به. ثم مثلت الآية حال فرعسون 
والأقوام السابقين. 
ففي الحقيقة إ, 








من کلام كان عمن سلب 


الم وما ينتج عن ذلك من الجزاء. و بقع الكلام في 
بجانب آبفر منه علی تبدل التمم و تحوتطا. (4۲۰:۵) 








آبن عبّاس: مثل عذاب. ۳۹۰ 
(الطري ۵۵:۱۱) 

مااصایم. طبري ۵۵:۱۱) 

الري يقول:يفعل ذلك یکم فیهلککم مشل 


سنه في قوم توح وعاد وود و فلهبهم. (۱۱: 0 
غو الکاشاني(£: ۲۰ و شر (۵: ۳٤۳‏ 
والقاسي(۱۵: ۵۱16 
الرَجَاج: مثل عادة. و جاء في التفسير: مثل حال 
قوم وح أي اخاف علیکم أن تیم واعلی کفرهم. 





فيغزل بكم مانزل بالأمم السّالفةالمكذية رسلهم. 
(۳۷۳۰۶ 

لاسکی تصالى عن مؤمن 
آل فرعون ئه حذر قومهبالعذاب مشل عذاب یسوم 
الأحزاب, فشر ذلك ققال: مل أب قوم توح » 
يعني كعادته مع قوم نوح. 

والدآب: العادة. یقال: دأب یداب دابا فهو دائب 
عمله[ذااستمر فیهوالمادة: تک انتيء مرةبصد 
مرک و نما فعل بهم ذلكك حین کفروا به, أغرقهم اف 
وكقوم هود وهم عادو كقوم صالح وهم تمود. 
والذين من بعدهم من الأنبياء و أمهم الذين كذبوهي: 
فأهلكهم الله بأن استأصلهم جزاء على كفرهم. 

41ل 

تحوه ارس (6: ۵۲۲) مولع( 

الواحدي أي منل حاهم في المذاب. أو شل 
عادتهم في الإقامة على التكذيب حتّي أتاهم العذاب. 

014 

نحوء البقوي(4:١١1)‏ والخازن(0/1:5. 

الَيْمْدي: [نمو الواحدي واضاف:] 

و قيل: معنى الآية:أكي أخاف عليكم أن يجري 
الله فيكم من العادة ما أجراء في قوم نوح من الطوفان, 
أو في عاد من الرّيح » أو في مود من الصّيحة. وهنا 
تخويف من عذاب الدأئها. مهت 

الرْمَحْشَري: وداب هؤلاء: دُؤوهم في عملهم 
من الكفر والتكذيب, وسائر ا معاصي. وكون ذلك 
دائبًا 















امنهم لايفتدرون عنه. ولابد من حذف 


:داب /5517 





مضاف برید: 
فان قلت: م انتصب (مثل) تن 
قلت: باه عطف بیان لشل الارل, لان آخر سا 
تناوله الإضافة قوم نوح. و لوقلت:أهلك لله 
الأحزاب: قوم نوح وعاد وتمود. لم يكن إلاعطف 
بيانء لإضافة قوم إلى أعلام» فسرى ذلك الحكم إلى 
أوّل ما تناو لته الإضافة. ):1( 
نحو الا لوسي: امك 
القخرالرازي: واعلم اله تعالى حكى عن هذا 
المؤمن أنواعًا من الكلمات ذكرها لفرعون, فالأوّل 
فول: ال اک یرازاب 4 
ون : ۰۳۰و اقدیر: مت ایام الاحزاب. لالهلا 
اضاف اليوم إلى الأحزاب و فسرهم: بقوم نوح وعاد 
و ود,فچپنشذ ظهر أن كل حزب كان له يوم معن في 
البلاء. فاقتصر من الجمع على ذكر الواحد لعسدم 
الالتباس. ثم فسر قوله: اي آخا یکلم 
الأخزاب بقوله مطل أب قوم وع و عاو و َر 
وداب هولاء دونهم في عملهم من الكر والتكذيب 
وسائر المعاصي, فيكون ذلك دائبًا ودائتا لايفتسرون 














عنه, ولابد من حذف مضاف, برید متل جزام دهم 
والحاصل اه خوتهم بملاك معجل ن ایا 
خوتهم ایا هلال الآخرة. Grav‏ 
:۷ 

مثل جزاء ما کانوعلیه دا من 

الكفر و إيذاء الرتسل. ۳۳۰۰۲ 
تحوه آبو الشمود. )614:0( 








ثمقال:] 


قلت: 4154 
الشتربيني؟ أي عادة ؤقَومٍ لوح »أي فيما دههم 
من اللاك الذي حتهم. فلم يطيقوه مع ما كان فنهم من 


قوةالجادلة والمقاومة لما يريدونه... 
تنبیه: لاب من حذف مضاف, برید مشل جزاء 
دأهم. (A:T)‏ 
البُرُوسَوِي: الداب:المادة المستمعليها 
والثتآن. و (مثل) بدل مسن الاول, و اراد پا لتاب 
واليوم واحد؛ إذ المعنى مثل حال قوم نوح وشأنهم في 
المذاب. DY:‏ 

الش و کاني:(نحوالواحدي و آضاف] 
آو مثل جزاء ما كانوا عليه من الكفر, والكديب. 
YE‏ 
عرّةدروزة:دأب:عادة أوعمل. (۱۱۳:۵) 
ابن عاشور: والداب:المادة والممل الذي 
ياب عليه عامله. أي يلازمه و يكرره 
قولهتعلی: کب ال آل عمران: ۰۱۱ 


عمقي 









يلحاب بو لمم كان ياثاله 
كان ما يضافان ليه متحيدًا لامالة, قصار الأحزاب 





والذاب في معنى واحد. و نا يتم ذلك بتقدير مطاف 
متحد فيهما , فا لتقدير : مثل يوم جزاء الأحزاب, ملل 
یرم جزاء داب قوم نسوح و عادو شود أي جسزاء 
عماهم. و دایم اي اشترکوافیه. هو الإشراك يلل 

وهذا يقتضي أن القبط كانوا على علم ماحل 





بقوم نوح و عاد و غود فأمًا قوم نوح فككان طوفاتهم 
مشهورا. وأا عاد وتمود فلقرب بلادهم من البلاد 
المصريّة و كان عظيمًا لايخفى على مجاوريهم. 
(۱۸۸:۲۸) 
الطَّيا طبائي؛ وونل تب وم رح بان 
نلیتل السایق, و الداب هو العادة. 
:يا قوم إئي أخاف عليكم مثل يوم الأقوام 
العادة الجارية من العذاب علبهم واد 
بعد واحد. لکفرهم و تکذیهم الرسل, آو شل جزا 
عادتم النائمة من الکفر واثقکذیب. ‏ (۳۲۰:۱۷) 
نحوه مکارم التيرازي(۱۵: ۲۳۳), و فضل ال 








عبد الكريم الخطيب: والداب: الثتآن والحال. 





هیام أخذ به المكذيون برسل لله مسن عقاب في 
الدئيا إلهالملاك الجماعي” والتمار التتامل لكل ما 
عمّروا و جمعوا.و هناك عذاب آخرأشد و آنکی, پنتظر 
هؤلاء المكذيين. هو عذاب الآخرة. 


(mn 








أبن عبّاس:دائمين إلى يوم القيامة.  )6١4(‏ 
و هما في طاعة الله (الطبري 0۸:۷ 
الطَبري” يتعاقبان عايكم أنها الاس باللسل 


والتهار. لصلاح آنفسکم و معاششکم ان4 في 
اختلاقهما عليكم. و قيل: معناه | تهما دأئيان في طاعة 


الله (۷: 41۵۷ 


نموه اللوي 6۲:۳ 





الرَجَاج: معناء:دائتين في إصلاح ما يُصلحانه من 
الئاس واللبات, لايفران. 


لفقل 
م 





(۱: 446۱ 
تحسوه بو البرکات (۲:٩6),و‏ اي (۲: 
۷۰ و الستمین(۲۷۱:4), 
الطُوسيالممنى دانبين: لاتشران في صلا 
الخخلق والثبات, و منافعهم. N:‏ 
نحوه الواحدي (۳: 4۳۲ و الط رسيٌ[۳: دكار 
وابو الوح (۲۸۰:۱۱). و ال ری 9ر 
والکاشاني (۳: ۸۸ وهی (۳: ۳0۱ 
لدي أي مقيمين على طاعة لله سبحاته في 
الجري لايفكران. 
لمَشتتري: تن 4 بان ف سيرهاء 
وإنارتهماءودرتهما الظلمات, وإصلاحهماما 
يصلحان من الارض, و الابدان, و اللبات. (۳۷۹:۲) 
نحو التيََاوي (۱: ۵۳۲ و الستفي۲1: 6۲۸۲ 
واليسابوري!۱۲۸:۱۳),و القاسمي۱۰1: ۰4۳۷۳۱ 
أبن عَطيّة: ؤدَائيين #معناء: متمادئين. ومنه 
قول التي لصاحب الجمّل الذي يكى وأجهش 
عليه: « إن هذا الجمّل شكى إلي أ نك تُجِيمٌه و ثدبيه». 
أي: ديه في الخدمة والعمل. وظاهر الآية أن معناه 





۲۹:۵ 





داب /119 





دائتين في الطّلوع والغسروب, ومابيشهما من المنسافع 
لتاس التي لاأحصى كثرة. 

وحكى الطبّري عن اتل بن يّان: يرفع إلى لبن 
عباس ائه قال: معناه دا طاعة لله. وهذاقول: 





إن كان يراد به أن الطّاعة اتقياد منهما في التسخير. 
فذلك موجود في قوله: سَخْرَ» وإن كان يراد الها 
طاعة مقصودة كطاعة العبادة من البشر. فهذا جيّد 
مام 
انعر رک تمس الروح. و قمر 
القلب وَدَائِييْن في السير بالمكاشفة. والمشاهدة. 
M01:‏ 
أغازن: الدأب: المادة المستمرة دائمًا على حالة 
واحدة, و داب في السير: داوم عليه. و المعنى: أن الله 
سر التّهس و القمر یجریان دانشا فیسا مسودالی 
مصالح العباد, لايَفثران إلى آخر الذهر. و هو انقضاء 





عمرالدئيا وذهابه. (FA:E)‏ 
تحوه‌این کتیر(ع: ۱۳۹).و الشربيني(۲: 6۱۸۲ 
أبوالسُعود: يدأبان في سيرهماء وإنارتهصاء 

أصالة و خلافة و إصلاحهما لما نيط جما صلاحه من 

الکوتات. (EAS:‏ 
لبرْوسَوي: فالشنی > هس الک شوف. 

وراقتر)تمر الساهدات. این » بالكشف 

والشاهدة. :۲۳ 
الآلوسي: أي دائمين في المرکة لاینشران ی 

إنقضاء عم نی ی آنقال:] 
رفس بعضهم وین 4ج 








5 /لمعجم في فقه لغة القرآن... .14 

على القشبيه والاستعارة. وأصل الداب:المادة 

1 تُصب الاسم علی المال. ۰ (۱۳: ۲۲ 
الراغي:[نو الا لوسي وا 
كما قال: نس یب لهاآن ثذرالقترَ 

وال ساب شهار کل ن فلل سرن :£ 

















اهرب العالمين 4الأعراف 0٤:‏ 061:39 

ابن عاشور: و ممنی یبن 4: دشبین علی 
حالات لاتختلفإذلو اختلفت لم يستطع البشر ضييلهة. 
فوقعوافي حيرة و شلك ir‏ 

حسّكين مخلوف: دائمين في إصلاح ما ملحان 
من الأبدان والثبات و غيرهما. أو دائميئ' ق التي في 
مدارهما بغیر اختلال, لايَفيُران عن ذلك ما دامت 
الدنياء من الدآب بسكون الهمزة وفتحها. وهو العادة 











المستمرة على حالة واحدة. (ME:‏ 
مكارم الشتيرازي: قلنا إن «دائب » من ماد 


« الوب » بمنى استمرار العمل طبقًا للعادة والككة, 
فاالفتمس لااتدور حول الأرض بل الأرض قدور 
حول التتمس.ونحن نظن أن النتمس تدورحولناء 
وهذء الحركة ليست المقصودة في ممنى «دائب »بل 
الاستمرار في إغجاز العمل يدخل في مقهوم الدلوب. 
و نحن تعلم أن التتمس و القمر هما برنامج في ابات 
الور و مايتبعه من توقّف المياة على الأرض عليه 
بشكل مستمر و في غاية من الدّمّة..و هناك حركات 





أغرى للتتمس_كما يقوله العلماممنهاا رك حول 
انفسهاء وحركتهامع المجموعة الشّمسيّة. . (461:9) 


7 
الأصول اللْغويّة 

١‏ _الأصل في هذه المادة: الأب وهو المادة 
.والشتآن . و كذا الدأب أيضًا. يقال: ما زال ذلك دينك 
و دای و دیدئك و تیدبوئك أي سا زالت عادته. 
والدائبان: اليل و التهار. 

وال آب ایشا: ید والجهد. لاله طلب مستم 
كالمادة. يقال: دَأبْت في استتيء وعليه دَأباو دابا 
و طوا .اي اعتدنه و جتدت فیه فان داب و دوب 
كليه. 

رالد آب:اتمب. لاله سن متعلقات اس 
و لوازم یقال: بت رالد ایة داب دوه اي توتستاء 
وأدابئها أنا. و قصتر الیل هذاالسنی علی التواپ" 
فقط, غیر آن امموهري وسعه للادمتین آی ضاء فقال: 
«ذأب فلان في عمله. أي جدو ثيب , دايا و ذُؤويناء 
فهو دائب ».و نی اللسان: 








ب وهو أقيس. 
؟ -قال المُليل: «الدُذوب:المبالفة في السّير », 
ومنه قول جستاس بن يه 
و هن امتال السری الامراط 
من ذي دام نرواط 
ولكن يظهر من قول ابن ري في شرح هذا البيست 
الدآب متعدة حیت قال:«الدآب: شدة الستیر 





ااا سوزب/1۷ 


والسوق» "و «السّوق الشندید والرده!" وهذا 
خلاف المتورعنهم. ناهيك من قمول الیل فقد 
يده اروم وصرّح به ما تقدم عنه في الصو ص. 
اشتق منه بعض من تأر عن الفيروزاب ادي 
فعلًا. و لعلّه كان من شراح القاموس. غير أنا وقفنا 
على هذا الاشتقاق في «الطراز » للشتريف أبن معصوم 
الدني, التوقی عام ( ۱۱۲۰ ه) فقال:ه ده یی 
داب ودب طرده. وتاب ال ة: ساقها شدیدا »۳۱ 
وام بفطن له اليدي: فیستدرلهبه علی صاحب 
«القاموس», كما هو دأبه. 








؟ -والداب:مصدرحقي به وين عُرف به ابن 
ذأب. قال الفير وزايادي: 

«عبد الرمن بن دأب مصروف ».این 
معصوم غّطه و قال:« هو این ذات. بالمعجمة تر المتاق. 
و غلط الفيروزابادي». 

و لکثه هو الغالط. لان هذا للم جمع عليه ذا 
الضتبط. قال الصّغاني: 

«عبد الرمن بن دأب الذي قال له بعض المرب 
و هو يحدث: أهذاشيء ريه أم شيء قليكه؟ أي 
افتمَليه ». 


4-تقول العامة في مصر: يا دُوب . يريدون بالكاد 


(۱) لسان العرب (ش ط را 
(۲)الصدر السابق(دآب) و احکم. 
(۳)الطرازالارل:(۲: 4۵ 


آو الصتعوبة.فیتولون: یا دوب لس ذراعه "و تربد 
به العامّة في المراق الاستمرار والماء لون: 
يادوب آكل, ويادوب أنام, أي لاأزال كل وأنام. 

و هي لغة ذكرها ابن ديد في من يُخقّف المسزة, 





يقا| 
يمعنى المهموز أيضًا في معانيه, كما قال الزّبيدي !"9 





:داب یشوه یا اي دآب دب با وهسي 








الاستعمال القرآني 
جاء مشها(دب)و(دآب) ۵مرات,واسم 
,أمرة. في 1 آیات: 






+ - ؤمثلةأب قوم توح وَعَاءِ وَتصُوةَوَالّذِينَ 
اد اه 


(4) ملسم (۳: ۲۸۸). 
(6)جهرة لقره 016 


(1)تاج العروس:(دوب). 


۸ /لمعجم في فقه لغة الق رآن ... ١8‏ 











دروم سل إلا قلا مِمائاكلُو 4 بوسف:۱۷ 
+ سك ان 

لكالل رالمان إراهيم: 00 
بلاحظ ار 





۷ -۲)استون نت بتوله: نب ال 





وعدت )قول 





یلبق رع عاو وتو واد 
€ و ذهب المقسرون و اللغوئون إلى أن الكاف في هذه 
الآيات اسم مرفوع في موضع الخسير. أو منصوب في 
موضع اللمت. و هو بعنی یثل رل وه وبه, 







«س وي ». إن شاء الله. 

١‏ -أضيف الدب فيها إلى ؤال 
به فرعون موسى.و ليس من تقدّمه مب را 
ويدل عليه قوله في (7): ووَآعْرككا لحرا 
وكذا كلما جاء في القرآن بلفظ «فرعصون »أو «آل 
فرعون». 

و عطف علیهتول: و 
الآيات التلاث و يراد م اا 





قوم نوج و عادو شود.وقوم اسراهيم و لوط 





کال کر مدق نداد نود 


هذه الآيات هم امعنتون بقوله في (4): (وَلّدينَ مسن 
ریم 

و لایقتصر من جاء قبل آل فرعون على قوم نوح 
وعاد وقود _كما قالاين زد أوعلى عاد وود 
فحسب. كما قال اين عاشور و غيره_بل يسشمل من 








و تصريف القول في الم وأن فيهما نوعين مختلفين من 
المتاب. و أن نی توله ي (0۳: (باباتررتهم4بدل 
«آیات لقمدفي (؟) زيادة دلالة على كفران الكمم 
و جحود الم و أن الأول إشارة ی انکار دلاسل 
الألوهية. و التاني إلى إنكار نقم من رياهم ودلاشل 
تريعتدو إحسانه على كترتها و تواليها وأ الأول 
داب في أن هلكوا لما كفروا. و الثاني دأب في أن لن 
مير نعمتهم حتّى غيّروا ما بأنفسهم. و أن الاي جری 
مجرى التفصيل للأرّل. لأن في الأول إجرامهم وي 
التاني إغراهم. و أن في الأوّل ما نزل بهم من العقوبة في 
الدئيا حال الموت. و في الثاني ما نزل بهم من السذاب 
في الآخرة. فلاحظ. 

ع -أصر يوسف 44 المصرئين في (0)يزراعة. 
الحنطة سبع سنوات متوالية: ال فزرشون نع 
حصتدم درون لد إلا ايليا 
كأكنُونَ4 أي لاتتركواالأرض يورا كما يفمل 
الزارعون عادة. فهم يتركونها سئة ليزرعوه امن 
قابل, لأنّ ذلك يؤثر في اغخقاض الانتاج. وهم في هذا 





الظرف يحتاجون إلى ادخارالماصل لا یُستقبل مسن 
الستین الشداد. 

© -إن قيل: لوصف تسخير الشمس والقمر 
بالدتؤوب دون اليل والتهار في(1) رهما يتعاقبان 
ومس َلَكُمْالشنس والقتر اتن 





تال: ان اللسل واتهار آیتان مسفرتان 
لاتشتبهان علی آحد آبدا: و اس االتمس و القمر 
فبلتبس أمرهما على الرآثي أحيائا لعلّة في السماء, 
كالغيم و ایح المدهمّة , فيحتجبان عن نظره. فا كدت 
هيئتهما باوب والاستمرار على منوالهما, رغم 





احتجابهما الطارئ. 
تاناء جامت کب ال زر 
مدنیتمن سورتين:الأنفال وآل عمران -وهتيا من 





أوائل الور المدييّة -وقد كُرّرت في« الأتفال» 
التازلة بعد البقرة احتجاجًا على اليهود القاطنين 
ب«المدينة » لأن« آل فرعون» كانوا أعداء هم 
و لتبتهم موسى 4 فقصص فرعون و آل فرعون 





دآپ /۱۱۹ 
آرفقبانذارهم و ادعی هم |لیالاسلام من الش کین 
القاطنين ب «مكّة »و كذا هذه احتجاج على المنافقين 
وقد ذكروا قبسل الآيتين في سورة 
و كانوا يغترون بأمواهم وعددهم وعُدتهم فأنذرهم 
لله بعاقبة آل فرعون و كانوا أقوى و أكثر أموالامنهم 
-فلاحظ. 

وأنافي(٤)‏ وهي مكَية -فالخطاب للمشر كين 
فجاء قهابدل « آل فرعون » قوم نوح و عادو مود دو 
كاناعربًا -ومّن بعدهم كماجماءت في سورة الحج 
(1-1۲) السابقة -وهي ختلف فیها -تسمية 
من قبلهم بدا بقوم شوح؛ و انسهاءبذ کر موسی 
يم 

أغاالآينان(0و)_وهابكيّسانايضًا” 
فأرلاماقِصّة, والأخرى احتجاج للتوحيد. 
اقسياقهما أميّ ببوّمكة. 

تال من نظائر الاب في القرآن: 

الاستمرار: سکع 














اخس كي 





۳ 
داود 


لفظ واحد. ١7‏ مرة: ١1‏ مكيّة. #مدنيّة 
في 4 سور: لميكيّة. “امدنيّة 


اللُصوص اللْغويّة 


الخليل: و طمام مود وميد وقدااد. اي وت 

فيه الدود. ۱:۸ 
الكسائي: داد الطعام بداد و آداد دید 

(الأزهري ۲۲۳:۱6) 

: التوادي: آثار أراجيح الصُبيان: 







ُعلَبّي. (الأزهري 578:14 
يي رادي مأخوذ من الدوّاد, 
رج من الإنسان. (الأزهري ع۱: 4۲۲۸ 
ابن دُرَيد:ا لود معروف. 0۰:۳ 
الأزكري:وقال غيره[الكسائي] :دود بدودمتله. 
إذاصار فیهالُود [م استشهد بشعر] ۰ (۲۲۳:۱۵) 








رال غيره [ابن الأعرابي]: مُودة واحسدة, ودود 
كثير, ثم ديدان جمع الججمع. و دُودان: قبيلة من بني أسد. 
1414 





الدواديء و طريق التَعّم, وموضع اختلاف اللناس 
والجرّد وأئرالتمل. 





والشواد: الرّجل الستريع. وبه كني أبو دُواد. وهو 
ایضا: صغار الذود. ن 
وفيالمسديث: 
لاتأكلهم الديدان. 
ودادالطعام وا ودود 





ان السوذنین لامدادون» اي 





(۳۹۱:۹) 
الخطابي: في حديث الي أ «أئه سمع صوت 


۲ سلجم نيفقه له القرآن... ۱۸ 
الأشعري وهو يقرأ. فقال: لقد أوتي هذا من مزامير 
آل داود». 
قوله:« آل داود » آراد داد نفسه؛ لأا لاتعلم 
أحدا من آله أعطي من حُسن الصّوت ما أعطيه داود. 
):۸( 
الجوعري:الدرد: جع ودا وجع الذرد: 
ديدان؛ والقصغیر: درد و قیاسه: درد 


وداد الطمام داد, وآدادہ ود کلّه بشی, نا 





وقع فيه السوس. ثم استشهد بشعر] 

وژودا: ]ول من أسد وهو تون بن أسد 
ان شید 

وأبوذواد: شاعر من إياد. 

ودارد: اسم أعجمي لاتهطر. (Var)‏ 

آبن فارس: الدال والواو والدال ین اما 
فرع منه فالدُود معروف. يقال: داذ ال نداد 
واداد بُدید. 

والتواد: 
تداق ۳۱۰۰0 





این سیده: اللاود, واحدته: دُودة. 

وقد دا الطعام یداد توا و ادا و در ون 
هار فیه اللود. 

ال 


الود 


۳۸: 





ي اطعا و آداد و تیّد: وقع فيه 
وطماشتد و شید وود 
وف عزية العرب: أعزم علييك أتها الجسرح أن 


لاتزید و لاگدید. (اساس البلاغة:۱۳۸) 


أبن الأثير: فيه «إنّالمؤذنين لامُدادُون» أي 
لاي كلهم الدُود. يقال: داد لام و ادا و دود نیو 
الكسر, إذا وقع فيه الدود. ۳۸:۲ 

القيّومِي: الدُود: مروف الواحدة:دودة, 
والجمع: ديدان» والثثنية: دُودان. 

و بلفظ المنتى سقيت قبيلة من بني أسد اسم هم 
بن آسد بن زی بن مدر کة بن | لياس بن ضر 
ار بن معد بن عدنان» و إليهم شب الس على 
لفظهاء فيقال: دودانية. 

وداةالطمام درد وداديداد -من باي قال 
واف -داڈاو ا 





دودار 





ین 





وأداةإدادة ودود دويدا: وقع فيه الدُود. 
واسم الفاعل من كل بناء على قماس بايه. 
لم 

الفيروزابادي:الدودة:مصروف؛ جسه: دود 
وديدان. 

داد الم یداد و أدادو 
النثود. 

و دودان, بالم: ده وین اسد: أبوقبيلة. 

وابو واو بال 

والثواد: صغار الدود. أو 
الإنسان. والرتجل السشريع 

وداو: أعجم يلايهمّر. 

و ادا والأرجُوحة. وو لمب بها. 
آم استشهد بشعر] (r:‏ 

اي دژد سم اعجس یت ومسا 











خرج من 








داوی چرحه فود وقيل داوى رده بالطّاعة .كذا في 
«مماني الأخبار». 

وفي الحديث:«إذا ظهر أمر الأئمّة حكموا بمُكم 
داود ».أي لايسأ لون الييّنة. 

وفيه ذكر الديدان. وهي جمع الدُود. والدُود: جمع 
درف و اتصفی: درد والیاس: درد 

وداد العام وأداد ودود كله نی إذاوقع فيه 
التوس, 

وأنواع الدُود ئي یدخل فیه ام و ارت و 
دود الفواکه و دود مرو دود الاخضر, ومنه ما یتود 
(tor)‏ 











من حیوان الإنسان. 





البقرت: ۷۵۱ 

الكتا ب المقدس:[صموئيل الأرل: الأصساح 
407 وصموئيل الثاني الأصحاح 444:0 
و اللوك الاول:الاصحاح ۵۳۱:۲, وتیل مشی: 





سياني] (العارف: 4۵) 
الطيسري: و داود هذاهو داودين إيشي. نبي 
ا Ora:‏ 


الثعلبي: هو داود بن أيشا بن سوئل بن ناغر بن 


داود/1۷۳ 


سلمون بن يخشون بن عمّي بسن يا رب بن رام بسن 





حصرون بن فارض بن بهود بن يعقوب بن إسحاق بن 
إبراهيم 4 (rrr:‏ 
المسعودي:[له كلام لقص القوي كنا 


اسياتي] (مروج الڌهب 14:1 
ابن ا ڄجوازي: داود هو ني لله اپو سليمان. وهو 
اسم اعجمي: e)‏ 

اي لك أن طالوت لك اتاه من بسن 
قومه لقتال جالوت. وکان رج لاقصیا یقاتا 
يضفار اصفر آزرق, و کان جالوت من آشذ ا لاس 
و أقواهم. و كان يهزم الجيسوش وحده. و كان قل 
أجدآلؤت وهو رأس العمالقة على يده. وهو داود بسن 
يش أكسر الطمزة. و يقال: داود ين زكرم بن رشوىء 
وكان من سيط بهوذا بين يعقوب ببن إسحاق بسن 
إيرآهيم بي . وكان من أهل بيت المقدس, جُمع له 
ين اب ولك عد أن كان راعيّاء وكان أصفر 





إخوته. و كان يرعى غنمًا. بكم 
ابن اندي [له کلام مه اي سا 
سياني] (تاريخ الملوك و اأمم ۲٩:۱‏ 
حمّد |سماعیل |براهیم: داود من أعلام القرآن: 
ظل بتو إسرائيل بعد نبتهم موسى 381 مد 178:1 
سنة. ليس هم مَلِك يحكمهم: و في خلال هذه المدة 





كانواعٌرضّة لفزوات جيرانهم من العمالقة 
والآراسبّين والفلسطينئين وفينهاية هذهالمدة 
حکنهم طالوت « شاوّل ». ودخل في حرب ضل 





الفلسطينين الّذين هم من ضمن الأجناس البحريّة 


-- /المعجم في فقه لفةالترآن... ۱۸ سس‎ ۷ ٤ 
التي جاءت من بحر « إيمة » و سيطروا على الإقليم‎ 
الستاحلي: و استطاعواآن بهزسواالصبرانین و آن‎ 
يستقروا في بعسض معاقلهم و حنصونهم في المناطق‎ 
الجبلية الد اخليّة, و تمكّنوا من الاستيلاء على تابوت‎ 
المهد منهم.‎ 

وفي تلك الأثناء ظهر في بني إسرائيل شاب 
متحمّس لقتال أعداء قومه, وهو داود. واستطاع على 
حدائته أن يقتسل جسالوت أتسجع أبطال الأعداء. 
فكافأء طالوت زعيم المبرائيّين بأن زوّجه ابنتته. 
ودخل داود في معارك أخرى. خرج منها منتصر؟. قزاد 
إعجاب قومه به. و طلبوا زعامته بدلا من طالوته 
الّذي تفر نی ااتخلص منه بالفدر. و لکن اف مد ذاو 
بنصره و آتاء الك و ابو 

وقد الخد« أورشليم » عاصمة لک اي ایس 
إلى درجة كبيرة. وأنزل الله تعالى عليه « ازور » وهو 
عبارة عن مجموعة من القصائد و الأناشيد, تعضمّن 
تسبيح الله تعالى وتمجيده والتّساء عليه. و كان داود 
یلها بُرتده اب صوته الجمي ل أو زماره. 
فتاخذ بمجامع القلوب, و كانت الجبال والبور تردد 
تسابيحه التي عرفت بالمزامير. وقد عله ريه كيف 
يصهر مدید و یه و يصنع منه دروعًا يلبسها وقنت 
ارب وقد ررق داود يولده سليمان, فكان معه في 
ملس القضاء يُملَّمه كيف يحكم بين الناس. وهو 





۹۳:۱ 


شاب المنة عشرة. 
هاکس:[ئه کلام نصه اي 





الصطتو 39 قاموس المقدس: داود. أي الحبوب» 
و هواین یی من سيط بهوداءتود فرشا من سنة 
۳ قبل الميلاد ببيت اللّحم. و قد ذكر حياته 
الروحانيّة في زبوره و قد اختاره لله لمقام السلطئة. 
ليقوم مقام شامول مك |سراثیل. و مك آرعین سفق 
و ئوفي و قد مضی من عمره (حسدی و سبعین ستةه 
و دفن في جبل صهيون من بلدة دأود. 

المعارف: ثم استخلف لله بعد إشماويل داود بسن 
إيشاء و كان سابع سبعة إخوة له و هو أصغرهم. 
و كان يرعى على أبيه. و كان تزوّج ابنة طالوت. 
و كان شرط ذلك على طالوت إن قتسل جالوث. 
بفو لدت له إيشالوم. ثم تزوّج امرأة أوريًا بن حنان بعد 
قتل, فولدت له سلیمان پن داود. 

الرروج:و ندب طالوت التاس و جمل لن بضرج 
الى جالوت ثلث مُلكه و يتزوّج ابنته, فبرز داود فقئله. 
بحجر كان في مخلاته. رماه ببقلاع. فخرٌ جالوت میاه 
وقتل داود جالوت. و رفع الله ذكر داود. وأبى طالوت 
أن يفي لداود ا تقدم من شرطه, فلمًا رأى ميل الاس 
إليه زوج ابنته و سلّم إليه ثلث الجباية و ثلث ا لمكم 
و ثلث الثاس. وانقادت بنو إسرائيل إلى داود. و كانت 
مدة طالوت عشرين سنة. و ألان الله عرو جل لداوه 
الحديد, فعمل منه الذروع و سر الجبال و لیر 
يسبّحن له و أنزل الله عليه الزبور بالعبرائيّة ممسين 
ومائة سورة. وبنى داود ينا للعبادة بأو شسليم وهي 
بيت المقدسء و هو البيت الباقي لوقتنا هذاء وهو سنة 


۲ هق یدعی بمحراب داود. لیس في بيت المقدس 


أعلى منه في هذا الوقت. 

صموئيل الاول: فأجاب واحد من الغلمان. وقال 
هوذا: قد ریت ينا لين البيت لحمى بكسن الضّرب, 
وهوجبار باس ورجل حرب و فصیح و رجل جيل 
واليتبتمعه. فارسل سارل رسلا ی ُستی یت ول: 
أرسيل إلى داد ابنك الذي مع الغستم. فجاء ادلی 
شاول و وقف آمامه فاحیّه جدء و کان معه حامل 
سلاح, فارسل شاول إلى يستى ليقف داود أسامي. 
لأئه وجد نعمة في عيني” و كان عند ما جاء الوح من 
قبل الله على شاوّل أن داود أخذ العود وضرب بيده. 

صموئيل القاني: و جاء جميع أسباط بني إسرانيل 
إلى داود إلى حبرون. و تكلّموا قائلين هو ذا عظااي: 
زام یرت اس ومان چ نار 





ملكا علينا قد خرچ و الدب لوانتا 
وقد قال لك الب أنت ترعى شعبي إسرائيل وأنت 
تكون رئيسًا على إسرائيل. 


كان داؤداين ثلاثين سنة حين ملّك. و ملّك أربعين 
علقي رون ملفاغلى وقاچ نین وب 
أشهرء و في أو رشليم ملّك ثلانا و ثلائنين سنة علی 


جميع إسرائيل و يهوذا. 







بت أيامٍ وفات داود أوصى 
ذاهب في طريق الأرض كلها 
شعائر ارب إذ تسير 
في طرقسه و تحفظ فرائسضه ووصاياء وأحكا. 

و شهاداته. كما هو مكتوب في تريعة موسى لكي 
يد 
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نجل متی:کتاب ميلاد يسوع المسيح أبن داوئد 





آين 

إبراهيم ولد إسحاق. وإسحاق ولد يعقوب. 
ويعقوب ولديهوذا وإخوته. ويهوذا ولد فارص 
و ذارّح من ثامار. و فارص ولد حتطرون, و حتطرون 
ولد أرام. وأرام ولد عَمّيساداب, وعَمّيناداب ولد 
نحشون, و نحشون ولد سلمون, و مون ولد ب وز 
و بو ولد عویی؛ و عویید ولد یستی؛ ویستی ولد 
داود ال و دا ال لك ولد سلیمان سن التي 
لأورنًا. 

تاريخ ابن يردي ثم حضر بدو [سرائيل إلى 
مويل و سا لوه أن يقيم فيهم مَلِكا. فأقام فيهم شاول. 
وک طالوت ین تس من سبط امین ان ایا 
رو فیل: داعا فلك سنتین. واقتسل هو 
و جالوت. و جالوت من جبابرة الکنمانین. و کان 








ود أصغر بني أبيه راعمًا في غنم آبیه و |خونه, فطلبه 
طالوت واعتبره شمويل بالعلامة. وهي دُهن كان 
يستدير على رأس من يكون فيه الس و أحضر ایض 
تلور حديد. و قال الذي بقتل جالوت يكون ملأ هذا 
التلور, فلمًا اعتبر داود ملأ التقور و استدار الدّهن 
ألعلامة, فأمره طالوت بميارزة. 





على رأسه؛ 
جالوت. فبارزه و قتل داود جالوت, وعمره إذذاك 
ثلاثون سنة, ثم مات شموئيل و مال الكساس إلى داو 


حًا فحسده طالوت و قصد قله مر بعد أخرى. 








فهرب داود منه و احترز على نفسه, ثم ندم طسا لوت. 
و كان مقام داود بحيرون, فلمًا استوئق له الك 


14 العجم في فقه لغة القرآن...‎ / ١ 
واطاعه کل الاسباط لثمان و ثلائين سنة من عمر‎ 
داه اتتقل إلى القدس ثم فتح في النتام کنر آرض‎ 
.بلد عَمّانء وناب وحلب ونصيبين وبلاد‎ 
غير ذلك.‎ 

فظهرأنالتاقظ في المبري هو «داويد »م 
استعمل في الأخة العرييّة بكلمة داود. و في المادة معنى 
الود والحُبّالنتديد. 


وظهر أله عاش [حدى و سبمين سنة. و حكومته 





الأرمن و 





في أراضي القسدس و سوريّة والأردن وما والاها 
اء ووسائط. وذكقن 





ويتصل نسيه إلى يعقوب بعشر: 
في جبل صهيون من بلدة داود. و تود في القرن ا حادق 
عشرقبل المدلاد.والقرن السّادس من وفاة مودي 7854 

وأمًا كتابه الزّبور: فهو ماثة و خمسون مزمارآءقد. 
طُبعت في ضمن الكتاب المقدّ سكيع الالليسنة. 
الموجودة. و تشتمل على مناجات وأدعيّةو موآعظ 
ونصائح وحقائق و طائف. و نها ما تاج ال 
اتأوبل و اقصحیح. 

وأمَاعلّة إطلاق كلمة «المزاميره على الرّيور 
و خصوصيّات الكتاب:يقول في قاموس الكتاب 
المقدّس ما خلاصته عرييًا: إلها أشعار روحائيّة كانت 
قرا بالصّوت و بالمزمار في مقام التمجيد و التقنديس 
والتوجّه لساحة القدس الإي» وهذا الكتاب ينقسم 
على خمسة أقسام, ويذكر في آخر ككل قسسمة لظ 
آمين. 

و تأليف «المزامير» قد كمل في إمتداد زمان 
موسى يه إلى حياة سليمان 92 هده ألف ستق, 


فمزسور ٩۰‏ یسب ای موسی له و ای عشر 
مزمور؟ منها يُنسّب إلى آساف اللاوي من أصحاب 
آلات الطرب في زسان دوه و أحد عشر مزسور] 
بسب إلى بتي قورح سلسلة من الشتعراء الكاهنين في 
یام دود و سسيعة مسزامير يُنسسب إلى يسام داوئد 
وسليمان, أنتهى. 

وبهذا يظهر أن إسناد هذا الكتاب غير مين 
تفصيلًا. فلايصحالاستناد إليه في الموارد المشتبهة. 
والجملات المبهمة و الكلمات المخالفة, فهو كسائر 
الکتب ال فة من آفراد ختلفة. 

و نظیر هذا الكتاب سائر كتب الكتاب المقدّس. 
إن كل واحد منها على اعتراف علمائهم وبشهادة 
يمضامين الكتب غير مبيّنة إسناذا. و نبحث عنها إنشاء 
الله في إلموارد المناسبة. 

انعم إن هذه الكتب مشحونة بكلمات في الممارف 
والحقائق و المواعظ و اللطائف, يستلذ منهاالمارف 
البصير, وأ ئها لتخلوعن موضوعات ضعيفة و أحكام 
متناقضة وجملات حرقة, لعبت بها أيدي الجهّلة. 

وو اقا داوة برا ) اللساء: ٠٠۳‏ ولق 
ضلا خض ايبن على بض واليشا داولا زبور؟ » 
الإسراء: .٠١‏ و وقد اتكادارة سيفن علا 
التمل: ۱۵ فغزول كتاب على داو بعنوان «الزبور» 
مسلّم كالتوراة والإخجيل, إلا أنّهذا الكتاب ا مزل 
غير حفوظ, قد لعبت به أيدي الّوكة. 

وین ین ریاشع بسا 
ذاوة» امندة: ۷۸ قد منوا مرات علی لسان دادن 














امزامیر, کما في مزمار: 0۸.80 و غیرهماء وفي 0۹: 
و ليؤخذوا يكبريائهم ومن اللعنة ومن الكذب الّذين 
يحون به أفن بحنق أفن» و لايكونوا و ليعلموا أنلله 
متسلط في يعقوب إلى أقاصي الأرض. 

وأمًا خصوصيّة داد ڳا في الَعن: اله كان ملكا 
ون من بن إسرائيل, عارفا بمصالحهم و مفاسدهم. 
عانًا يهاهو خير بجتمعهم وشر». وهو لابريد إلاما 
يسنفعهم وفيسه صسلاحهم وسسعادتهم الذئيوية 
والأخرويّة, و له قدرة ونفوذ وعلم و حكو يتمكّن 
من إجراء ما يريد. ومع هذءالمقامات فإلهم اختلفوا. 
فيه وخاا 





ره ومانعوا من توسعة قدرة بني 
إسرائيل» فغضب منهم أشدّ غضب و حسزن. و قنا لباق 
مزمار: 00: فقلت ليت لي جنامًا كالحمامة ف أطيي 
واستریح. آهلك با رب فرتق آلسنتهم. لاتي قد ریت 
ظلمًا و خصامًا فيالمدينة نهار و ليلا يميطون بها[ 

ؤي دَاوْةُإنا جَعَلاك خليفة فى الأرض فَا. 
الئاس بال الى »ص :11 لؤرّشدَذنا 
مُلكَه و ائيياءالِْكْمَة وَفَصْل الطاب | ص: ۰۲۰ 
(واذشعندتا دار لاله آراب 4 ص:۱۷, 











رس کم 4 انیا : ۸۰ فعدل هذه الآيات الكرية. 
على أن لداود مقامات روحائيّة وفضائل عالية 
مخصوصة. و يجمعها المقام الأعلى والمرتية التي هي 
فوق الراتب الکمالّة لاانسان, و لیس فوقها درجة 
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متصوّرة له. و هي الخلافة الإهيّة في الأرض. أي 
المظهريّة التابّة لأسمائه و صفاته و يلي الرّب في 
أرضه» فمن عرفها فقد عرف اله عزو جل 

وأماالقامات الجزثية له فهي إيتاء الحكم. فصل 
النطاب. الأواييّة. وكونه ذا أيد وقوه ظاهريّة 
و روحائية. و له قرب ودلفى. إيداء العلم, تسخير 
الجبال له. تعليم صنعة اللبوس. 

راجم: امک الحقطبءالأوبءالأيد, تلف 

رداون 
اتتا فيه غم القوم وكا ١‏ 
میاه :۷۸ تا سین رم ایا عکُنا 
وما 4 الأنبیاء : ۷۹ عطف على قوله: هر 
مول یھر الأنبياء 
» الأنبياء: 0١‏ روط باه کشا 
1 وگو ځالذئادى قبل 
قامكججا ل4 الأنبياء ۷١:‏ و الآيات الكرية في مقام 
إيتاء التعم و الأنطاف الإهية للأنبياء. ليتوجه الاس 
إليهاو ليشكروابها. 

و لما كان سليمان مع صغر سئه قد فهمه لله تعاللى 
تفصيلًامن الحُكم الذي حكم به أبسوه داود فيينه 
وقسّره. و كان مرجع حُكمهما واحسدا. وعلى هذا 
ب المكم إلهماممًاء و صر بقوله: ووا 
لحکُیهم شاهدين» الأنبياء: ۷۸ «وئلاتعاکُتا 
ام الأنياء: 9 و لايصح لول بط( دول 
في الحُكم. مع تصريح شهادة لله وتوجهه. و إيتائنه 


الحكم والعلم. 
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راجع: ا حرث.التفش,الغتم. اللم. 
الخطم إذْكسسَوْروا اليضرابة 
«-إلى قوله:- وطن قاو كما فاه قاكفظر رجهي 
ص١5‏ 15 هذهالآيات 
الصّبر و الاستقامة في صراط الح فإصيئ' غللىمَا 
ولو رده :۱۷ یک جریا 
من تعجيل داد في اكم قبل التحقييق من طرف 
الخصومة غفلة و لعدم احتماله ا حلاف في موضوع 
الحكم, و بعد حكمه توجنه إلى تعجيله فيه. و هذا 
القهاون في الجملة خطأ من الأنيياء. و لاسما ائه طن 
بالقرائن بأئه كان في مقام الافتتان من لله المتعال. 
فالاستغفار والمغفرة راجعتان إلى هذا لتقل" 
و ترك الدّقّة لاعمدا و هذا القدار من الط لاماي 
مقام العصمة اللبويّة, فائه خط ا با انب سجن 
قرب الِب الجليل. و ليس بتقصير أو عصيآن. 
راجع:الحصْم اللعجةالسّورءالحربيم 
ووگرلانع 
الأنبياء: ۷۹ إلا 








ة في مقام النتعوة إلى 












ولد انیا انیا فلا 
سیاء ۱۰. تخیر هو اذل و اتکلیف بالتهر 
والتأويب هو الترجيع. و قد كرت كلمة معه في الآية 
الأولى قبل ذكر الجبال. و في الثانية بعده. و في التائة 
الأولى في مقام تنصيص داو 
بعد ذكره مع سليمان: ؤرَكَلَا ايا حُكَْاوَعِلْسَا» 
الأنبياء: 15 أي سطرنا معه لامع سليمان, فذكر قبلاء 





بعد التأویب: فا 





وهنا بخلاف الثانية فان اللحوظ فیها هو ذکر تسخیر 
الجبال, و أما الثالئة فيُلاحظ فيها جهة التأويب 
راشیح, 

و لماكان التظر في تسخير الجبال للتسبيح؛ أن 
يكو بتبع داوئد. كما صرح به في القالئة: ری مه 4 
سیا: ۱۰, اي رجعي تسبیحه معه فیکون ظرف 
همع 4 ظر فا مستفرا؛ اي مقر عامله, و اقدر: 
و سخرنا المبال کائشة سم داژد. فالملة ارف ة 
حالیة. و لایجوز تمه بفمل رانا 4 نداد 
لیس مسر للشسبیح, بل تسبیحه | 
و لایجوز ایضا آن یلق بفعل یبن فان تسییح 
إا جيال ليس في عرض تسبیح دود و ماء بل بتیمه. 

وأا حقيقة تسبيح الجبال معه و تأوييه: فإئما هي 
تسخير المبال و التكليف التهري الجبري في إثر 
تسبيح داوّد. فأوقي لمناجاته و تتسبيحه ارتو حاف 
التافذمع التوجّه الخالص والمبّة التامّة والعوت 
الحسن المخصوص, تأثير ونفوذ و تحريك في الجبال؛ 
میت لوب و جع تسبيحه, كانمكاس لنوت نی 
بعض الجبال لجهات طبيميّة.و هذا الكاثير والتأويب 
و القرجیعقد ینقل من بعض اهل العرفة الحتالمین 
المصبّين المخلصين في مناجاتهم وأذكارهم. وهذا 
الاير كان من معجزات داود ب . قد أوتي إليه مسن 


اريو إرادي. 





جانب الله العزير. 

و أما المشي والإشراق: فكك أن وقنت طلوع 
الشتمس والعشاء كانا من أوقات الدعاء والمناجات 
كما في مزمار: 17/88:«أمّا أنا فإ له اصرخ 


والرب يلصي مساءوصباحًا ». 

و أمّا ما يُنسسّبٍ في بعض الأحاديث العامة إليه من 
8 أوريًا على طريق غير مرضية 
فهو حسديث إسسرائيلي سأخوذ من العهد القديم: 
صموئيل الثاني ١4/1:«فأرسل‏ داود رسلاو أخذها 
فدخلت إليه فاضطجع معها وهي مطهّرة من طمنها. ثم 
رجعت إلى بيتها وحبلت المرأة: فارسلت و آخبرت 
داو وقالت: إني حُبلى: فلمًا سمعت امرأة أوريًا 
آله قد مات ریا جلها نديّت بعلهاء و لما مضت 
المناخة أرسل داوّد و ضمّها إلى بيته ووصارت له امرأة 
وولدت له ایا ». 

و ام الذي فمّله داود فقبح في عيني الرنب: ۳( 
-فأرسل الرّبناثان إلى داه فجاء إليه وقال له 
کان رجلان في مدينة واحدة,واحد مَباضي 
والآخر فقير. ۷-وکان للغني غنم وبقر کترة جط 
؟'- و أمًا الفقير فلم يكن له شيء إلانعجة واحسدة 
صغيرة... 4 -_فجاء ضيف إلى الرتجل الفني”.. فاخذ 
نعجة الرجل الفقير... قحمي غضب داود على الرتجل 
جد وقال يقتل الرجل... 1 فقال نانان 
لداوة أنت هو الرّجل...انتهى. 

هداما في صموثيل وهو واحد من الكتب المقدئسة 
لليهود. وهو كما ترى ينسب عمل القتل و الف إلى 
ساحة قدس ني جليل معصوم خليفة من لله لمتعال في 
أرضه. ولاتعجب من هذا المقال المسدرج في ذاك 
الکتاب, فان الکتاب تجهرل الاسم و ارتسم, لايُمرتق 
مؤلفه ولاخصوصيّة التالیف. و اتانسبته ال 
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صموئيل اللي فافتراء حض. فإئه كما في صموئيل 
الأول 1/718 مات قبل أن يملك داوّد. وقد ملك داو 





أربعين سنة. و يقول في آخر صموئ 
داود هناك مذبمًا ربا و 
سلامة. و استجاب الرّبا من ال الارض, و کشت 
الضرية عن إسرائيل. 

فهذا الكتاب قد أ لف بمد موت داوّد. و يضمن 
جريان حياة داو وما وقع فيأيَام حياته. فهو كتساب 
تاریخ مجهول الا لیف و الوّف, و لایکن الاعتساد 
على ما فيه. و فیه مافید. 


و يقول في قاموس الكتاب:و لعل وجه تسمية 


أصعد تحرقات وفبائح 





الکتنپبسموئیل, نله قد احتوی با یت بوقانع 
ایام حوئیل. 

و هذا هو |لفرق بین کتاب حق اوي و کتاب 
عادي تريخي جهول.فافرآن الک بقول في مق ام 
تعریسف دازد: لا جعك ال لیس : 0 
نیال 1 
لَه لد زلفی 4ص ۰ رب هس :۱۷ N:‏ 
«الْجیال یسح 4 الانیاء: ٩۷و‏ آتا هذاالکتاب 
فدخلت إليه فاضطجع داد معها, و حبلست 
زوجة أوريًا وهي قي زواجه. و كتيب داود: اجملوا 
وريا في وجه الحرب التتديدة وارجصوا من ورائه 
فيُضرَب ويموت ,10/1١‏ ثم يحكم على الرتجل آخذ 
التعجة بأئه يُقثل. 
رخ موف صموئیل خکي له سن 
القصّاصين الجاعلين للروايات. وامصرفين للقضايا 
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الماضية أحاديث من جريان زواج داؤد و حكمه 

ووقائع حکومته ما بطابق مندرجات هذا الکتاپ. 
(wır)‏ 


وراجع:ق ت ل:« قل ». 





۲ و اکیگا داو دز بورا. اللساء: ۱۳۳ 


راجع: زپ ر:« زبورا». 





این وی رال علی بان 

ذاو وعيسى أن مرم ذلك باع توا و كارا 

يدون : لاست 
راجع؛ لع ن:« لنَ». 











موی و هرن و کل لخزی ان 
١‏ النمم: ۸۸ 

این عاشور:لله داد ین يسي من سبط بهوذا 
من بفي إسرائيل. ولد بقرية بيت لحم سئة:88 ٠١‏ قبل 
المسيح, وتوقي في أورش ليم سنة: 18١٠.و‏ كان في 
شیاه رای غنم أبيه.و لله معرفة التقم والمزف 
والرّمي بالمقلاع, فأوحى لله إلى ه شمويل » نبي بني 
إسرائيل أن بيارك داو بن يسي؛ وي سحه بازيت 
المقدّس ليكون ملِكا على بني إسرائيل. على حسب 
تقاليد بني إسرائيل إنباء بأئئه سيصير ملِكًا على 
|سرائیل بعد موت « شاول » الذي غضب لله عليه. 
فلمًا مسحه «شمويل » في قرية بيت لحم دُون أن يعلسم 





آحد خطر لشاول, و كان مريضًاء أن يتخذ مّن يضرب 
له بالعود عند مايعتاده المرض. قصادف أن اختاروا له 
داود. فالحقه بأهل بجلسه ليسمع أنقامه. ولا حارب 
جُندُه شاول » الكنمانتين - کما تقذم في سورة البقرة- 
كان التصر للإسرائيلتين بسبب داود. إذرمى البطسل 
الفلسطيني « جالوت» مقلاعه بين عينيه, فصرعه 
وقطع راسه: فلذلاك صاهره «شاول»يایته 
«ميكال». ثم إن« شاول» تفر علی داد فضرج 
داوّد إلى بلاد النلسطينيّين. و جمع جماعة تحت قيادته. 
و لا قتل «شاول» سنة: ۱۰۵۵ بایمت طائفة من 
الجند الإسرائيلي في فلسطين داو ملكا عليهم, و جمل 
ملكه «حَبْرُون », وبعد سبع سنين قل ملك 
إسرائيل الذي خلف تساوّل فبايصت الإسرائيليُون 
كلهيدارد ملِكًا عليهم. و رجع إلى أو رشليم. و آنا الله 
التبوةوأمره بكتابة الزّبورالمسمّى عند اليهود بالمزامير. 
QAT:‏ 

* سور عمسن فى الشات والأزضٍ 

الب علی تفش و انا 


الإسراء: مه 















الأنيياء :9/4/4 
أبن عاشور: شروح في عداد جمع من الأنبيباء 
الذين لم يكونوا رسلا وقد روعي في تخصيصهم 


ااا ل ل ل ود/۸: 


بالذكر ما اشتهر به كل فرد منهم من المزية التي أنعم اله 
بها عليه بمناسبة ذكر ما فضّل لله به موسى وهارون 
من إيتاء الكتاب الممائل للقرآن وما عقب ذلك. 
ول يكن بعد موسى في بني إسرائيل عسصر لله میزة 
خاصة مثل عصر داود و سليمان؛ إذ تطوّر أمر جامعة 
بني إسرائيل من كونها مسوسة بالأنبياء من عهد يوشع 
بن نون. ممما طرأ عليها من الفوضى من بعد موت 
«شمشون» إلى قيام «شاول » حم دلود. إلا أله كان 
ملكا قاصر على قيادة الجند ولم يكن ناء وا نبیر 
الأمور فكان للأنبياء و القضاة مثل « صمویل ». 

فداود ول من جمعت له ابو و الك في أنبياء 
بني إسرائيل و بلغ ملاك سسرائیل في ده داد جذدز 
عظيمًا من البأس والقوة و إخضاع الأعداء. وأوي: 
داود الزبور فیه حکمة و عظة. فکان تکمل لور 
التي كانت تعليم شريعة. فاستكمل زمن دأوّد الحكمة 
و رقائق الكلام. 

وأوتي سليمان الحكمة وسخر له أهل الصنائع و 
الإبداع. فاستكملت دولة إسرائيل في زمانه عظمة 
التظام والروة والحكمة والتجارة, فكان في قصتها 
ي 

وكانت تلك القمّة منتظمة في هذا السّلك 
التریف, سلك إيتاء الفرقان والممدى والرتصد 
والإرشاد إلى احير والحُكم والعلم. 

وكان في قصّة دأود وسليمان تنبيه على أصل 
الاجتهاد وعلى ققه القضاء. فلذلك شص داود 
وسلیمان بشيء من تفصیل اخبارهما. ۰ (۸4:۱۷) 








3۹-۸ 
ان دی فش علی كدير 
وت سل نار3.. 





امل: ۱۱,۱۵ 
مقاتسل: ان سلیمان اعظم ملک ا من داد 
و أقضى منه. و كان داود أشد تعبّدا من سليمان عليهما. 


التلام. «شلي ۱۳:۷ 

الرّجّاج: جاء في التفسير أله ورثه نيوته و ملكه, 
و روي أله كان لداره 0 تسعة عسشر ولد فورنه 
مهلیمان من بینهم اليو و الملك. ON:‏ 


وه التملی۷۲: ۱۹۳).و الرتطتتري(۳: 6۱6۰ 
وآبوانشود(۵: ۷۱ 
لاحظرایعل م:«علما». ودورت:« وّرت». 





الکو 





اهراب 


لاحظ: اي د: «الید». 






حَصْمَانيَفى بَخضئا على فض فاخکم تیا با 





۴ /لعجم في فقه لغة اثق رآن... 14 

لالط افونا سوَاء الصُراط ١‏ ص :57 
الاحظ بخ ص م:ه خَطْمَان ».ودش طاطاء 

«الامخططا» 


یرلاگ اتف ره خر 
اما أكابة. 





ص :14 


7 رهبا داو سين 





الاحظ:أوب:«أواب». 


الأصول اللغرية 
١-أجمع‏ المفسّرون و اللُّويُون قاطبة على أن لظ 
«داود » أعجمي" ول يعيّن أحد منهم أصله ومنشأه 











۱ 
البقرة .۲٤۷:‏ فقال: « طالوت علّم عبري کداود», 


وهو الصحيع. 


وورد هذا الاسم في العبرية بلفظ «داود» 


ود داویده "و في السّریانية بلفظ «داود »و یدو 
أن المرب م يأخذوه من العيريّة مباشرة. و إلا لألحقوا 
اللفظ الأوّل بوزن « فال ». كما ني «بابل ». و ألحقوا 
الثاني بلفظي « قاييل » و«هابيل ». 

۲ -الأظهر أن دداود» دخل العرييّة عير 
السّريانيّة. وهو أقرب ألفاظها إليه. فأضافوا إليه 
لينضم إلى وزن « قاعول »,نو سایور 
وتاموس, ثم حذفوا إحدى الواوين منه. «لألهم 
يكرهون تكتير الأضباه في كلمة », كما قال ابن 
التجري". 

وذهب « آرتر چقري »ی القول بان « دار » 
دخل العربية من ال رام و لکنه يذكر المصدر 
الا رامي» بل جهل کنهه و حقیقته, کم اعترف 
ذل“ 








«واو > 


ويعني «داود »المحبوب في العيرية. و هو ابن 
إيسى من سبط يهوذا بن يعقوب. و قيل:ابن ذكريًا بن 
رشوی. 
الاستعمال الق رآ 
جاء داد مر: ۱١‏ مر نی 7 سور مکی وهي 
الأنعام و الاستراء -في کل مشهما مره سوالتسل 
والأنبياء والستبا -في کل منها مرن 





(۱) المجم القارن (۲۳۵:۱). 

(۲) قاموس سرياني عريي 46۰1 
(۳)لامالي اتجریه (00:۱) 

(6) المفردات الدتخيلة في القرآن الكريم. 


مرات -و ۳مرآت في ثلاث سور مدنیة» و هي البقرة و 
النساء والمائدة -في کل منهامرة سوجاهفي ۵ آیات 
منها مع سليمان. و في الباقي بدونه. في 1 آية: 
p-١‏ 0 كيين 
۲- .و ضلا بض اة على فض 
والكاذاوةزئور؟» الإسراء:ه 
۳ وا تاه ی ارس اک 
نالاس باحق ۳2 
-٤‏ و فی زمر ھم اڈنا رل دار ةجاوت ) 
البقرة: ۲۵١‏ 
و وکو ځا خ دا ین قبل رمن وره دارج 
الانعام 7۸6 
ی ال رش 












KAN 
اد الا الشاس‎ 
۱3 اقمل:‎ 







٩-ووقد‏ تا دار 


ال قاطي تبر 














مع رال الدین4 سباء ۱۰ 
۳ .وال دود کال 





التشكُور» 








لائخف:.» ص:۲۲ 
.ون دار الما اه امقر ر وخر 
راكقاوآاب) ا 

پلاحظ اون اي داد 1 امتاز عن سائر 
لپا مور واشترك مع بعضهم بأمور: 
]ما امتاز به: 


؟ یاوه زیور۱(۲) و( 





دراه 






لیوس کم 
الانبیاء: ۸۰ 

۶و شلک و إيتاؤهالحكمةوفصل 
وشدذنا که و نیما کته وقمل 
الطاب » ص:۲۰ 
1 سم ال الم( ۱۱ :وس 














6 سلجم فيفقه له الق رآن... ۱۸ 
۸ -القوتو الشدة(۱6): واگ دافاو 
لته 







ب ما اشترك مع غيرهد 





رمو م بان ال وکل دار 
جَالُوت4. 
موسى لقة: وقالرب]اكى قلت بله عفنت 


۱-داود نی (۱7): (قاسکفف ره وخیراکما 
اتاب 

ال إبراهيم ا > نهیم لیم وم منيب 
کا الکهف : ۷6 هود: ۷۵ 

۳-ایتاژه اطلك و الحكمة: ۳-شمیب: رمائرقیتې إلا بال لئ گتار 





له 





¢ هود:۸۸ 
| 
ااب ص: ۳۵ 
۵ تد ا (ذ لكر اضر 









+ -زلفی و 





داود: ون لد رآفی ¢ 
ص:۲۵ ۸-الرکوع: 
سليمان 3 وان له لد لزلفی وشن داودنی(۱0جوطراینا6. 
ما4 اص 40 مریم : یا میم ای بر وامنجدی وا رگم 
ه-اثأویپ: ما آل‌عمران: 1۳ 





دار نی (۱۵: ج راب ). ٩-ایته‏ احکم و العلم: 


داود /1۸۵ 








١-داود‏ و سليمان في١1):‏ وک ایکا کشا )ند ردو ای 
وَعِلْمً ب4. و :٩(‏ وقد اتا دار وسين 
۲-لوط .و ُوط تاه خکنا رین 4 











الأنبياء: 4" 

؟-بوسف ف وشن ای اکتا 
ويلا رنف :۲۲ 
ملع شتا و استوی ایکا 

التمص: ۱۶ 





اظ ات انا سول 
الک نها -وهي: ١‏ آية -والمدني -وهي: ٣‏ آيات - 
كلها صنص و تذ كير بإ رسال الرئسل واللبرة, فلاحظ. 





دب ب 


لفظان. .18 مرة: ١‏ مكيّة. مدنيّة 





ابه ۲-۱۲:۱ 


٣-٠:٤ الدوابٌ‎ 


1 
النُصوص اللغويّة 


بَالتمل يدب دبيبا. ودب موضع 





الخليل: 
دبيب الثمل. 
ودب الفوم يدون دبا إلى الد أي مشوا 
وام يُسرعوا. 
المُجْرُوف من التمل؛ وذلك أئه أوسع 





خطوا و أعجل نقلا. 
والدبابة:آلة تخذفي امروب يدخل فيها 





الرّجال بسلاحهم, ثم يدقع في أصل طن 
وهم في جتوفها. 
والدبة: ازوم حال الرّجل في فعاله. و تقول: 





ثم بر کب طر يقته. 

ؤَالدبٌ: من السباع مغر عاد والأشى: دة 
والجميع:ويية. 

و كل شيء ماخ اله يسمي دابة؛ والاسم العام 
ال ة لا رکب و تصغيرها: دة الياء ساكنة 
وفيها إشمام من الكسرة. و كذلك كل ياء في التصغير 


إذا جاء بعدها حرف تقل في کل شيء.. 

وی بوذ توب له سدان. وبقال: هو یساء» ليست 
بعرییء وهوبالغارسة دوبود رت ۰ (0۲:۸ 
يقال للضيع : دباب , يريدون ,کم 
: (الأزهري 145: 08/07 
و الب اي جع فا الب والزّيت؛ والجمع: 
(اين سیده ۲۷۹:۹) 


ديت له ذاتة الفقار. يعني 








دیاب 


آبو عمروالشتيباني: 
العقرب. (reya)‏ 





8 /لمعجم في فقه لغة ۱ 
التيُوب:الغار البعيد القَمر. 
الدبة من الرّمل:المستوية [ثماستشهد بشعي] 
لحم 





دنب الرّجسل |ذا جلسب, ‏ قرب [ذا رب 

(لازهري ۳:۱6 

أرض مَدَية: كثيرة الديية؛ واحدها: 

هب والاتی: دی (الأزهري 0/1134 
این الاعراي: لب انکتیب,بفتح الدال. 
وذبة ارّجل: طريقته من خير أو شر ماقم 

إذا مشى. من قوهم: 

مشی, و درج: مهالا 











الدب وقد دب لب 

ویب لش اذيعلی وجه الا 

ب الججمّل الذي يشي ذبادوب. 
والدّيُوب:اللاقة السّمينة: وجعهاء ديب 

والشباب :مشيها. 
و الذية: الكثيب من الرتمل؛ و الجمع: دهاب. 

(ابن سیده )۲۷۹:٩‏ 

رب دا ییا 

أعينيني من شيا إلى دْب», 

آي من لن أن شبيت إلى أن دببت على العصا. المكّل 

على مفاطبة التتأنيث. و لك أن تفتح على عخاطبة 

التذكين. 








(الأزهري ۷6:14 






و الدب هذه الدابّة المعروفة, عريية صحيحة. 
وفي بني شيبان بطن يقال له: دُبٌ, وهو دُبٌ بن 
مُرّةين شيبان. وهم قوم درم الذي يُضرب به المشل 


فیقال:« آودی رم ». :۳۹ 





ل اين عبّاس:« ما ی ريش 





و لاتفارقواالجماعة ». 
والديبة: الموضع الكثير الرّمل. يُضرب متلا للأمر 
النتديد: وقع فلان في دمن الرّمل, لأن الجمل إذا 


وقع فيه گیب. 

ریت وب وب خن 

و ایب لغب علیالوجه. 

و الشییب:الحف على الوجه. 

ومعنی قوطم:«فلان أکذب؛ من دب ودرّج »أي 
| کذب |لاحياء والاموات. 

وفي الحديث:« لايدخل الج یوب ولاقلاع» 
الدييُوب: الذي يدب بالئميمة بينالقوم.وهو 
كقوله كلك « لايدخل الجمئة ات 

ويقال :رجل دوب ودتموب: الذي يمع 
الرتجال واللساء. سمي دَيبُونًا لأئه يدب بينهم 








التتضعيف, وهو الكثير الويّر. 


.ماّمئلاوهو)١(‎ 


و تصغير الدابة ُوَئيّة, الياء ساكنة. وفيها إشمام 
من الكسر. و كذلك كل ياء التصغير إذا جاء بعدها 








والقوم يديُون في الحرْب, إذا منتوا على جئنتهم. 
والدب: موه ضع ييب اللمل. 


کل ماقي 
نها تصنیها رت و يقال: ال 
سارت بل .أي دبا من قلها. 

وجاء سوق دبای اي یا رن للم 
.وف الشل:«ا 


من شب إلى دب».ویقسولون:« کب مَن دب 











ودرج». 

و یت عقاربه, اي آذاء و شره, 

والدبابة: تخد في الحروب. والدبة: ازوم حال 
الرجل في قعاله, رکب دی فلان و اخذ بدیبه. اي 
يعمل بقيله. 

وما بالار دي” أي أحد؛ ودئي. 





وجاء و هوداع داب وما هادي 1 
والشب:ضرنب من الستباع؛ واماسی: وب 
والجسع بدي 
والدّة للترْر: معروفةء والوضم الکتر الرمل. 


دبب /1۸۹ 
والدبَب؛ شغ وجه المرأة. 
والتتيب من الشثر:ما تسراء مَسفُور به أسفل 
اش في الجبين غير الوجه, ويتتوالمرأة قصتها: 





رفتتها عن الوجه. 
والب من الإبل:ذوات الور جل دب : کتیر 
وما أكتر ديب هذه الأرض: أي دواتها. 





والديْدّة:صوت الكَنْأة تحت الارض, و صوت 





وال يْدّبان: حمار الوحش. والرقيب. و كذلك 
ب 

و ابوب الذي يجمع بين الرتجال و اللساء. و في 
ا حديث: «ولايدخل الجئة دَييُوب ». 

والدبوب:التحل. 

والدیّب: ولد البقرة اوّل سا تلده: والاتنان 
تمان والجميع: داب 

والدباب: نتایامن الارض یشان تعحرض 
للطریق؛الواحد: 
اليقطين. و فيالل:« آغّمن الا ». 
وذتاب:اسم مکان. وشباین مرن غل. 

(in 











ودايّة الأرض: أحد أشراط السّاعة. 
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ویقال: سابالدار هي ووني» اي احد.قال 
السائي:هو من دت؛ اي لیس فيها من ٤‏ 





و کذلك ما ها عويو ثورياو طوريمتکلم ها 
إلافيالجحد ٠١‏ 

ود الوجه: زه 

والب من التباع؛ و الأثتى: ذبة. 

وأرض مَدَيّة. أي ذات ديبة. 

وب الیل و ده موضم جرب ال تج 
عن مدرب السیل, و مه و مدب اللسل ومد یه؛ 


فالاسم مکسور و الصدر مفتوح. 
وکذلك «الَفل »من کل ماکان علی فقل فیل. 
والذبة: الي للدخن. وال ایظا:الکتیب من 





و تقول: فقلت کذا ین نشب ی دب و ان ششت 
توالت أي من الشتباب إلى أن ديت على العصا. 

و الدئديّة: ضرب من الصّوت.[واستستهد 
بالشعر مركين] Ove)‏ 








ابن فارس:الدال و الباء أصل واحد صحيح 
منقاس, وهو حركة على الأرض أخفة من المشي. 
تقول :ذب دییبا. و کل مامشی علی الأرض فهو دابة. 

وفي الحديث: «لايدخل الجئة دَيبُوب ولا قلاع». 
يراد بالدّيبُوب: التمّام الّذي يوب بين الئاس بالتمائم. 
والقلاع: الذي يهشي بالإنسان إلى سلطانه للم عن 
مرتية له عنده. 

ويقال: ناقة دَبُوب. إذا كانت لاتمعشي مسن كثسرة 
الحم إلادبييً. 

ويقال: ما بالدار وبي ودُيِي, أي أحد يدب 





ويقال ركب فلان ذيّة فلان وأخذ يدُيّته. إذا 
فل مثل فعله, كأ نه مشى مثل مشيه. 

وَإلباء:الترع. ويجوز ان کون شان و متسل 
أن يكون سمي بذ لك لملاستته. كا له يَخِفَ إذا هخرج. 

وأما الدب في الظثر فسن باب الابدال. لا 
الال فيه مبد لة من زاء. 

والأذيّب من الإبل: الأزبّ. وفي الحسديث -إن 
صح-:« أيدْكنَ صاحبة الجمّل الأذيب *. 

وان الوب فيقال: إكه الغار البعيد القثر. 
(r:‏ 





كان يسعى بین الاس با لتمائم: ئه رب عقاریه. 
و في الحديث:« نهى عن التباء و تم »اللذیاء: 
القع كانت ينتيد قيها ف 


وف المدیت:« ليت شعري يدك صاحبة الجمل 
الأذيّب تنبحها كلاب الخواب».قيل: أراد الأدبَ. 
فأظهر التضعيف. و الأدَبّ الكتير الدايّة. يقال: جل 
أدب إذا كان كتير التبب. والتبب: کترة شمر الوجه 
و رْعَيّه [ثماستشهد بشعر] 

و في حديث ابن عبّاس:« ابمُوادٌيّة قريش 
و لاتفارقواالجماعة »أي طريقته ومذهيه. یقال: 
سلك فلان ده فلان أي طريقنه و مذهيه. 

وفي الحديث:« وجملها على حمار من هذه لاه 
اراد ار الشعاف ات تیب و لاگسرع. (۱4:۲) 

این سیده؛ دَبّ التمل. و غيره من المبوان یدب 
دا ودیادمشی علی هی 
هی ول یشتر ولاعرعنه. 

وائهنلفي الية, اي الضترب الذي هى اة مى 
التبیب. 

وب الراب في الجسم والإناء ُب د 
مره 

ودب السقم في الجسم والبى في الوب 
والمتبح في القبش, که من ذلك. 


ودبت عقاربه : سرت غائمه وأذا. 











و قال ابن فرنید وب 











والذايّة :اسم لمادبّمن الحيوان. مُميّرَة وغير 





فاطر: 0 4. قيل : نما أراد العموم , يدل على ذلك قول 





ابن عّاس:« کاد ا مل تلك في جره 
آدم».و لا قالت اضوارج لقطر: 





أخرّج إلينا 


دپ‌پ 1٩۱/‏ 
يا دابة ‏ فأمرهم بالاستغفار, كلا الآية حجّة عليه. 
وقد غلب هذا الاسم على ما يركب من الدوابٌء 
وهو يقع على المذ كر و لؤلث, وحقيقته الصّفة. 
وذكر عن رؤية أله كان يقول: قرب ذاك الدابّة 
ِبِردَوْن له . ونظيره من العمول على الممنى قوهم: هذا 





أعينيني من شب ی دب ».اي 
علی العصا. و بجوز: من نشب 
إلى دب على الحكاية, وقد أنعَست شرح هذه السالة 
في الكتاب« المخصّص ». 

ورجل دَيبُوب: نمام كائه يوب با لتمائم. 








یوب یجمع بين الرجال وااشساءه 
ول » من الّییپ. 

ودب رجل: طريقه الذي يَدْبّعليها. 

وماا ديو دي أي ما بها أحد يُدِب. 

وأدَبّ البلاد:ملأها عَدلادفدبٌ أهلها: لا ليسوه 
من أمنه. و استشمَر وه من بر كته و يمنه. 

ودب الیل و 
يت للخروب .الدع ف اسل 
رن و هم في جوفها .یت بذلك لائها 












والدبد: معني المُجروف من الئمل, لا تها ارسم. 
الثمل خطْوً. وأسرعها نقلا. 
والدّبنية: كل سرعة في تقارب خطو. 
والذیة:الال. 
ور كيت" 





أي لزمت حاله وطريقته. 


۲ /العجم في فقه لفة القرآن...ج ۱۸ 
وعملت عمله 

والدّبَالكيرى: من بنات نعش. و یل لك 
يقع على الكُبْرى والصّغرى. فيقال لكل واحدة منهما: 
ذب فإذا رادو قصلهما قالوا:الدُبّالأصغر. 





الأب مرا من اللنشباع ری ة صحیحته 
والجمع: أدياب ووِبية, والأنتى ذيّة. وأرض مَليَة: 


من ای 







ر؛ واحدته: دباءة. و قال اللحياي: 
اء الأعراب الرتجال: «أخذئه بدياء. 
يترشاء . فلايزال في تعاء. وعيثة. 
|فسّره فقال: التّرشاء: الحبل و قينا 
المشي» وا لتبكاء: البكاء. 

والذبة كالذ اء . و منه قول الأعراية قآتل لله 
فلانة, كأن بطتها ديّة. 

والبوب:السَمين من كل د 

و الديْب و الدتيان: كترة التمر و الور . رجل 
دبية: كثيرة الممر في جبينها. 















فأمًا قول الب ف:« ليت شعري يكن صاحبة 
تخرج فتبئها كلاب لواب ». فائما 


قوم درم الذي يُضرّب به المل. فيقال: أودى درم و قد 
دی اك 


عقي وترة بن حيدان -أبو كلب ين ویرک دبا 





ودبُوب: موضع. وبّاب: أرض. 
والذبدبة: كل صوت أشبّه صوت وفع الحوافر 
على الأرض الملبة. 
وال بداب: الطبل. [و استعهد بالتتعر ۷مرات] 
۷۹ 
الراغیب: لدب والسدٌيب: مشي خفيف. 
ويُستعمل ذلك في الحمسوان. و في الحسشرات أكششر. 
ويُستعمل في الثثراب و١‏ 








و قوله: هود رقع اَل لبهم حرجنا لهُمْ 215 
سن الأررض لعَلْمهُمْ»التسل: 1 نقد قيل:إلهها 
حيوان بخلاف ما نمرفهعختص خروجها بمين القيامة. 
وقيل: عنى بها الأشرارالّذين هم في الجهل بغزلة 
راب فتكون الدايّة جممًااممًا لكل شيء يلب 
نحو: خائنة جع خائن. و قوله: وا 
لله 4 الأنفال : ؟؟. فإئها عام في جميع الحيوانات. 

ويقال: ناقة دَبُوب: تدب في مشيها ليُطنهاءوما 
بالثار ني أي من يدبٌ, وأرض تَديُوبة: كثيرة 
ذوات الدّبيب فيها. 054 

نحو الفروزايادي” لبصائر ذوي التمييز؟: 020 

الرصَحْشمَرِي: يقال في الستيف له أثر: كاه مَدبٌ 
امل و مداب | 

وزحفوا إل الميطن بالدبّابات. 








شر الدواب علد 











ومااکثر یه هذاالیلدا و آرض مد 

وهم دئتبة, أي جَلَبّة و قد اجلبوا و دبدیوا 

ومن الما دب النتراب في عروقه. 

ومابالتارةبِي 

وهويَدبٌ بين القومبالتمائم. 

ودبت عقاربه علينا. 

و هو یدب علينا عقاربه .و يُحرش علينا أقاربه. 

وركب دُبّ فلان ودبّة فلان. إذا أخذ طريقته. 

وت الجسدول. وأدّبْ إلى أرضه جدولا.إثم 
استشهدبالشعر #مرات] (أساس البلاغة: ۱۲۵ 

لَّديني: في حديث عمر وسمكل « كيف تتصتعون: 
بالحصون ؟ قال تخذ دبّابات. يدخل فيها ارك آل 
فرون» الا جلد مرع يقرب إلى الحصون. دسل 
تحته الرتجال بیو نھاء يشهم ما رون به مق 
فان جعل مُكنْسًا كهيئة التعش سمي ورو ضرا 

و في حديث: «عمل عند غلم 
على المشي ريد 

الفعُو مي”ةبّالصغير يب ين ساب «ضرب » 
دی ودب ام أيضًاء ساروا سير) لين 

وکل حیوان فيالارض داّ؛ وتصفیرها: 
علی القیاس, وشیع: و قلب الياء ألا على غير 
قياس, وخالف فيه بعضهم قاخرج الأير من الوا 
وردٌیالساع وهو قوله تمال: جوا 
ء لور : 0 .قا أي خلق لله كل حيوان 
يرا كان أو غير ممير. وأا تخصيص الفرس والبشل 
بالدايّة عند الإطلاق, فٌرف طارئ. 





تب »أي سرج 
لم6 





















دپب /1۹۳ 
وئطلق الذابة على الذكر والأشى؛ والجمع: 
الترات. 


والدُبٌ: حيوان خبيث؛ والأنتى: 





والجسع: 


الجمع: دياو (148:1) 

الفيروزابادي:عَبیََ دبا ودب مشي على 
چیه وهو خفيالدبة كالجلّسة, والشرابه 
والسّقم في الجسم. 

والبلّى في الثوب:سرى, وعقاربه:سرت غائمه 
وأناء. وهو دوب و دَيُوب. أوالشيُوب:الجامع بين 
الرتجال والكساء. 

والذ ایند اتبسن المیوان, و غلب علی سا 
رکب و یقع على المذ گر 

.ودائةالأرض: من أشراط السّاعة, أوأوّها. 
تخرج بمكّة من جبل الصفاء ینصدع شاء و لاس 








سائرون إلى منى» أو من | 
مرات. سعهاعصا موسى. و خاتم سلیمان, و 
تضرب المؤمن بالعصاء و تطبع وجه الكافر باخام 
فينتقش فيه: هذا كافر. 

بمب و درّج, أي الأحياء والأموات. 





التتام و القواد. ودب الستیل 
التمل, ويكسر الندال: مجراء: والاسم: مكتسور. 
و الصدر: مفتوح, و کذا هلف »من کل ما كان على 











۶ /العجم في فقه له القرآن ...ج ۱۸ 

ومن تشب إلى دنب يضمّهما و 
إلى أندّبّ على العصا. 

و طَمئة بُوب: تدب باددم. و جراحّة بوب 
يدب انتم منها سيلاما. 0 

والأدبّ:الجمتل الكستير الستمّر. وبإظهسار 
التضعيف جاء في الحديث: صاحبة الجمّل الأذيب. 

و الذي 
أصل الميطن, فينقيون وهم في جوفها. 

والبتب :مشي المُجرُوف من الثمل. 

والدّيّة, بالضَمّا مال والطريقة. كالسيَة 
وموضع فرب بر 

وبالفتح: ظرف للبّزر و الّست, والکئیسب‌عن 
الرسل. أو الرملة الحمراء, أو المستوي أو الكوضن” 
المستوية, والقّغلّة الواحدة من الدّبيب؛ والجمع. 
ككتاب. ولعب على الوجه؛ والجمع:دبٌ. وبطلة 
من الزتجاج خاصّة. 

وبالكسر:الدبيب. 

والب با 





له خذ للشروب, عدت في 












اس معروف, و هي بهاه: جهه: 
واسم. و الكبرى من بنات تفش 
قيل:والصترى أيضًا. فإنأريد الفصلقيل 
الدب الاصغر والدبًالأكبر. 

والدباء: الق 4 ای بالفتح:الواحدة 

والدوب:القار القعير. والسّمين من كل سيء, 
وموضع ببلاد مُذَيْل. 

و الدیّب والدیان حرکتین: شم أو كشرة 





أدباب ود 








الم هو اب وهي دنا تیه کفرحة. 
والديدبة: كل صوت, كوّقع الحافر على الأرض 
الصلبّة. والرائب يُحلبِ عليه. أو أخثر ما يكون من 





و ككتاب: موضع بالحجاز كدير الرتمل. 

و كقطام: دعاء للضيُع. أي دبي 

و كشداد:موضع, واسم؛ و رتئل. و كرائى:موضع 
بالبصرة.و کستّب: ولد البقرة ول ما تلده.ووتی 
کجتل.بالکسر: لد طم. 0۷:۱ 

الطريحي: و دب ذلك في عروقه: سری. 

دیا لمیش دبا سارسیر لاو منه دبیسب 














التمل 
و«دَبٌإليكم داء الأمم الماضية »: يريد الحسد. 
الدب بفتع المهملة وتسشديد الموحّدة: وعاء 
يوضع فيه اهن و نحوه. 


والدُبّيض المهملة وتشديد الموحّدة: حيوان 
خبيث يمن الستباع, والأنتى دب . والجمع د: 
كعتّية. :00 
مَجْمَعْاللّةبَيَبٌ دباو دييا: مشى على 











والدايّة:اسم لكل حيوان, ذكر؟ کان أو أتشی. 
عاقلا أوغير عاقل, وغلب على غير العاقل. 
(۳۷۷:۱) 





بحري لا الدّابّة هي كل ما يب على الأرض. وقد 
غلب على ماي ركب من ا حيسوان, كما يقول جم 
ألفاظ القسرآن الكريم: اسم لكل حيوان. وابسن 
الاعرايي: «ذب: مضی ». 

واتهذیب:« 
مقاييس الله والممكم, و الختارواللسان:ه کل 
ماش علی الارض »,و اصباح, و انقاموس:ه ما 
يشي على جيكته من الموان »و التاج, وال و حيط 
المیط, و آقرب الوارد. 

وذكرت الدابّة مرارًا في آي الذكر الباشيمن 
فشملت أحيانا الإنسان و غير», كقوله تعالى في اليس 
السسّادسة من سورة هود: ره من بیرض 
الاعلی اف رزفها 4 رن الایة ور 
إن شر الراب علدا الم اليم اذه 





:مشى»» و العتحاح, و معجم 





نالاس )ل يشمل الإنسان. 
و في الآية :۲۸ من سورة فاطر: 
والتراب و الالغام تلف وک لت 4 استتنی 
الانسان و الأنعام. ۱ 





وفي الآية: 6 4. من سورة التور: 






دبب /ققة 





البرمائيّة طبعًا كالسلاحف والتماسيح. 
و يقول أبو عبد إن القرآن يمني بالداية: 





و أخرج بعضهم الطّير من الواب. له لاييشي 
دائمًا على الأرض. 

و يقول معجم مقاييس | 
مشى على الأرض. و الأسماك لاتمشي. و يقول الشاج: 
الها اسم ما دب مشي من الحيوان, والفصل دب ليس 
من سح 

او لك الراب الأصفهاني بقول في« مفرداته ٠»‏ 
أب الدا يمل جمیع الحيوانات, و الأسماك حيوانات. 
و لکته بقول ایضا: لدب و الییب: الشي الففیف. 
و الستباحة لایکن آن تسمَی: 

و هذا الاختلاف فيالعاني اي توذیها کلمة داب 
يجعلني أرى أن تشمل كل الميوانات التي كدرب على 
الأرض و منها الإنسان الحيوان الاطق, و يسستتفى 
منها الطير , و الأسماك. والحيوانات البرمائيّة. 


هدءدايّة, هذادايّة 

















و يخطّنون من يقول: هذا الدابة قوي: ظا منهم 





الثاء المربوطة فيها هي للٌأنيت. و لايؤيّد رهم هذا 
سوى ابن الأثير. الذي اكتفى يتأنيث الدّايّة في 
«التهاية». 


والحقيقة هي أن كلمة « ال بة »وش ث و تذگره 


/امعجم في فقه لغة لقرآن...ج ۱۸ 
کما یقول معجم الفاظ الق رآن الکسرع, والصحاح, 
رالحکم. والمختار. واللّسان. والمصياح. والقاموس. 
والقاج, وال و محیط افعیط, و التن, و الوسیط. 

وقد قال الصّحاح والمختار: إن كل ماش على 


الأرض دالة. وهذا ينطبق على المؤئث والذكٌر 
كليهما. و قال معجم ألفاظ القرآن الكري: إن كلسة 
الاب تغلب على غير العاقل. 


و هنالك من اكتفى بتذكير الذابة مثل: ريسة بسن 
المجاج. الذي قال: قرب ذلك الذابة, ومعجم 
مقاییس ال الذي قال في ماد « س ي ب »: سيت 
الدابة: 





تركتسه حست شا». و مضردات الر پا 





الاصفهاني نی مسادة «ش ور »: تبرت الب أَ مق 
استخرجت عذوهء و أقرب الموارد الذي قال:إن لاء 
في الذابة هي للوحدة كما في الحمامة. 

قب السُقم في الجسم و إلى الجسم 
طون من بقول :دب القم إلى الجسم 








»و يعتمدون على ما جاء في التهذیب. 
واحكم, والأساس: َب الراب في عروقه «مجاز» 
واللسان. والقاموس.واقاج.والمد:والمتن. 
والوسیط. 

ولکن اسان و اقاج قالا آیظا: دب نقوم ال 





العدردَيييًا: إذا مثتوا على هيتتهم لم يُسرعوا.». 
والجاز هنا يُسيح لنا أن تقول :ب الستقم إلى 
الجسم. و البلى إلى التُوب , و السنتراب إلى العروق. 


لألها أعداء للجسم والتُوب والعروق, كما يَدِبٌ 
القوم إلى عدتوهم. 
اماد 








عقاریه فتعني: سرت نغائمه و آذاه و نقول 
أيضا: يب بين الئاس بالثمائم؛ فهو: دوب و یوب 
از 
متاخ :مشی مش ررّد.قال الشتاعر: 
شيشا و لست بشي 
تا لیخ من دب دی 
أمّا فمله فهو:دبَّيَدِبَ ديا ودبيبًاء ومَدَياء 
ودیا 
لذاقل: 
-ذب‌السقم نی چسمه 
ب دب الم ای جسمه «مجاز». .۰۰ (۲۱۱) 
محجمود شیت: الا ان من الستباع الواحم 
كبير تفیل, يشي علی آخص اقدامه.جمه: دیاب 
3 
التتاية:آلة تخد للحرب وهم العئون. 
وثطلق في الحرب الحديثة على سيّارة غليظة مصفّحة, 
تهجم على صفوف المدو. ورم منها القذزائف. 
والتییب: کل ما یدرب علی الارض. 
الدابة: ما ركب من الحيوانات أو يُحسل عليه 
الأثقال. 




















اد بای او مد دوع سک تحمل 
الأسلحة التقيلة و الخقيفة, لهاجمة مواضع المدو 
الْحَصة؛ جمها: دابات. (rr:‏ 


: الأصل الواحد في هذه لماتة: هو 
نيغةء و يقرب من ا مفهوم المعيّر عنه 
بالفارسيّة ب«جنييدن ». 

فال ايّهتعرجميع أنواع الحيوان من الإنسسان 
والأنعام والحشرات والطّير. أي کل ذي حياة له 
حركة ما من أينوع. 

وقد ثطلق على ما يقابل الطير كما في: این 
داب فى الرض وَلَاطَائر يطب بتاعي 4الأنسام : 
۸ وقد تطدق على ما يقابل الإنسان كمافي 
و جر وَ الو ابو كين الكاس اطج: ۰۱۸ 
وقد ثطلق على ما يقابل الناس والأتسام كسافي 
وین الگاس ولو اب واللفام مُحلف لو ال 
فاطر :۲۸ 7 1 

راثا لاطلای اما كما في ی 
ل تخل ره را لیم 4 السکبوت: 3۰ 
فیراد کل یوان غير الإنسان. و قو له تعالی: نت 
الاب لد اف لین الانفل :00 بت 
این کل البقرة: 174 وتان دة فى 
الآ الا على اله رها هود : فیرادجیع 
أنواع الميوان. 

وأمًا اختلاف التعبير: فإنّالتظر في بعض الموارد 
إلى مطلق ما كان ذا حياة و له حركة في مقابل الجماد 
ولبات فيراد منه حينئذ مطلق ما يسرادف الحيسوان. 
وقد يكون اللظر إلى ماشي في الأرض ويدبّ فيه اء 
ويكون الملحوظ هذه الجهة. فيقابل الطّير: الدّايّة 
ا متحركة في جو السماء. و قد يكون الثظر إلى جهة 






























1٩۷/ دبب‎ 


کونه دابة في مقابل الإنسان الماقل. و قد یکون المنظور 
إلى كونه من الحيوان ضميقًا والملحوظ هذه الجهة. 
ابل الأنعام. و لله أعلم. 

فظهر الأطف في هذه التمابير المختلفة. (:10/1) 





النُصوص التُفسيريّة 
١‏ دب فبقاين كل اة ريف الرياح 
والسخاب مالسا وال اض لاا لقم 





َو 11 
ابن عيّاس: ذكر وأنتى. 00 
يريد كلّمادبٌ على وجه الأرض من جميع المخلق 

كلاس و غيرهم. (النازن ۱۵:۱ 
حوه آبوالسمود. (o:‏ 
السرّي: أي من كل خلق. رصم 


لطبي والذابة:اسم لكلذي روح كان شير 











طائر بجناحيه. لدييبه على الأرض. Cin)‏ 
الماوَرندي: يمني جميع الحيوان الذي أنشأء فيها. 
اه داببة لدبييه عليها. ۱۷:۱ 


الطُوسي دال على أن لها صانمًا ال ها متا 
بانا ام :0( 

أبن عطيّة: دابة: تجمع الحيوان كله. وقد أخرج 
بعض الئاس الطير من الدوابٌ وهذا مردود. 

(rr: 
كله وقد أخرج‎ : 
بست اكاس الأ وهو مردود. قال الله تعال:‎ 
مین اة فی اض إلا على اله رها 4هود:‎ 














448 /امعجم في ققه لفةالقرآن...ج ۱۸ 
لير يَدِبّ على رجليه في بعض حالاته. (۹7:۱) 
الضَاوي: فان التواب ینسون بای علب 
و يعيشون بالحياة. r:‏ 
الخازن: يريد كل مادبّعلى وجه الأرض من 
جميع ا نلق من الاس وغيرهم. والآية في ذلك أن 
جنس الإنسان يرجع إلى أصل واحد وهو آدم ما 
فبهم من الاختلاف في الصّور والأشكال والألوان 
والألسنة والطبائع والأخلاق والأوصاف إلى غير 
ذلك ثم يقاس على بني آدم سائر الحيوان. (118:1) 
أبوحَيّان: الداية:اسم لکل حیوان, ورد فول 
من أخرج منه الطير بقول علقمة: 
كائهم صابت عليهم سحابة. 
صواعتها لطبر هن ديب 












فيه يَدُبَّيضم عين الكلمة. و اهاء في الذابّة للتأنييت: 

إمّا على معنى نفس دابّة. وما للمبالغة, لكثرة و قوع 

هذا الفعل, و تطلق على الذكر والأنتي.  )400:١(‏ 

الشتربيني: وبت فيها من كل دابّة. لأ نّالدّوابٌ 
ینمون با لیعنب و يعيشون بالحياء أي المطر. 

۰:۱ 

این عاشور: ف(یناني قوله: چم کل دای 








جعلته عطقاعلى المعطوف على الصّلة و هو چا 
ف( من )ني قوله: ين کل اب 6 تبعضية و هي 


ظرف لغوء أي أكثر فيها عدها من کل نوع من انواع 
لواب نی آن کل نوع سن آنواع لتواب ينبت 
بعض كتير من كل أنواعه. فالتدكير في ؤْدَابّةٍم 
للتتوبع أي أكثرالله من كل الأنواع لايختصٌ ذلك بنوع 
إلى أن قال:] 

ریت لوب علی وجه عطفهعلیفمل رل 
هو خلق أنواع الدّوابَ علی الارض, فعیر عنه الب 
التصوير ذلك الخلق العجيب المتكائر. فالمعتى و خللق 
في ثقيها من كل دايّة. 

وعلى وجد عطف بت على 4 بت 
الدوابٌ: انتشارها في المراعسي بعد أن كانت هازلة. 
كبيائمة. وانتشار نسلها بالولادة. و كل ذلك انتسشار 
AY: E‏ 





ام MA:‏ 
الطوسي: ابا ال هل ار 

يشأن سام ثرالخلق.وبإزاحة علّة عباده الكلفين في 
البيان. ليمجب عباده في|/ 





بهذن التي لان بيع الميوان لاطلومن أن يكون 


ما بطیر بجناحیه ورب ۳۰۸ 
الطبرسي؛ لمنابيّن سبحانه أئه قادر على أن 





__________ب/: 


پل آية, عقبه پذکر ما بدل علی کسال قدرته. 
وحسن تدبیره و حکمته, فقال: ما ین دا 





وی 
لا راض »اي ما من حيوان يشي على وجه الأرض 
ول طانم َطيرٌبجَتاحْه 4 جع بمذين اللفظين جيع 











الحيوانات. لأثها لاتخلو: إمّا أن تكون ما بطير 
بجناحیه, آو پدب. WV:‏ 
وه التْضاوي: :۲۹ 
لح الرازي: ما الفاندة نید ال بكونها 
في الأرض؟ 
والجواب من وج 





الأول: أئه خصٌ ما في الأرض بالذّكر دون ما في 
السّماء احتجاجًا بالأظهر, لأن ما في السماء و اناا 
خلوقا مثلنا فغير ظاهر. 

والثاني: أن المقصود من ذكر هذا الكلام أن عتاپة 
الله تعالى لما كانت حاصلة في هذه الحيوانات: فلو 
كان إظهار المعجزات القاهرة مصلحة لمأ مشع لله مسن 
إظهارها. 

وهذا المقصود یت پذکر من کان ادون مرتبة 
من الانسان, لابذ کر من کان اعلی حالا مشه؛فلهذا 
العنی قد لاه بکونها نی الارض. ۰ (۲۱۲:۱۲) 

نموء اليسابوري: 

القُرطي: و ؤذابةٍ4تقع على جيع ادب 
وخ ص بالذّكر ما في الأرض دون السّماء لأكه الذي 
يعرفونه و یعاینونه. Gre:‏ 

آیوالسعود: کلام ستاتف مسوق لیبان کسال 
لیکون 


۰۲۷ 


قدرته عرو جل؛ و شمول علمه و سعة تدبیره. 





کاللیل علی له تعلی فادر علی تفزیل الايةء ولا 
لاينتفاحافظة على الميكم البالفة وزيادة(ين) 
التأكيد الاستغراق. وهي متعلّقة محذوف هوو صف 
لد یه مفید لزيادة التعميم: كائه قيل:و مافرد مسن 
أفراد !لواب يستقر في قُطر من أقطار الارض. 

(YA: 

الالوسي: كلام مستائف مسوق ۔کماقال 
الطبرسيوغيره ب لبيان كمال قدرته عرو جل 
وحسن تدبيره وحكمته, وشمول علمه سبحائه 
وتعالى. فهو كالدليل علی اه تصای قادر علی 
الإنزال. و إئما لايُغزل محافظة علی الیکم الباهرة 

بو قيل: [له دليل على أئه سبحانه و تعالى قادر 
على ألبعث والحشر؛ والأوّل أنسب. و زيدت (مِنْ) 
تنصيصًا بلى الاستغراق. 

و الذامة ما يدب على الأرض من الميوان وأصله 
من دَبَّيَدِبٌ دبيبًا. إذا معى مشيًا فيه تقارب خطّو 
والجاروالجرور متعلّق بمحذوف أو يجرور أو مرنوع 
التعميم. کاله 
قيل: وما من فرد من أفراد الاب يعقر ني فر من 
أقطار الأرض وجهها أو جوفها. ۱۲:۷ 

ابن عاشور: إن ها خصائص لكل جنس ونوع 
منها. كما لأمم البشر خصائصهاء أي جمل الله لكل 
.نوع ما به قوامه, وأهمه ائباع نظامه, و أن لها حيساة 
مؤجلة لاحالة. A:‏ 
الذاّة: كل حيوان يدب على 
الأرض. وقد كثر استعماله في الفرس. و الدب بالفتع, 





وقع صفة لدابة, ووصفت بذلك لزياد: 








١. /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج‎ ٠٠٠١ 

و الذییب هو المشي ا لحفيف. ۳۲:۷ 
مكارم الشتّيرازي الدّايّة: من دب و الذيب: 

لمشي الخفيف. ويُستعمل ذلك في الحيوان والمشرات 

أكثر. وقد ورد في الحديث:« لايدخل الجئة دييُوب » 

وهو الام الذي يمسي بين الئاس بالتميمة.(4: 88؟) 


(الطبري6:7) 

آکل فهو دابة, و مجسازه: وتا 
الاراض .و (ین امن حروف الزواند, 

rne) 

اي و ما ندب دایة نی الارض. ۱ (۳:۷] 
اللخاس: بقال لکل ما دب من اب و غير هم: 
دابٌ, ودايّة علی الا لغة تأنیت علی الصفة و الق 








۳۳۱:۳( 

العي: مان بسن لو لیس داز 

رهي کل حیوان دب على وجه الأرض.و قال بض 
العلماء: كلما أكل فهو دابّة. (۵: 0۵۷ 
وه البقوي. (Gs.‏ 

الطوسي: :اي الذي من شأنه ان 

يدبٌ. يقال:دبّ يدب دبيبًا وأديّه إدباًا. غيرائه صار 
بالعرف عبارة عن الخيل والبراذين دون غيرها من 
المبوان. )01۷:0( 














الطائر واهوام وغير ذلك كلها دوابٌ. ثم استشهد 
Mor:‏ 
)واروس وي (£: 10). 
الدابة اسم لكل 
حیوان, لان لاله اسم ما خوذ من ایب و بيشت 
هذه اللفظة على هاء التائيث. و أطلق علی کل حیوان 
في روح ذکر|کان او شی, لاله مسب عرف 
العرب اختص بالفرس. والمراد بهذا اللّفظ في هذه 
الآية: الوضوع الأملي اللوي فيد خل فيه جح 
الحيوانات, وهذا متفق عليه بين المفسّرين. 
0۸:۱ 
ی اة ۲:۳ 
الخازن: الد اپة: اسم لکل حیوان دب على وجه 
الأرضي, وأطلق ثفظ الاب على كل ذي أربع مسن 
آممیوان علی سبیل الشرف و الراد منه الاطلاق, 
فیدخل الا دمي و غیره من جميع الحيوانات. 
:۷۸ 
الطباطبائي: الا -على مافي كتب اللّمة -: 
كلما يدبٌ ويتحرك. ويكثر استصاله في ليع 
ام تقتعضي كون المرادمنه: 
العموم. لظهور أنّالكلام مسوق لبيان سعة علمه 
تما 0۸ 
عبد الكريم الخطيب: والدايّة: كل مادبٌ على 
الأرض من كائنات حيّة. من الممشرات والموامٌ إلى 
الإنسان. واختصاص دوابٌ الأرض بالذكر, لأئها 
هي التي تشار كنا الحياة على هذه الأرض. وهي التي 













الخاص منه. و قرية 


۷ 


تقع لحواسّنا ومدركاتنا. وهي التي تحتاج إلى ما يمسك 
عليها حياتهاء من طعام وشراب, ومأوى و نحو هذا 
(ven‏ 





فلمًا كان لما يعقل وما لايعقل قال: َثَِلهُمْ», 
ولو کان ل الايقل لقيل: فمنها أومتهن ‏ (50:4) 

الواحدي: يعني كل حيوان يشاهد في الدكياء 
و لايدخل الجن والملائكة, لأا لانشاهدهم. 


۳۱:۳ 
وه ليقوي (۳: 6۲۳), و ارس (6: 24۱ 
للدي [نمو الواحدي] وقيل: برهد به جميع 
المخلوقات. و أصل جميع الخخلق من الماء. . (007:5) 
الرمَحشري: ر لا کان ترف ين 
المميّز وغير المميّز غلب المميّز فأعطى ماوراءه حكمه. 

کا اترات ایم ترون قن ندل ول " 
(۷۱:۳) 

أبن عَطيّة: و الدايّة كلمن يدبّ مسن الحيسوان. 
أي تمرك منتقًا أمامه قدمًاء و يدخل فيه الطير إذ قد 





يدبو منه قول الشتاعر: 
# دبيب قطا البطحاء في کل منهل ۶ 
ويدخل فيه الحوت. وفي الحديث:«دايّة من 
البحر مثل الرب ». OA)‏ 





القَخر الرازي: إن المراد من انا 
على وجه الأرض ومسكتهم هناك فیضرج عنه 
الملائكة وا لجن ولا كان الغالب جذامن هذه 
كونهم مخلوقين من الماء:إمًا لأئها متولّدة 
من التطفة وإِمًا لأئها لاتعيش لابالماء. لاجرم أأطلق 
لفظ الكل تغزيلًا للغالب مغزلة الكل (1:۲4) 
لاف کل کل اب من أصناف 
دوابٌ الدواعي التي تدب في اراضي التفوس, و تبعنها 
إلى الأفعال من ماء #خصوص. أي علم مناسب لتلنك 
الداعية المتولّدة منه. فإِنٌمنشأ كلّداعية إدراك 
خصو ص , KES‏ 

القرطي: والدابّة: كل مادبٌ على وجه الأرض 
میاططیوان.بقل:دبَ یدب فهو داب واهاء للم لغة. 
[إن أن قال 

اب 4 تشمل من يعقل و ما لايعقل, فظلب من 
بعقل لا اجتمع مع من لایعقل, لاله الخاطب 
رالد و لذلك قال: ۰.4 (۲۹۱:۱۲) 

تموه أبوالسُعود. (Vit)‏ 

أبوحَيّان:[نحواين عَطيّة وأضاف:] 

واندرج في لكلاب الميّزوغيره. قسهل 
التتصیل با )اي لن یمقل و ما لا 
مندرجا فلع فحکم له بحكمه, كان 
مترون 

اليُروسّوي: الدب والديب: مشي خفيف» 
و يستعمل ذلك فى الميوان و في الحشرات أكثر كما في 
« الفردات ».و اد ای هنا ليست عبارة عن مطلق ما 











0:7 


١14 /المعجم في ققه لهة القرآن...ج‎ 7١7 
يشي و يتحر بل هي اسم للحيوان اذى يِب على‎ 
الأرض ومسكنه هنالك, فيخرج منهاالملائكة‎ 
لسن فانک خلقوا من نور و الجن من نار.‎ 
وقال في فتح الرحمان » خلق كل حيوان يُشاهد‎ 
في اسدئياء ولاييدخل فيه اللاتكة و لسن شا‎ 
لانشاهدهم.انتهى. وا معن خُلّق كل حسوان يدب‎ 
(Ow: على الأرض.‎ 
الا لوسي: اي کل حيوان يسدبٌ على الأرض.‎ 
وأدخلوا في ذلك الطير والسّمك. وظاهر كلام بض‎ 
أئمّه التفسير: أن الملائكة و الجن يدخلون في عسوم‎ 
الاب و لملّها عنده كلما دب و تمرك مطلقًا. و عم‎ 
اللّعونين يفسرها با عمت. والقاء فها لاف لق‎ 
الاسميّة لاللكانيث. وقيل:دابّة: واحد داب کخانتة.‎ 
SED وخائن,‎ 
حجازي: لاب اسم لکل مادب و درج علی‎ 
وجه الارض و قد یستصل في العرف السام؛ خاصّة‎ 











پذواتالارع 
المعنى: والله سبحانه و تعالى خلق كل دايّة دب 
على الأرضء من إنسان و حيوان و طبير و وحسشء 





وغيرها. خلق كل ذلك من ماء. زا 


الرض نکاس رابنا شون 
امل:۸۲ 


رسول لله. من 


؛: [ذكر الدَابة. فقيل:] يا 





قال: من أعظم المساجد حرمة على لله بيا 
عيسى يطوف بالبيت و معه المسلمون. إذ تضطرب 
الارض تحتهم تراك القندیل. و بنشق الصتفا ما يلسي 
المسعى. و تخرج الدّابّة من الصّفاء أوّل ما يبدو رأسها 
له نات ویر وریشء يدركها طالب. ولن يفوتها 
هارب, سم الاس: مومن و کافر ما امن فتتركه 
وجهه کال کوکب دزي و تکتب بین یه سومنء 
وأمًا الكفار فتنكت بين عَيئَيه لكتة سوداء: كافر. 

[د في رواية أخرى عنه:] 

تفرج الدابّة معها خاتم سليمان و عصا موسى. 
قتجلو وجه المؤمن بالعصاء و تختم أنف الكافر بالخاتم,. 
بحتّى أن أهل البيت ليجتمعون. فيقول هذا: يا مؤمن. 
و یقول هذا: یا کافر (الطبري ۱0:۱۰ 

اه یکون لاب ثلاث خرجات من الدهر, 
فتخرج خروبنًا بأقصى المدينة؛ فيفشو ذكرها في 
البادية. و لايدخل ذكرها القرية: يعني مكّة, ثم نمكت 
زمائاطويلاتمتخرج خرجة أخرى قرييا من مكدّة, 
ذكرها في البادية. و يدخل ذكرها القرية: يعني 
مكّة. ثم سار الئاس يومًا في أعظم المساجد على الله 
ع وجل حرمة وأكرمها على اله يعني المسجد الحرام. 
لم ترعهم إلا وهي في ناحية المسجد تدنو و تدنو. كذا 
ما بين الركن الأسود إلى ياب يني مخزوم عن يمبين 
الخارج في وسط مسن ذلك فيرفض الناس عنهاء 
و يثيت ا عصابة عُرقوا| نهم لن يُعجزواالله. فخرجت 
عليهم تنقض رأسها من التراب. فمرّت بهم فتلت عن 
وجوههم حگی تركتها كأئها الكواكب الدرّيّة, ثم 

















ولت في الأرض لايدركها طالب و لايُمجزها سارب 
حتّى أن الرّجل ليقوم فيتعوّذ منها بالصّلاة, فتأتيه من 
خلفه فتقول: يا فلان الآن مُصي, فيقبل عليها يوجهه 
فتسمه في وجهه. فيتجاور الئاس في ديارهم 
و يصطحبون في أسفارهم و يشتركون في الأموالء 
يعرف الكافر من المؤمن فیقال للسزمن: سا سمن. 
و للکافر: یا کافر. الرس :۲۳( 
ر 





تخرج من شعب أجياد. (ابنا. 
الإمام علي :نها تخرج نلان یام وانتاس 
ينظرون فلايخرج إلا ثلتها. ‏ التشتتري ۲: 6۱3۰ 
له صاحب العصا و الیسم. .اي 4: ۲۳۸ 
الامام الستن: :لاتم خروجها إلا يد 
لائة اتام الرتختري ۳: ۱2۳ 
ابن عبّاس: خر یم دا یس رن > 
بین الما والروت و هي عصا موسى, ويقال: متها 
عصاموسی. (r‏ 
إلها دابّة ذات زغب وريشءها أربع قوائم . 
(لاوزدي 11:4 
إنها التعبان المشرف على جدار الكمبة الي 
اقتلعتها العقاب حين أرادت قريش بناء الكعية. 
ابن عط ۰1 ۲۷۰) 
تخرج من بعض أودية تهامة. 
لابن الجوْزي 006:1 
ابن عمر: يبيت الكاس يسيرون إلى جشعء 
و تبیست دابة الارض تسايرهم, فيُصبحون وقد 


خطمتهم من راسها ود 





ا فما من مؤمن إلا مسحته. 


دبپب/۷۰۴ 

ولامن کافر ولامناقق إلا خبطه. 
[وفي رواية أخرى عنه:] لو شوشت لانئعلت نعلي 
هانین, فلم سس الارض قاعدا حشى أقف على 
الاحجار اي تخرج لاه من بنهاء و لا کي بهاقد 
خرجت في عتب رکب من الما فما جت قط إلا 


خفت تخرج بعقبناء 
[وفي رواية أخرى عنه:]إثهها تتككت في وجه 
الكافر ُكتة سوداء. ففشو ی وجهه؛فیسود وجههه, 





و تنكت في وجه المؤمن لكتة بيضاء فتفشو في وجه, 
حتّى يبيض وجهه فيجلس أهل البيت على الما 
بفيعرفون المؤمن من الكافر و يتسايمون في الأسواق, 
كي وكون المؤمن من الكافر. 

إوأفي رواية أخرى عنه:] تخرج الدّايّة من شسعب. 
فیس رآبپها الستحاب. و رجلاها في الارض سا 
بالإنسان يصليء فتقول: ما الّلاة من 





خرجتا 





تخرج بين السّفا و المروة فير المؤمن بأل مؤمن 
والكافربائه كافر, وعتد ذلك يرتفع التكليف 
بل الثوبة, وهو علم من أعلام السسّاعة. وقيل: 
لاييقى مؤمن إلا مسحته و لايبقى منافق لا خمته 





تخرج ليلة جتمْع والئاس يسيرون إلى منى. 
(الطبرسي 1: 0077 
أبن الزبير: إلهادابة راسهارأس شور وعينها 
عبن خفزر وتا آذنفل ونان یل وعقها 
عئق نعامة وصدرها صدرأسّد ولوتها لون كير 
وخاصرتها خاصرة هر 








٠ 4‏ 1/المعجم في فقه لغة القرآن 





AE: 





قوائم بعير, بين كل ية عشر ذراعًاء تخضرج 
معها عصا موسى وخاتم سليمان فتنکت في وجه 
المسلم يصصا موسى لكت يسضاء.وتتكت في وجنه 
الكافريخاتم سليمان فيسو ة وجهه. 
(المارردي 11:4) 
الشعبي: إئها دابّة ذات وَبّر ثناغي السماء. 
(الماررْدي 134 
وب بن مه : وجهها وجه رجل, وسائر 
خلقها خلق الطأير. و مثل هذا لايُعرف إلا من التبؤات 
الإطية. (لطبرسي :۳۳۳ 
تخرج من بحر سدوم. . (اين ا جوزي 941 
عطا عبد اه بن عمرو-وکان مت وله 
قريبًا من الصّفا سرفع قدمه وهو قائم و قال لو عسنت 
اضعها حتی آضها علی الک ان اضر مده 
الدابة. 1 
الامام الصتادق 1 نتهی سول اف ل إلى 
أمير الؤمنين 351 وهونائم في المسجد. قد جع رملا 
ووضع رأسه عليه. فحركه برجئله, ثمقال له:قميا 
داية لها فقال جل من أصحابه:يا رسول لله أيسئي 
بعضنا بعضًا بهذا الاسم؟ فقال: لاولله ماه وإلاله 
خاصة, وهو ال لني اکر لل فی کتابه: و وم 




















أبوعبد لله ك9 كلّمهم الله في نارجهكم,إلما هو يُكأمهم 
من الكلام .و اليل على أن هذا في الرتجعة. 





رای آية هي؟ قال قول وود وق ال علهم 
ارجا لهم داب راض. 4 فاي داب هي؟ قال 
عمار: وله ما جس ولاآكل ولاأشرب حتّى 
أريكها. فجاء عمّار مع الرتجل إلى أمير المؤمنين 380 
وهو یا کل قرو زبد؛فقالله: یا ابا الیتظان هم 
فجلس عثار و بل یا کل مع, فتعب ار جسل منه. 
بفلمًا قام عمّار قال له الرجل: سبحان الله يا أبا اليقظان 
حلفت أ لك لاتأكل و لاتسشرب ولاتجلس حقى 
گرینیهام قال عمّار: قد أريتكها إن كنت تعقل. 
«شَي ۱۳۱۰۲ 
عرع س اي که نکم 
بالعريية, تقول: نلاس ٩»‏ يعني رسک وكالرا 














لاه لتاس: نلاس بطروجسي لابوقشون, لا 
خروجها آية من آيات لله عزو جل 

فإذارآها الئاس كلهم عادت إلى مكانهها من 
حيث خرجتء ها أربع قوائم وزغب وريشء ولما 
جناحان وإسمها أفضى, فإذا خرجست يلغ رأسها 


التحاب. WV:‏ 
الطّبري: عن حذيفة بن أسيد الغفاري. قسال: إن" 
لد یه حین تخرج براها بعض الاس فيقو لون: و لله 





لقد رأینا الاب حى ببلغ ذلك الإمام فیطلب 
فلايقدر على شيء.قال:ثم تخرج فيراها الناس. 
فيقولون: والله لقد رأيناهاء فيبلغ ذلك الإمام فيطلب 
فيقول:آمًا إئي إذا حدث الذي يذ كرها 
قال: حتی بعد فیهاالقتل. قال: فتخرج. فاذا رآها 
الئاس دخلوا السجد یصلون, فتجي. (لسهم فتقول: 
الآن أصلون, فتخطم الكافر. و تمسح على جين 
المسلم غرَة. قال: فيميش الاس زمائا يقول ناديا 
مؤمن, وهذاديا كافر. 

[ولي رواية أخرى عنه:] للاةتلات خرنجات: 
خرجة في بعض البوادي ثم تكمن. و رة في بض 
الُرى حين يهريق فيها الأمراء التماء ثم تكمن. فا 
الئاس عند أشرف المساجد و أعظمها وأفضلهاراة 
ارتفعت بهم الأرضء فانطلق اللاس هرانا تبقي” 
طائقة من المؤمنين» و یقولون: (که لایتجینا من له 
شي»» فتخرج علیهم الدابّة. تجلو وجوههم من 
الکو کب ال زيم عطق فلا ید رکها طانب 
ولايفوتها هارب. و تأتي نجل بصلي, فتقول: ول 
ن آهل الصّلاة. فیلتفت لها فتخطمه, قال: 
تبلو وجه المؤمن, و تخطم الكافر, قلنا:قما لاس 

مئذ؟ قال: جيران في الرباع. وشركاء في الأموال. 
وأصحاب في الأسفار. لمق 

الزجاج: يُروى أ نّأوّل أشراط الستّاعة خروج 
الدابة و طلوع التتمس من مغربها. وأكثر ماجاء في 
القفسير: ائها تخرج ب«تجامة.», 
والمروة. وقد جاء في التفسير: أئها تخرج ثلاث مرآت 





فلایری 























رج من بين امنا 





دبب /۷۰۵ 
في لاثة أمكنة. وجاء نی اتفسیر: کت في وجه 
الکافر کته سوداه, و في وجه اون نکتة بیضاه 
الکافرحتی سود منهاوجهه أجع .و تفشو 
ضّمنها وجهه فتجتمع الجماعة 
على المائدة, فيرف المؤمن من الكافر. ‏ (179:1) 

الماورندي: فيها قولان: 

أحدهما: ما حكاء محمد ين کمب عن علي 
أله سل عن الدابّة.. 
وان ها وني هذا القول إشارة إلى أكهامن 
الانس,وان يصرّح. 

الثاني وهو قول الجمهور: أئها دايّة من دوابٌ 
لصن . واختلف من قال بهذا في صفتها على ثلائة 
آقاویل[ ‏ ذکرها کما تدم ] ۲۳ 

اي : ود الارض: الساسة. 

جاء نی احدیت:آن طوطا ستون ذراعء لاد رکها 
طالب. ولايفوتها هارب. 

وروي: ها أربع قوائم و زعب وريش و جناحان. 

و روي: لاتخرج إلا رأسهاءو رأسها يبلغ أعنسان 
الستماء.اویبلغ الستحاب. (M04:‏ 

نحوء الْضاوي(۱۸۳:۲).والتفي(۳: ۲۲۲). 

أبن عَطيّة: فممنى الآية و إذا أراد لله أن ينفذ في 
الكافرين سابق علمه هم من العذاب, أخرج هم دابّة 
مسن الأرض. وروي أنّذ لسك حسين ينقطع اير 
و لايؤمر بمعروف و لايُنهى عن منکر, و لاییقی منیب 
و لاتائب, كما أوحى لله إلى نوح: أئّه لن يؤمن من 
قومك لا من قد آمن, و وقع؛ عبارة عن البوت 





آي 
فقال:أما وله اذب 











۱۸ /المعجم في فقه لغالقرآن...ج‎ 7١ 
و الًزوم. وف الحديث: أن الدابة و طلوع الشمس من‎ 
المغرب من أوّل الأشراط. و إن لم تعيّن الأولى و كذ لك‎ 
التجال.‎ 

وظاهر الا حادیث و الروایات آن‌الستسی 
آخرهاء لأنّ الثوبة تتقطع معها. و تعطي الحال أن 
الإيان لايبقى إلا في أفراد. و عليهم تهب السریح ات 
الاثبقي إهائا و حينئذ يقح في الصّور. و نحن نروي أن 
سم قومًا بالإيمان, و تجد أن عيسسى بسن مسريم 
يعدل بعد لجال و يؤمن الئاس بهو هذه الداية 
روي ألها فرج من جبل الصفابمكّة. 

وروي آتها تخرج من مسجد الکوقة, من حيثينٍ 
فار ورنوع ل 








وروي ألها دايّة مبئوث نوعها في الأرض هي 
تخرج في كل بلد و في كل قوم, ی اویل 
«ذَايّة »نا هو أسم جنس. 7 

الطَبْرسِي لايدركها طالب, ولايفوتها هارب. 
فتسم المؤمن بين عينيه و تكتسب بسين عينينه مؤمن 
و كسم الكافر بين عينيه و تكب بین عینیه کافر. 
ومعها عصا موسی و خام سلیمان, جلو وجه 
المؤمن بالعصاء و تختم أنف الكافر بالخاتم. حقی یقال: 
يامؤمن ويا كافر. ل 

أبوالقتوح:[نقل الأقوال والأحاديث وقال:] 

و الذي يوافق الأخبسار التي وردت من طرق 
آصحابن:آن ال ابة كناية عن الهدي 3. (۱۵: 0۷۵ 

الط رالسرازي: من علاسات القياسة دايّة 
الأرضء والاس تكلّموا فيها من وجوه: 





أحدها: في مقدار جسمها. وفي الحديث: أن طوها 
سئون ذراعًا.وروي أيضًا أن راسها تبلغ الستحاب. 
وعن أبي هر 
و انهادنی 
وزغب وريش وجناحان. 





وعن اين جُرَيْج في وصفها: رأس ثور وعين 
خغزير و أذن فيل و قر يل وصدر أسد و لون نير 
وخا ذنْب كبش وف بعير. 

و ثالتها: في كيفيّة خروجهاعن علي الة: أئها 
تخرج ثلاثة يام والّاس ينظرون فلايخرج إلا نلتها. 

وعن ال حسّن: لايم خر وجها إلا بعد ثلاثة أيّام. 

ورابها: نی موضع خروجها: «ستل يمن 
أأين تخرج الدابة؟ فقال: من أعظم المساجد حرمة 
على اله تعالى المسجد الحرام ». 

وقيل: تخرج من الصّفا فتکمهم بالعريية. 

و خامسها: في عدد خروجهاء فروي الها تخضرج 
ثلاث مرات: تخرج بأقصى اليمن, ثم تكمن, ثم نخصرج 
بالبادية, ثم تكمن ده”! طويلا. فبينا الئاس في أعظم 
المساجد حُرمة و أكرمها على لله فسا بهوهم إل 
خروجها من بین الرکن حذاء دار بني مخزوم عن سین 











|مخارج من السجد. فقوم بهربون و قوم یققون, 
واعلم أله لا دلالة في الكتاب على شيء من هذه 

الأمور فإن صح الخبر فيه عن الرسول قبل و إلا 

۱۷:۲۸ 





کل شقي مختلفة افیشات وا الاشکال هائلة, بعيدة 
الكسية بين أطرافها وجوارحها -على مسا ذكر من 
بحسب تفاوت أخلاقها و ملكاتها سن أرض 
البدن, قدّام القيامة الصّغرى التي هي من أشراطها. 
(MM:‏ 

لرطي: تلف نی تمین هن الب وصفتها 
ومن این تخرج اختلافاکتیرآ؛قد ذکرناهفي کاب 
«التذكرة مو نذكره هنا إن شاء الله تعاللى مستوق. 
فأول الأفوال: إه فصيل ناقة صالمح؛ وهو أصحها. 
والله أعلم.[ثمذكر نمو الحسديث الثاني اقم عن 
التي تل واضاف:] 

وموضع الدّليل من هذا الحديت أئهالقميل 
آقوله: وهي ترغو_والرّغاء إلما هو للإبل و ذ لكأن 
الفصيل لا قتلت الثاقة هرب فانفتح له حج ر فذحي في. 
جوفه تم نطبق علیه,فهوفبه حشی بضرج با ذن اه 
عرو جل. ثم نقل الأقوال المتقدّمة و أدام] 

قلت: وهذا -والله أعلم -قال بعمض المتأخرين 
من المفسّرين: إن الأقرب أن تكون هذه الدّايّة إنسانا 
متكلمًا يناظر أهل البدع و الكفر ويجادهم لينقطصواء 
فهلك من هلك عن بيّنة. ويّحيا من حي عن بي 

قال شيختا الإمام أبو العئّاس أحمد ين عمر 
القَرطيَ في كتاب «المفهم» له:و إلماكان عندهذا 
القائل الأقرب لقوله تعالى: تُكَلْمُهُمْو على هذا 
فلايكون في هذه الدَايّة آية خاصّة خارقة للعادة. 
و لاتكون من جملةالمشر الآيات المذكورة في الحديث. 
لان وجود الناظرین و الهتجین علی آهل البدح كتير 














دبب /۷۰۷ 
فلاآية خاصة بهاء فلاينبغي أن مذ كر سع اهشر 
وترتفع خصوصيّة وجودها إذا وقع القول. 

ثم فيه العدول عن تسمية هذا الانسان الناظر 
الفاضل العال, الذي على أهل الأرض أن يسمّوه پاسم. 
الإنسان. أو بالمام, أو بالإمام إلى أن يسمَّى بدايّة. 
وهذا خروج عن عادة الفصحاء. و عن تعظيم العلماء, 
وليس ذلك دأب العقلاء. فالأولى ماقاله أهل 
التفسير. و لله أعلم 
الإشكال في هذه ال اية ما ذکرناه من حدیت حذينة. 
[ ماتقنام عن التي ] فليُمتّمد عليه. 

وأختّلف من أي موضع تخرج.[ثم نل الأقوال 
لجسي ۳:۱۳ 

أيوأحيّان: في الحسديث: «أن الدّايّة و طلوع 
انيس من لغرب من أوّل الأشراط ». 

و يعسي الأوّل. و كذلك الدّجال و ظاهر 
الأحاديث أن طلوع النتمس آخرها. والظاهر أن 
الا التي تخرج هي واحدة. 

وروي اله يخرج في كل بلد دابة ماهو مبشوث 
نوعها ف الارض: و ليست واحدة. فيكون قوله: 
دا 4 اسم جنس 

واختلفوا في ماهيتهاءو شكلهاء وحل خروجها. 
وعدد خروجهاء ومقدارما تخرج منها.وما تقمل 
بالتاس. و ما الذي تخرج به. اختلاهًا مضطربًا معارضًا 
: أب بعضه بعضّا. فأطرحنا ذكره. لأنّ 
نقله تسويد للورق بم لايصح: و تضييع لزمان نقله. 
1 





ائق الأمور. قلت: قد رفع 














۸ سلجم ني فقه لفة الق رآن ...ج ۱۸ 
ادر ابروا 
باسم الجنس و تأكيد إيهامه بالتنوين التقخيمي من 
الدلالة علی غرابة شأنهاء و خروج اوصافها عن طور 
البيان ما لايخفى. [تمنقل الأخبار المتقدمة] (0۰۲:۵ 
وي اسعهاءالجسئاسة» لتجستسها الأخبار 











جال کان موتقًا في دير في جزيرة بحر 
الثنّام. و كانت الجسّاسة »فى تلك الجزيرة.[وذكر 
الأحاديث المتقدّمة إلى أن قال:] 


والحاصل أنّبني الأصفّر وهم الإفرنج على ما 
ذهب إليه المحدثون _إذا خرجوا وظهروا إلى الأعماق 
في سمت سنين, يفلهر المهدي في ! ۲ 
الدجال, ثم ينزل عمسى. ثم تخرج الداته.ثم لدع 
امس من الضرب. و دل عليه أله لم كتالي إذ. 
أخرجت الدابة حبست الحفظة “ررقو تالالا 
وشهدت الأجساد على الأعمال؛ و ذلك لکمال 
تقارب المخروج و الطلوع, له لايغلق باب الثوبة إلا 
بعد الطلوع. والعلم عند الله تعالى. 
قال بصض السارفین: الستر في صورة الا 
و ظهور جمعيّة الكون فيها لها صورة الاستعداد 
الکو التهادي ال وان و مشال الطبع الكلي" 
الحيواني» وحامل جمميّة الحقائق الدتيوية, و هي أيضًا 
سر البرزخ الكلّيالعنصري يظهر منها أسرار لحنقائق 
المتسضادة .كالكفر والإان والطّاعة والمصيان 
والإنسائيّة والحيوانيّة, وهى آية جامعة فيها معسازر 
وأسرار لذوي الأبصار, كذا في كشف الكتوز. 
vr:‏ 











الآلوسي: [نقل الأخبار وقول أبي حَيّان ثم 
[Jl‏ 

وهو كلام حق” وأنا إئما تقلت بعض ذلك دفمًا 
من يحب الاطلاع علسى شيء من أخبارها 
صدقًا كان أو كذبًا وقد تصدى «السفاريني" في كتبه 
«البحور الزآخرة » 
المتعارضة, و لا أظئه أتى بشيء. 

ثم إن الأخبار المذكورة أقريها للقبول الخبر الذي 
حسئنه الترمذي ومن الأخبار في هذا الباب ما 
صمّحه ا حاكم. و تصحيحه مكوم عليه بين امحدتين 
بعدم الاعتبار. و قصارى ما أقول في هذه الذابة: إلها 
دايّة عظيمة ذات قوائم ليست من نوع الإنسان أصلا. 
يُخرجها لله تعالى آخر الزّمان من الأرض و في تقييد 
إختراجها بقوله سبحانه: برض 4 نوع (شارة - 
على ماقيل -إلى أن" خلقها ليس بطريق ولد بل هو 
بطريق الود نمو خلق الحشرات. وقيل: إله للإشارة 
إلى تكوتها في جوف الأرض. فيكون [خراجها من 
ان و وی ریب 





بين بض هذه الأخبار 















أحياء, (tse)‏ 
القاسمي:إنالداة حيوان بخلاف ما 

نعرفه,يختصٌ خروجها سین القیاست. قال بسفهم: 
والمعنى إذا قامت القيامة بعث لله نوعًا مخنصوصًا من 
دوابة هذه الأرض. كما بيعت غيره من نوع الاب 
الاخری, ويُنطقه فوخ الإنسان على كفرهء كما ينطق 
أعضاء في ذلك اليوم أيضًا. قال: فليس المرادمن 








قوله: اب الفرد. 
اه علیهم دود 
نوع واحد خصوص. 

وقدروي فهاأحادیت و آتار کثیرة یمتح 
البخاري منها شيا لاضطراب متونها و ضعف 
رجاها. و أمثل مأثورها ما أخرجه مسلم عن عيد الله 
اين عمرو مرفوعًا:«إنّأوّل الآيات خروجا طلوع 
امس من مغربهاء و خروج الدّابّة على اللناس 
ضحی, و أيهم ما كانت قبل صاحبتها. فالأخرى على 
إثرهاقريبًا». 

ومعلوم أن أمورالآخرة من عال القيبه 
ولايؤخذ فيها إلابما كان قطعيالتبوت. 

lan) 


بل التوع. كما في قولك: «أرسل 
ت زرعهم »أي ديدائا كثير 











أبن عاشور: والدابّة:اسم للحي من غييل, 
الإنسان. مشت من الدبيب, و هو الشي علی الارش, 
و هو من خصائص الاحیاء.و تم الکلام علی افظ 
3اه نی سورةالانما 
وقت خروجها و مکانه اخبار مضطربة 
ضعيفة الأسائيد. فانظره ا في « تفسير الشرطي» 
إذلاطائل في جلبها و نقدها. 

و إخراج ال من الأرض لير يهم كيف ييحي لله 
الموتى إذ كانوا قد أنكروا البعث. 

و لاش أن كلامه لحم خطاب ظم بحلول الحسشر. 
و ما خلق لله الكلام هم على نسان دابة تحقير] م 
على إعراضهم عن قبول أبلغ كلام, وأوقعه 
من أشرف إنسان و أفصحه, ليكون هم خزيًا في آخر 











و قد رويت في وصف 


هذه | 











دب /۷۰۹ 


الذهر, يُعيرون به في امحسشر, فيقسال: هؤلاء الَذين 
أعرضوا عن كلام رسول كريم. فخوطبوا على لسان 
حیوان بهیم. علی تحو ما قیسل: استفادة القابل من 
المبدإ. تتوقف على المناسبة بينهما. )0 ۳ 

مَغْنِيّة: أمَا الدَابّة ققد كثر الكلام فيهاء ولل 
سبحانهأم يبن لناما هي. و الحديث عن الممصوم في 
بيانها لم يثبت, حتّى و لو صحٌ سنده لم نمل به, لاله 
خبر واحد. وهو حجّة في الأحكام الفرعيّة, لافي 
الموضوعات وأصول العقيدة. و القول بغير علم حرام. 
فلم ببق إلا الأخذ بظاهر الآية الذي يدل على 
يبيحانه عند ما يحشر الكناس للحساب يُخرج من 
لكي عخلوقًا يعن أن الكافرين جد وا السدلائل 
الواضْيلحة والبراهين القاطمة على وجوداله 
ررحداه بو رسله. 

و تسأل:لماذالم يبيّن سبحانه حقيقة هذه الدايّة, 














و ترك الئاس في حيرة من أمرهاء حتّى قال من قال 
فها بالجهل والوهم؟ 

الجواب: أن الغرض من ذكرها هو جرد التشهير 
بالكافرينءو ألهم يُحشرون غد) أذلاء مفضوحين 
على رؤوس الأشهاد. و هذا الرض يحسصل هجرد 
شارة ال لته وان عرف باسعها وحقيقتهاء 
فهذه الآية أشبه بقوله تعالى: ويم شي ضوتجوة 
وکود وجوه آل عمران:۱۰1. :۰ 
الاطاني: و توله: خر لد 
رض کل بيان لآية خارقة من الآيات 
الموعودة في قول: یشان الا فان وی 




















۰ سلجم ني فقه لغةالقرآن ...ج ۱۸ 

همع ی نله الق 4 فصلت: ]4.و في 
کونه وصفا لامر خارق للعادة.دلالة علی آن السراد 
پالاخراج من الارض: ما الاحیاء 
وا آمر یقرب منه. وا کونبادایة تكلّمهم فالداية: 
ما يَدِبّ في الأرض من ذوات الحياة إنسائا كان أو 
حيوائا غيره. فان كان إنسائا كان تكليمه الئاس على 
العادة. و إن كان حيوائا أعجم كان تكليمه كخروجه 








بعد الوت 


من الأرض خرقًا للعادة. 

ولانهد في كلامه تعالى ما يصلح سیر هته 
الآية. و أن هذ الدايّة الي سيُخرجها هم من الارض 
فتكلّمهم ماهي؟ وما صفتها؟ و كيف تضرج؟ ومياذا 
سکم به؟ بل سياق الآية نمم الدليل على أن القمة 
إلى الإبهام. فهو كلام مرموز فيه. 

ومحصل المعنى: أله إذا آل أمر الشنان ...و سيوف 
يؤول -إلى أن كانوا لايوقنون بآياتنا ألتّهودة لم" 
و بطل استعدادهم للإيمان بنا بالتعقل والاعتبار. آن 
وقت أن ريهم ما وعدنا إراء ته هم من الآيات المخارقة 
اللعادة المبيّنة هم الحق؛ بحيث يضطرون ی الاعتراف 
بالحق؛فأخ رجنا هم دايّة من الأرض تكلّمهم. 

هذاما يعطيه السسياق و يهدي إليه التديّر في الآأية 
من معناهاء و قدآغرب الفترون, حیت انوا قی 
الاختلاف في معاني مفردات الآية و جملها والمحصّل 
منها. في حقيقة هذه الدابّة وصفتها ومعنى تكليمها 
و كيفيّة خروجها وزمان خروجها وعدد خروجها 
والمكان الذي تخرج منه في أقوال كثيرة, لامعل فيها 
إلاعلى التحكّم. و لذا أضربنا عن نقلها والبحث 









عنهاء و من آراد الوقوف علیها فعليه بالمطولات. 
۳ 

عبد الكريم الخطيب:اضطرب المفسّرون في 
تفسير هذه الآية, و أكثروا من المقولات في هذه 
الا وف أوصافها العجيبة, وفي كيفيّة نطقهاء وفيما 
نطقت به.و هل يكون ذلك في الدئيا أم في الآخرة؟ فهم 
یقولون: إلها من آشراط السّاعة. و يذكرون لذلك 
أحاديث نمب إلى التي 45[ مذ كر بعسض 
الأحاديث المتقنامة] 

و هذه القولات في کترتهاء و تناقضهاءوقع الحيرة. 
و التليال. فما يدري المرء ماذا يأخذ منهاء و ماذا يدع؟ 
و لوأئه اقتصر منها على مقولة واحسدة. مهما كانت 
غراتها و إغراقها في الخيال لكان ذلك _على ما فيه -. 
أقرب إلى السّلامة من التَخبّط بين هذه المقولات التي 
يلطم بعضها وجه بعض. 

و لو أئنانظرنا إلى الآية الكرية نظر) مقارئاء دون 
شدها إلى أودية الغرائب والعجائب. لرأيناأئها 
لاتحمل شيا ُستخرج منه هذه المقولات,. و لاتحتسل 
شينًا يساق إليها مما قيل. 

فالآية الكرية ترسم مع الآيات التي قبلها. صورة. 
واضحة الألوان والظلال. لأولنك المشر كين |١‏ 
الّذين مانت مشاعرهم, و عمیت ایصارهم و مت 
آذائهم . فلايعقلون, و لایصرون, و لایسمعون شین 
ما تلی علیهم من آیات اه .فهکذا صورتم الا ان 
في قوله تعالى 0 
و لاشنیع الصم لاه 














رو مایرین#وتاآلت 









مسلون الروم: 0۳0۲ وهاي 
تكتمل الصّورة. حين تصل حياتهم الجارية في رمج 
الأمن و السّلامة, بجياتهم التي يطدرقهم فها طارق 


الوت. 





ام فص لا الوم خدید ی ۲ ففي هذا 
الوقت ينكشف الغطاء عن الح الذي ضلّوااعنه. و إذًا 
دوابالأرض تنطق. و إذاهم يفقهسون حديتها. 
و يفهمون نطقها. و كانوا في دنياهم قد عجزوا عسنن 
يفقهوا أو يفهموا ما تحمدتهم به آيات لله بلسان عابي 

وي هذا يقول الله تعال: وسَكْريهم 
فا هم عق بت هلح فلت ” 
۳ 





ففي هذا العرض يرى المشركون الهم في وضع 
مقلوب؛ حيث لابفهمون حديث الئاس. حقٌ لكالهم 
لايعيشون بين الناس. وأئهم وهم -کسا یزعسون - 
أصحاب عقول لايعرفون الح الذي تعرفه دوابٌ 
الأرض التي تعيش معهم. فهذه الدوابٌ تعرف مالله 
سبحانه و تعالی من جلال و عظستء و هسي شدین له 
سبحانه بالولاء, و تسبّح بجمده, کما یتول جل شأنه: 
وا ترآ فى السموات, 
رز وشن تالجم الجمال ولج 








دب /۷۱۱ 


الاس و کب وا لعذاب؛ 





وقد 
وَالدْرَابوَ 






عليهم بهذا الحديث الذي تحدتهم به في العام الآخر. 
و الذي هو منطق کل موجود بان لله هو احق وأنّما 
بدعون من دونه الباطل. (۲۸۸:۱۰) 

الم صنطقوي:اي وإنات مت المجة عليهم 
وام يؤمتواء و اقترب وعد الاخذ و العذاب, و وقع 
عليهم الحكم و انتضی اجلهم.فلخرج هم من الارض 
داية يبيّن لهم جريان حاهم. و سوء عاقبسة سلوكهم. 
نتيجة أعماهم و إعراضهم عن الحو 

هذا قانون !هي عمومي .و آية من آیات ال 
الهأو التعبير بالدّايّة و تنكيرهاء إشارة الى قدرته 
لام وعظهم الباهرة و إلى أئه يفمل ما يشاء مما يش[ 
كيف يشاء. و ليس لقدرته تعالل حا فهو يُخرج لهذا 
الأمر أي موجود حيو أي دابة من الأرض حى 














تكلمهم ويبيّن هم ما عليهم. 
فالآية عامّة من جهة المورد ومن جهة الدّايّة, 
و ینطبق باي مصداق یتسم ۱۷۳۰۳ 





مكارم الشتيرازي: ماهي دابة الأرض؟! 

الدايّة:معناهاما يدبٌ ويتحرك. والأرض 
معناها واضح. و خلامًا لم يتصوره بعضهم بان لب 
ُطلق على غير الإنسان, بل الحقأئها ذات مفهسوم 
واسع یشمل الانسان آیضاء كما نقرأ في الآآية:1. مسن 


١١)الظاهر:‏ عام 


۲ العجم ن فقه لغالفرآن...ج ۱۸ 
+ فى اررض إلا على اله 
رف و ف الآية: 1١‏ من سورة للخل وول 
رگا ی مار نون 
الآية: ۴۲ من سورة الأتفال: ان شرا لتواب یلد 
اه الک ان ون 4. 
إلااله-كماذكرنا في تفسی رالد ادن 

القرآن لايفصّل في بيان هذه الكلمة و[ئما يذكرها 
على إجماهاء فكأنّالبناء كان على الإجمال والإبهام, 
والوصف الوحيد المذكور طابائها تكلم الكاس و مير 
المؤمن من غير المؤمن... 

إلا أن هناك كلامًا طويلَا في الروايات الإسيلامئة, 
وأقوال المفسرين في هذا التأن. و يكل تقيض 
جموعهافي تفسیرین: 

٠١‏ نطانفة تعتقد بان هذه « ال رحیوان یی 
مأ لوف و من غیر جنس الانسان, له شکل عجیسب. 
و نقلوا له عجائب شبهة با خرق العادات و العاجزا 

هذه الدايّة تخرج في آخر الززمان. و تتحدّث عن 
الإيان و الكفر, و تفضح المناققين و تسمه تيسمها! 

؟-و طائفة تعنقد -حسب الرّوايات الإسلاميّة 
الواردة في هذا التتأن ‏ أها إنسان فوق العادة, إنسان 
متحرك فمّال! و واحد'' من أضاله الأصايّة تميمز 
المؤمنين عن المنافقين و ْمُه حتى أله يُستفاد مسن 
بعض الروايات أنّمعه عصا موسى ل و خام 
اسليمان. و نحن نعرف أنّعسصا موسى رمز للقسدرة 


















(۱) و احد آفعال... 


و الإعجازء و خاتم سليمان رمز للحكومة و السّلطة 
الإهية! 

فإذا هذا الإنسان رجل قو 
وقد جاء في حديث عن حذيفة بن اليمان عن رسول 
لهي في وصف هذه الدب قوله: «لايُدركها طالب 
و لايفوتها هارب, فقّسم المؤمن بين يني و يكتب بين 
غيتيه مؤمن. و ئسم الكافربين غيلشه. و يكتب بين 
عینیه کافر, و معها عصا موسی و خاتم سلیمان ». 

وقد طَبّق هذاالمفهوم في رواييات كثيرة على 
«أمير المؤمنين »9#6[ثم تقل الأخبار المتقدّمة عن 
المي أضاف:] 

ينقل الملامة الجلسي رحمه الله فيه بحار أنواره » 
أبسند معتبر عن الإمام الصادق لكة, قال:« انتهی 
رسول اله عل إلى أسير المؤمنين ل وهو نائم في 
المسجد. قد جمع رملاو وضع راسه علیه فحرکه 
برجله. ثم قال: قم يا دابّة لله. فقال رجل من آصحا 
ها رسول لله أ نسمّي بعضنا بعضًا بهذا الاسم؟ فقال هم: 
الاولله ماهو إلا له خاصة, وهو الدّابة التي ذكر الله 
في کته اوق ملع 
اررض كله اا سكائو باينا لآمُولون »ثم 


قال: ياعليإذا كان آخر الرمّان أخرجكك لل في 
1 


ساطة 











احسن صورة, و معك ميسم كسم به أعداءك ». 
وبناء على هذه الرواية فالآية تتطيسق على 
الرتجعة و تنسجم هي و الآية 
ویتول الرصوم دا 
« تضیره» نی ذیل ال 








النشوح الرازي» في 
با لاخبار اتي جاء‌تتا 








عن طريق أصحابنا: فإن» دابّة الأرض » كناية عن 





ومع الأخسذ بنظر الاعتبارلمذاالحديث 


والأحاديث المتقدّمة, يمكن أن يستفاد من «دابّة 
الأرض» مفهوم واسم. ینطبق علی آي [سام عظیم 
يخرج في آخر الزمان., عن الياطل. 





.وهذا التعبير الوارد في الروايات الإسلامج بان 
معه عصا موسی التي هي رمز القوة والاتتصار. 
وخاتم سليمان 8 الذي يرمز للحكومة الإطيّة, 
قرينة على أن دة الأرض إنسان نشط فال فوت 
المادة. 

كما أن ما ورد في الرّوايات الإسلامية من ا 
كسم المؤمن بين عينهه فيُكتب مؤمن. و كسم الك أفر: 
فيكتب كافر ينسجم و القول با ها إنسان. 

إضافة إلى ذلك فالتصريح في القرآن بائها تكلم 
الئاس يساعد على هذا المعنى. 

ومن مجموع مام رنصل هنا إلى أن «الدّابّة» 
يُطلق في الأغلب على غير اللاس. وقد استسلها 
الفرآن في الأعمّ من الإنسان وغيره, أو في خصوص 
الإنسان. هذا من جهة. ومن جهة أخسرى فالقرائن 
المتعددة الموجودة في الآآية ذاتها. و الروايات الكثيرة 
في تفسير الآية, تد ل على أنّالمراد من «دايّة 
الأرض»هنا إنسان نشط فمّالء بماذكرنا لهدمن 
یز الق من الباطل, والمؤمن من 











المنافق والكافر. 
إنسان يخرج في آخرالزمان فيل يسوم القاسة. 


دبب /۷۱۳ 


و هوبنفسه آية من آیات عظمة النالق. (۱۲: ۱۲۷ 
فضل اّه:[نتل کلام لب طاني و اضاف] 
ولكن هذا التفسير غير ظاهر من الآية؛ وذلك 

بلحاظ السیاق الذي د ل على أنّْالمقصود ليس هو 

اضطرارهم اإيان من خلال كلام الدآبة, لان الوقت 
هووقت الحساب على الكفر والضّلال. لاوقتت 
اهداية للإيهان مع ملاحظة أن أمر هذه الدابّة لايزيد 
في دلالته عمًا مه الله لهم من آياته الكونيّة أو آياته 

الإعجازية, بل قد تكون من خلال التظرة الستريمة, 

أقل منها. و أن مسا لة الاضطرار إلى الإيمان في موعد 

لقيامة أو في موعد المذاب لايحتاج إلى هذه الآية. 

الأ كما ني القيامة من مشاهد يؤدّي إلى اليقين كل 

یبای که 
ان لیا بوحي بان القصود هو اعلان الاسر 

على النّاس بما كانوا يتحركون فيه من الأخذ بالكفر. 

للإيحاء هم بان نان ستکون تابعة لذلله لالم 

كفروا. من موقع رفض الحجّة. لامن موقع التتبهة. 

وثاضًاء إن توله تصالی: سره انشایبی 

قاق...»لايظهر منه أن ذلك سيكون في نهاية العام, 

وأنّلقصود به هو غير الآيات التي أودعها لله في 

الكون و في الإنسان, بل إن الظاهر هو جلاء تلك 
الآيات الخخفيّة با يمكن أن يُظهره الله منها من خلال 
وسائل المعرفة التي يحصل عليها اناس بعد ذلك. من 

خلال تطوّر العلم. في وسائله و مكتشفاته. والله العالم, 
وقد افاض المفسّرون كتير في الحديث عن 

الدايّة. في طبيعتها الإنسائيّة. و الحيوانيّة و في صفاتها 








۱۸ سلجم نی فقه لعةالقرآن...ج‎ ١ ٤ 





الغريبة و في كيفيّة خروجها و مضمون كلامها. نما 
ل ينيت به حجة قاطمة, و قد لاحظنا أن القرآن وضعها 
في موضع الإبهام. وم يفصّل أي شيء من هذه الأمور. 
فلنترك الحنوض في الأكه تا لافائدة فيه على 
مستوی التهج الق رآنيفي مضمونه و إيحاءاته. 
(TEVN)‏ 





الكراتَ 
۱ نش ال اب لد اه الم یکین 
redial 1‏ 

0۱۷( 








ابن عبّاس: المخلق و الخليقة. 


الئاس عند الله. 





ینف يمن شرا in‏ 
الاوردي:اتا اند اب 4 فاش ميكل 
ماب علی الارض من حیوانا. یه عبه ما 
كان بالخيل أخصٌ. والمراد ب وش یکره 
لاتهم شرما دبّ على الأرض من الحيوان . (7:071) 
نحوء اللّوسي(1077:6). و الواحدي(۲: 40۱), 
و الط رسي(۵۳۲:۲). 
رّمُطْشري: أي إن شر من يسدبٌ على وجه 
الأرض أو إن شر الهائمالذين هم مشر عن امس 
نه. جعلهم من جنس اليهائم. ثم جعلهم شرّها. 
A)‏ 
القخرالرازي: واختلفوان الوا 
فقل:شههم الوا لجهلهم وعندوهم عسن 
الانتفاع مما يقولون. 
ويقال همدو لذلك وصفهم بالصّمّوانيكم 
وبائهم لايعقلون. 














وقيل: بل هم من الدّوابٌ, لاه اسم لادب على 
الأرض, وام يذكره في معرض التنشبيه, ل وصفهم 
بصفة تليق بهم على طريقة الم كما يقال من 
لايفهم الكلام: هو شبح وجسد وطلل على جهة الم 
014414 

نحوه الليسابوري. ۱۳۹۰۹ 
البيْضاوي: ان رال باعلا نما 
یدب على الأرض, أو حرالبهائم الصتم عن ا مسق 
ایک این تون )ناه عتعمس اسهانم 2 






جعلهم شرها لابطاهم ما ميّزوا به و فضّلوا لأجله. 
(۳۸۹:۱) 
وه السفي: AA‏ 
الا آشر من دب علی وجه الاروض 





مئ يغلق له عند اه (العل 4 عن ساع الق 
که عن الط به.فلایقولونه: لین 
یعون يمني لايفهمون عن اله مره وتیه. 
و لايقيلونه. و [لما ماهم دواب لقلة انتفاعهم يعقوهم. 
(۱۷:۳) 

البُررُوسَوي: أي شرّما يدبّ على الأرض, فلفظ 

« الذابة » حمول على معناه يو هثم 
فهو عمول علی معناه مرف و البهیمة: کل ذات أربع 











من حیوانات الب واليحر. ۳:۳ 
نحوه الآلوسي :0۸۸ 
"إن شر السَوَابعلدالله انذین کرام 

لیوزیگون. 9 الأتفال: 0ه 


الاحظ:ش رر:«شترالَوابٌ ». 












الوالة.. 
مثل ماقبلها. لاحظ: س ج د: «يَسْجُد, 





6 وقوله: ووت فيهامن كل اة وكطريفر 






الا )ابقر 

27 لاه 4 فاطر :۲۸ ۳۱ 
الأصول اللْغويّة 

١_الأصل‏ في هذه المادة الذبيب. وهوالمشي 

برفق وثؤدة. و لملّه خصّص لمشي التمل تمّعمّم. كما 

ظهر من قول الیل یق الب التسل یب دیا 

و یاه اي مشی علی هیته و الصدر الأخير عن ابسن 


١‏ وم نالاس الو اب 


دپب /۷۱۵ 





لب و الدَبَ: موضع دیییه, ودب الستیل 


ر عل خا :تتح عن 





الشنّدة في المعنى كالميدرة, أي الأسد. 
ودَبّالقوم يبون دبيبًا إلى المد و مشوا على 


جيتتهم و لم يسرعواء ودبّالتتيخ: مشى مشيًا روئدا. 
وفي المثل: «أعبّيتني من عب إلى دُبٌه, أي مذ شيّيتة 
لمأن ديت علی العصاءوأدَبْت المتي: مله على 
اله و مابالدار دي ودي احد. 

ال ابه :اسم لما يشي على الأرض, أو ما برب 
اما و قیل: کل ما خلق .و التصفیر وب یقال: 
فلان آکذب مدب ور اي اک نب الاحیساء 
والاموات. 

الب دمن التباع,عتي دبا لاشه يشي على 
رمل و لين لسمنه. و الأتدى ذيّة, و الجمع: وة 
و أرض مَديّة: كتيرة 

و الدبوب: لاقة | لاتكاد قشي من كثرة 
الحمها؛ والجمع؛ ديب والدباب: مشيها. 

و الديّابة:آلة تتَحَذ في الحسرب, يدخل فيها 
الرتجال بسلاحهمم تُدقّع في أصل عن فينقيونه 
وهم في أصلهاءو هي تمشي برفق لثقلها. فسمّيت ذيابة. 

و الذي :الموضع الكثير الرتمل. والجمع:ديساب. 
يقال: وقع فلان في ذيّة من الرّمل قال الازهري: لا 









سلجم في فقه لغة القرآن ...ج ۱۸ 


الجمل إذاوقع فيه كيب». 





وف امحدیت:«آن البي قال لنسانه: لت شعري 
ینکن صاحبة اممل الادبّب» تتبحها کلاب المواب» 
والأذبب:الكثير الوبّر. و أصله ك«الأدَبّ» فأظهر 
التضعيف ليوازن به لفظ «الموْأب ». 

والندبة: لزوم حال الرجل في فعاله. يقال: ركب 





وسلك فلان فان ي طریقته و مذحبتقفی 
حدیت این عباس: الوا ریش و لاازقوا 
الجماعة »,أي طريقتها و مذهبها. 

و رجل یوب و وَيبُوب: الذي يجمع الرجال 
و اللساه.قال الازقري: «سقي وا لاله یدب بینهم 
و يستخني ». ويُطلق على المّام أيضًا. 

وفي الحديث:« لايدخل الجمئّة دَُوب و لاقلاع », 






والدثيُوب هنا إمًا من يب باللميمة بين افقوم كما 
قال الازقري» ما من یدب بین ارنجسال و الساءه 
ویسعی للجمع بینهم. كما قال ابن الأثير. 

ودب الشراب في الجسم والإناء يِب ديا 
سری» يقال دب الستقم في الجسم و لیف لوب 
والصّيح في1' 

وفي الحديث: «دّبّإليكم داءالأمم قبلكم:الحسّد 
و البغضاء »,اي مشی |لیکم و سار. و یت عقاریه : 











سرت نمائمُه وأذاه. وأدييْت له ذات الفقار؛ أي أدبت 
له المقرب. 

۲-وتری الوعاء الذي يسمى «الدبة »فار سي 
المنشا. لشذوذه عن هذاالباب, وكثرة استعماله في 
الفارسيّة. فهو يُتَحَذْ عندهم من الجلد وا خرف 
والمعدن والماشب» أو من غير ذلاك» و يوضع فيه 








الزتيت, ثم يعلّق على الجدار أو يُدلى من الستف 
بسلسلة. 

۳-قال ابن فارس:« و أنمّا ال یف الشر فمسن 
پاب الادال. ان ال فيه ميد لة. 








من الال:الازب ».و ليس هذا بشي 
الاثبدل في الفصيح من الكلام من الزآي. بل من الال 
أيقال: ما ذاق عذرفاء و سا ذاق عدوفاء اي ساذاق 
شق ؟. وكبدل من الناء أيضاء یقال: شرت انضعتار 


القوبةو هرت اي خر 












الاستعمال القرآني 
جاء منها الاسم مفردانكرة:(داة) ۱٤‏ مرگ 
و جما معرفة:( الوا ) ٤‏ مرات في ۱۸ آية: 
١-الإنسان:‏ 
۱- لیذ اف لاس بهم مارعلا 
مهب لكن بوهم إى أجل مسَمى...>التحل 1١:‏ 











۱-جذیب ال (۳۲۱:۲). 


۲-الصدر التایق(۱۸۹:1), 





۲ - ولو ایا الاس بنا کستبوام اکر 





على قرعا من دابُة ولي بطرم إل أجل 
م فاطر: ٤٥‏ 
۳ وان شر الاب لا الم کین 

۴ الالفال: ۲۲ 

ن رال ابا اذین عفر رام 

الأغال: 0م 


رای یمه المنكبوت اس 
3 الم علی موه لا رکز 


البقرة: 334 





دبب /۷۱۷ 


وعلق السرا و اهار أي 
فی الرض رتراسی آن کمید 
ای لین الستاء 












۷- وا خی کل 
۸-« نایم خن | 


انالا في هذ الآمات رادها 
الإنسان تارة. والحيوان 
أيضًا. 

الإنسان: في الآيات ,)4-١(‏ و فيها بُحُوث: 

١‏ تکاد الایتان (۱) و (۲) تسایهان في اللَفظ 
یرالیه مالعا 





أخرى, وعموم الدوابٌ 


۸ /لمعجم في فقه لغة القرآن ...رج ١4‏ 





EE E 
والظلم أخص من الكسب. لأله نوع منه. و قلا الفعل‎ 
وتسلة > في( )الجاروالمرور ؤِعَلَْهَا وها‎ 
يعودان على الأرض و إن م يَجر لها ذكر, لأنالداية‎ 
درب عليها عادة. وام برد لفظ علا )في القرآن‎ 
فیراد بضمیره الارض لاتم ذکرها علیه, يم‎ 
الآية. وتلا الفمل كرك »في (1) الجارلا ارود‎ 
على طَهرقا). أي على ظه ر الأرض ايعدم‎ 
0 ذکرها. و یت (۱)بغوله: و‎ 
)۲( لسکا رون سول بستفدشن 4و شینت‎ 





۲-ذهب بعض إلى أن ا لمراد ال ان (۱) و (۲) 
امیوان, و هذا مردود, لاناثه تعالى لايؤاخذ أحدة 
بسذئب غيره, سوام وا 





بض الل ع اناق 
(۳: إن شر الراب علدا الم یکین 





عقون 4 و حام نی ضعف عقوطم؟ 
يقال: الم کم 4 هنا مجسازه و تقي ال 
ست وج لاقع مو اران بار غبت اع 
الذي 





ای رکلم به قحب و لوذف للوصوف و كان 
التقدير: إن شر الدّوابٌ عند لله الّذين لايمقلون, 
لشمل الحيوان أيضّاء فانتفى الغرض من الآية بذ لك؛ 
من ا مشر كين. فكا لهم صم 
بكم لايعقلون الكلام و لايفكرون فيما يسمعون. 

4 -إن قيل أيضاء لمعلل الكفر في (4) بنفي 
الایان و هباج 
۱ 

پقال: هذا [خبار عن اه نی الهود باتهم کافرون 
لار منهم الإيان أبدا. فجاء الكفر فملًا ماضيا. 
لبان إقامتهم علیه ساب وجاء الإهان نملا 
مضارعًاسفيا. لبيان استمرارهم عليه لاحمًاء و هذاما 
نر فيهم هذه الام أيضًا. 

احیوان: نالا یات (۵- 


إذ المراد بهم بنو عبد الدار 


ان شر الاب یلد اه الذي 








١٠و‏ فيهايُحُوتة 





رجام ق خرن غاس ا 





ارجا لم اة ن افأرض كلهم أن الاس الوا 
تایرشن ود بسطو ول فا بقل 
الأقوال و الروايات التي هي ضعيفة عند بعضهم. 
وأكثرها لولا جميعها تعدهذء الدايّة في الدئيا ومن 
أملام السّاعة. مع أن سياق الآية ومابمدها من 
الآيات وصف عقاب الآخرة احتجاجمًا على المكذبين. 









وم بخ ف 


]ی آیاتبمدها. 
والتاهد على كونسا في الآخسرة جيم دوز 





فقوله: ارجا َهُمْدابهَمِنَالأرض هلايدل 
على أن هذه الذابة خر جة من أرض الآخ رة 
تدل على أ ها دابّة من نوع دوابٌ الأرض في الدئها. 

وعلى هذا فلايقى موضع لتلك الأقسوال 
والرّوايات الكثيرة. لألها راجمة إلى خروج هذه 
الذاّة في الدثيا. و هذا لايوافق سياق الآيات, فلاحظ. 

ب _الأرضة (00): فلا زتآمَا 
لهم على مويه إلا اة رض اكل ملسا تلا خر 
تاجن آن و کث قباس رای 
الاب الْمِْينِ». 5 

ج سالفرس(١٠):‏ ووي اقاس والذرابة 














دیب /۷۱۹ 
وال لام مقلف او اله لك لگنا یش ی افّین 
او ال ناه زور4 

۲-قرن اه تعالی لا بخلقه من , 





ابني آدم.باگا 


قدرته, كما في (0) و١٠‏ و تذكيرا بنعته کسا نی 
(5). وامتهانا نسلطان غیره کسا في(۷, و استدلا لا 
على آلائه كما في (8). و تعظيمًا لسلطانه كما في(8). 

؟-إن قيل: كيف ذكرلله سجود الدَوابٌ له في 





كا القام لمال ریدم 
و ی 4 
ال ناش بط الوا لقل,فتجردت من 

ور 
و ينفمها. فهي تسمع التداء و لاتفهمه, و لکن تلهم 
معرفته, کز جر صاحیها و دعوته إاهاء و منهادعوة 
خالقها إلى السجود. 

عامّة الدَوابٌ : في (18-11) و فيها بُحُوث: 

۱-جاء لفظ « الا » في هذه الآيات جسرور) 
بإضافة لفظ كل إليه تارة كما في :)1١(‏ ان 





۱۸ /المعجم في فقه لغةالقرآن...ج‎ 7٠١ 


أخرى. كما في سائر الآيات. 

و (من) هنا بيائية على الأصح؛ لوقوعها بعد (ما 
البهمة. فيبتن ا جار واجسرور یناب في هذه 
الآبات جنس البهم الذي سبقهاء و هما يتعلقان بصفة 
محذوفة للمبهم. 

۲-اقترن عمو الوا بعم وم ا معانلا کال 
الذي يعني البسط والنشر والإظهار. و ببعطن الأواهن: 
الكونية, کخلق السّماوات و الارض و تال الط 





E‏ وناب لین 







سر4 
قال الوسي:(۵: ۱۳۷)«قال تسوم: تسا تسال: 





«بجتاخه 4 لان الما عند أهل الطبع طائر في الماء, 
ول اجنحة له و إئماخرج السّمك عن الطائر أله من 
دوابٌ البحره. فسمّى السّمك دوأيا وهو لايدبٌ على 
آلارض, تفا لا اصطلح علیه لبون و تون 
رغیرهم, ومه ما رووه عن اي أله قال:« كل 
دايّة من دوابٌ البحر و ابر لیس ها دم منعقد. فليست 
ها ذکاة»؛ قل الساوي:«جزم ام افظ این حجر 
بضعف سنده» ٩‏ 

تانیا: ارسع منها(۳و 4و ۱۱و ۱۷)مدنتت 
و واحدة(٩)‏ تلف فهاء و الساقي مکيء و(۸۱) 
و(11)مشتركتان بين مكَية ومدنية. والخمس الأول 
پو فا كي و الدني -وعید و [نذا یعتان الش ر كين 
و النافتن و آهل الکتاب, و واحدة(۷) قصّ. و البافي 
كلهإإلائل التوحيد. و هي مكيّة سوى واحدة(٩)‏ 
منتاف فيهاء وليس فيها تشريع. 

تال کرت آسعاء بعض الوا من الحيوان في 
القرآن, فمتا بر کب فقط: 

ال رتش 
متفر 





()فیض الدیر(۲۵:۵). 


دب /۷۲۱ 





الیجل: وتا تشر تاج 21 
ابات اتاء: ۱۵۳ 









تربك بأمنخاب لقي © 


۱ ۱ اتمده: تایبا اشنلاذظلرا 
الحازير: للا رم عليكمْ النيعة والدم لحم ایک اصل:۱۸ 














داپ 4 :۱-۳ دی 6 

ا یار ۱:۱ 

ی یا ۲:۲ 
رین 10 


قوهم: جمل فلان تقو در ,اي خلف دنه ودب 





ويقال للقوم في الحرب: وَلُوهم الجر والادبسار. 


رای ها 

وما هومن مُقبّل و لامَيّر, أي مذهب في إقبال 
وإدبار. 9 وَآةبساالسسُجودق: ٠‏ 4. أي أواخر 
الصّلوات. 

راتا جرم الور :41 عند المح في 
آخر اللیل ذاأدرَت ی نو الغرب. 

ابر اقا تر يدي آي نع ال 








در 
وقوله ی الا ابر هالشتر: ۳۳اي ولی 
اليذهب. ومن قرأ:(دَيرَ) أي تبع الثهار. 

و قطع الله دابرهم, أي خر 
وجمّل الدأثرة عليهم. أي ١‏ 











والدابرة من الطائر: إصبَع من خلف.و هي للدديك 





۶ / المعجم في ققه لغة القرآن 





أسفل من الصّيصية يَأ بها. وبها يضرب اليازي. 
ودايرة الحافر: ماوشموخرالرشغ. ثم امسشهد 
بشعر] 
ومئل للعرب: «ما پدري فلان قبلا من تبیر ». 





وثبار: اسم ليلة الأربعاء في الجاهلية. 
و الذبار:اهلالك. و یر الوم یدبرون دپاراء 
وذبر هر الا والاسم: ار ود یر 
ود مه اي یل لفساد. 
و دلرگه: عاديئه. 
والدابر من النازل: نقیض القابل. 
و الدئرة:الكرادة''من مزرعة ومَيقلةر وبع 
على ديار 
والثتران: تجمّبين اليا والجموزاء سن منسازل 
القمر.لحس من يرج القور. 
الملوك بعد الوت. 
عواقب الأصور. وفلان يدير 








أعجاز أمور قد ولت صدورها. 
واستديّر من أمره مالم يكن استفيل. أي نظر فيه 
مُستَدِبرً. فعرف ما عاقبة مالم يعرف من صدره. 
واستدټر فلان فلالا من حینه. أي حین کو آّی یع 


أمره. 


)شار 


والدير:التحل؛ والجميع: الدبور. 
والقدابر: الُصارّمة والجران, وهو أن يولي 
الرتجل صاحبّه ديه ويُرض عنه بوجهه. . (۳۱:۸) 





القداح في القمار. و 
(الأزهري 011414 
یقال: شر الري الثيري اي 
(لأزقري ۱۰:۱۶ 

أبوعمر والشتيباني. ضريه على دابر القَخِد: 
أسقل من الأ لية من مرها (Ef:)‏ 
طَّم جُلّيدَة من آخر الأدُن. (148:1) 
هذا الأمردثر أذني. واجمله دير أذتك 














Y4: 
(e-2) نت إذا و لین‎ 
لتوابر:لقوانم.ال:نقول: قطع الله دوابر»‎ 








(e 
الا أن تقامر قمار"ا لاترئجع فيسه. و ليس‎ 
فهارئیتی.‎ 
القدابر:وهو التقاطع.[ثماستشهد بشمر]‎ 
(YY: 
(YA) 





القدبير: اهلاك. [ثم استشهد يشعر] 
و التبا افشارات واحدما تبرت 
(الازقري ۱۲:۱۵ 
القبيل: طاعة الب و الدير: معصيته. 
(الأزهري 014:14 





ودابرة الإنسان:عُرقويه. 


لاا ل _#ى لبننتتت سس ور ر/هالا 


ودابرّة الطائر: التي يضرب اء وهي كالإصبع في 








الحافر: ما حاذى مُوْخْر الرسمغ. 
ب من التلقزية في الراع. 
(لبوقري 0۵۳:۲) 


فإذاقالوا: ال ال اکب او یقو لوالا 
بالألف وإلهما عندي في المعنى واحيد. لاأبيد أن 
با تي في الرتجال ما أنسي في الأزمنة. 
(الأزهري 431114 
أبوعْبَيْدَة: رجل أدابر: لايقبل قول أحد. 
ولايلوي على شيه. 
ورجل أباتر: تير رمه فيقطعها. 
ورجل أخايل. وهو المختال. 
وأجارد:اسم موضع. و كذلك أجاير. 
(الأزهري 038:16 
آبوزید: بال: جاء فلان بال در آي کنو وان 
علی لا دنر اي کنر 
الاصتعي: نی حدیت اي #:«(له نمی آن 
پضحی بشرقاء و خرقاء مقابلآو مدابرتاو جدعا» 
المدايرةة 








(oA) 





أن يفعل ذلك بر الأذن من الثتاة: 
(ابرعتید ۸:۱) 
«قوهم: قطع لله دابرء».الداير: الأصل. أي أذهب 








اهدف. و در البعیر ید برد (الازهري ۱۳:۱6 
وف حديت التي #6« آله نبی آن بُضحّی بقابلة 





ابلة:أن يُقطع من طرف أذنهساشيء راد 
بين كأئه زقة.ويقال لمثل ذلك مسن الإبسل: 


وكذلك | انسیا تميق 
ومُدائرة بعد أن كان ُطع. 
ات إقبالة و إدبارة. إذا شق مقدم 
. وفتِلت كألها زمّة. 
كإفلان مُقابل و مُدابر. إذا كان محضًا من أبويه. 





#الحديث أي دكت به عن هري 
(لازقري ۱۱۳:۱۵) 

التبار: اخلالد, و دابرة احافر: موخره: و جمها: 
التوایر. 1 (لازهري ۱۱6:۱4) 
فلان ما يدري قبلامن دبیر الصتی ما يدري 
شین (الأزهري 014:14 
ما أقبل به الفال إلى حَقُوه. والدبير:ما 
أدب به القال إلى رُكيتيه. ‏ (الأزهري 014:04 
القبيل: ما فتلته إلى قدا و التبير: ما فتاه إلى 
(rer:‏ 




















خلف. (این در 
یقال: 





حبرت الرتيح دی ور لذاصارت دیور 
(اين شید ۲: ۲۸۳ 
:مات. 


(ابن‌سیده ۹: ۳۱۵ 


للحياني: ودب 





۳ / المجم نی فقه له الق رآن...ج ۱۸ 

أبوعْبَيد:[في حديث الي #امتقتم بعد شل 
I‏ 
وقال غير الأصمَمي: و كذلك إن بان ذلك سن 
الأذن أيضًا فهي مقابلة و مدا أن یکون قد قطع. 

OA: 

قال اللي ##:« لاأدابروا ولائقاطموا». الشدابر: 
المصارمة والهجران. مأخوذ من أن يسوي الرتجل 
صاحیّهدبرء و یمرض عنه بوجهه 





قول الأصممي: 














(الأزهري 117:14) 

المداير :الذي يضرب بالتقداح, و قيل: المدابر: الذي 

قير مرة بعد مرة فعاود ليَقمُر. (الازخري 541٤‏ 
ابن الأعرابي: روي عن التي كال قاق 

« ثلاثة لاثقبّل هم صلاة: رجل أتى الصلاة وسار 
ور جل اعتبد محراو رجل ام قوئا هم له كارهؤن:6, 








قوله:ديارا: جمع بر ودر .وهو آخر أوقات 
النتيء, الصّلاة وغيرها, 
ومنه الحديث الآخر:هولايأني الضلاة إلا 
3 با 
والعرب تقول: العلم ملي و ليس 
قال أبوالعبّاس:معناه أنّالمالم المتقين يُجِيبك 
سريمًا والمتخلّف يقول: لي فيها نظر. 
(الأزهري 203١14‏ 


ؤومة, و الدايرة:الهزة, والدابرة: 





لایر 
عييصة التيفد 
والّمذبور: الكتير الالء والمدذبور: المروع. 
(الازهري ۱۱۲:۱۶) 





آدیرالرٌجل, [ذاعرف ذبیره من قبیله. 

آدیّر الزجل. إذا سافر في دبار. و هو يوم الأربعاء. 
ومَئل مُجاهِد عن يوم التحس. ققسال:«هو أريعاء 
لايدور في شهر ». 

أدبر الرتجل. إذاسات. وأدبر. إذا تغافل عن 
ضار له در و هو المال الكثير. 
[ذا اتقلبت فتلة آذن 








حاجة صديقه» وأ 











رد تاخر, وا 
الثاقة إذائحرت إلى ناحية القفا. و أقسل. إذناصارت 





هذه الفتلة إلى ناحية الوجه.. (الازهمري ۱4: ۱۱2 
أبن السّكْيت: والدثر: مالائدرى ما هومن 
كثرته. و كذ لك الدثرجغزلة الدّثر. ثم استشهد بشعر] 
(e)‏ 


و الدير: التحل؛ و جمعه: دور [ثم استشهد بشعر] 








ولد المال الكثير. و يقال: مال دير , و سالان 
ديرء و أموال مير ويقال: مال ذثر بالقاء. 

الإصلاح المنطق :6) 

والدير: المال الكتير. و الدبر: دير لبيت. مؤخره. 

الإصلاح المنطق: 64) 

:ما أقبت به (ل صدرك, 





ایرد الوت. یقال: ار الرتجسلء إذا. 
(الازقري ۱4: 4۱۱۳ 
الديكوري؟ الدئرة: البقعة من الأرض تزرح: 
(ابن سیده (۳۱٤:۹‏ 
بالكسر:التحل كالدير. 


(ابن سیده ۹: 6۳۱۵ 









البَرد: وف المسديث:أنرسول اك ال: 
«تعبرت با لیا و هکت عاد یلو » 
وقلّما يكون بالديور المطر, ناف الستحاب. 
و يكون فيها الج والقترة. و لاتب إلا أقل ذاك إلا 
فتكاد تقلع البيوت و تأتي على ارو 
MEN)‏ 





ار ترذ برض بعد وقوع القيء. 





[ماستشهد بشمر] :۱۲۲ 
تغلب: يقال للررجل إذا مشى خلف الرتجل: هو 
اه وله ودره احلا ۳:۲ 

الرّجّاج: ود الیل وادیّهاي ول 
ودټرترالرع دور واد رارج ل: سا3 
الدبور. (فعلت و أفعلت 00۵4 
ابن دُريْد: الدبر:اللحل. يقال: ديرو دسي 
MY‏ 





والدير:ضد المبْل. والإدبار: خلاف الإقيال. 
وأمس النابر: الذاهب. 

ودتر اسهم ده برا و بور إذا سقط وراءه. 

والدبْر:التحل؛الواحدة: 

والدبار:واحدهاديارة. وهي التي تستى 
بالفارسة لکد 

و يقال: ما يعرف فلان قبيله من دبيره. 

ورجل مُقايل مُدابّر. إذا كان كريم اللستب مسن 
قبل أبويه. 

اوشاة مقابلة مدائرة. فالمقابلة: التي ُو أذنها من 
قبل وجهها.والمدائرة التي ُشى'أذنها من قل قفاهسا. 











دب ر/۷۲۷ 






و كذلك هي من 
والدايرة. دايرة النسر وما أشيهه من الطير. وهي 
الإصيع التي في مؤخر رجله؛ والجمع: واير. 
ودايرة الإنسان: عُرقوبه 
:جهن لت ود ناج بال 





كثير. 

ويقال:اجمّل هذا الأمر دَب رأذنك, أي خلف 
أذتك. 

والديْر: قطعة تفلظ في البحر كالجزيرة يعلوها 
الماء ويتصيعتها. 


ظهر البعير و غيره: معروفة؛والجمع: 
كماقالوا: أجرب و جرب 

واتقول الرب:د ی شهره لا کر ال 
جلي هرق 


ویار اسم يوم احسبه پم امه 





والدَبُور: الريح المعروفة. وعقيت دَبُورًا لأئها 
تبي ء من در الكعبة, هكذا يقول الأصمّعي” 

وینو یر حي من العرب. 

وعدي الأذبر: رجل من سادات العرب. وحُجر 
أبن عدي الأذبر: الذي قله معاوية. وسقي الأذيّر لاه 
طن مولا وله حدیت. 

و یقولون: علی فلان ابا كما يقولون: العفساء. 
آي انقطاع الاثر. 

و تدای القوم. [ذا تقاطعوا وتعادوا. قال آبو 
لايقال ذاك إلا في بني الأب خاصة. 
ممروف:|ذاقیل له:[ذایت 











۸ / العجم ن فقه لفةالقرآن...ج ۱۸ 
فانت 
والبران, و هو الّني یقال له: حادي التجم: 





معروف عندهم, و هو من حوس. 
ِ ۲ 
وإقا متي التتران. لاد بر تاو هویستی 
اليجدح أيضًا. 
[واستشهد بالتعر امرات] 
ويقولون: ما يعرف قبيله من دبیره. فقال قوم: 


(ir: 


ازاھ لار سب آیة ن سب اه 

وقال آخرون:القیسل: نيط الذي يفل إلى 
دام والدبیر: الذي بفتل إلى خلّف. ۰ (۳۲۱:۱) 
شاة مقابلة و مدابرة. كذ للك الكاقة, فاا اي 
گنت نا من قبل وجههاء و در اي کی ليبا 
من قبل قفاها. والئق: الاقبالة والادبارة. (۳۲۲:۹) 

ویقال للبران:عین لور و جوا ماد 
(1۱۵:۳) 






ودبران: نجم معروف. 
[و نما تکلمت به العرب من فعلت و آفعلت] 
.یرت و أدبرزت. وصَیّت واصبّت. اجازه 


أبو ريد وأبو وم پجزه الاصتمي: تم زعصوا ان 





ایند رجع عنه. (۳: 1:۳۵ 
وقیل ال دوه ۳ Gtr)‏ 
(11۸:۳) 


قال ار یکن آن یکون لغة في الدّأمر و هو اهالك, 
ويكن أن يكون ادير لذي يدي لامر أي تسه 
و یطلبه بعد ما فات وأدير. 


ومنه قيل هذا الكوكب الذي بعد الْرا 
لأئه يَديُرالتَريًا. ومنه الاي الدئري: وهو الذي 
لا ياسي الاعن ده قال: فان لاياتي السلاة لا 
يريا أي في آخرهاء ويمكن أن يكون الدّاير: الماضي 
الذاهب. [ثما. (MA:‏ 





بتمر] 

ابن برْرج:ه توهم:قطع اه دابزه» داب الامر: 

آخره. وهو على هذا كائه يدعو عليه بانقطاع المَقِب 
حت لايبقى له أحد يخلفه, عقب الرتجل دابره. 

(الأزهري 001111 

الأزقري: روي عن الي له قال:« تلانة 

لانيل هم صلاة: رجل أتى امضّلاة وبارًاء ورجل 
رجل ام قومّاهم له کارهون ». 

قال ال فريقي-و هو الذي روی‌هذااسدیث -: 
معنی وله :بر مدما یفوت الوقت. 

ويقال: جعل لله عليهم اليرة: أي المزية, و جمل 
هم التئرة على فلان. أي الظّفّرة و الشعترة,وقال 
أبوجهل لابن مسعود يوم بدر-وهو بت جریج -< 
المن الدّيرة؟ فقال'لله و لرسوله يا عد والله. 

ويقال: إنّفلائا لو استقيل من أمره مسا استديره 
أي لو علم في بدء أمره ماعلمه في 
آخره لاسترشد آمره. 

و قال أكثم بن صيفي لبنيه: « يسا بني لات دروا 
آعجازآمورقد وت صدورها».یقول:|ذا ضاتکم 
الأمرم ينفعكم الرأي و إن كان محكمًا. 

والتدبير: أن يعي الرتجل عبده بعد موته, فيقول 
له: أنت حر بعد موتي. 











ره اي 





داي یتمه 
اور ریح یبا من و الضرب, والعبا 
تقابلهما من ناحية المشرق. و قال اللي « ميرت 





و يقال: ناقة مُقابلة مُدابّرة. أي كرية الطرفين من 
قبل أبيها وأتها. وغلام مُدائر مقابل كريم العأرفين. 

ويقال: ذهب فلان كما ذهب أمسى الدابر. وه 
الماضي لايرجع ید 

ويقال: جعلت کلامه دنر آذني, اي اعرضتاعند 
و ألتفت إليه. 

وفي حديث التجاشي اله قال: ما أحب أ دي 


دي نار 


لي آذیت رجلامن السلمین »وس 
لاآدري آعرن سوام 
قال:] 





لیاق امانا ن تن نناد ى 
رسول لل کل 

وقد آثکر آمدبن یجی: ید بمعنى يحدكه. 
وقال: ما هو «ییره» ال والباءاي یله واتا 
]بو مد فان اصحابه روا عنه: یره کم ترى. 

قال آبوزند: فلان لاي تي الصتلاة إلا دب 
قال بشید تون يقولون: ثريا يُصني في 





دب‌ر/۷۷۹ 


آخروقتها. 
قال آبوایتم: دیرب بفتح الدّال وججزم الباء. 

[ واستشهد بالتثعره مرات] 
الصاجب: ذب كل شيء: 








و اداير: تقيض 

ويقال في الحرب: 

وليس هذا الأمر قله ولاوئرّة, أي جهة. 

والإدبار: التولية. 

وأدبارالمجود: آواخر الملوات. و [دبار 
اقجگم: عند الصّبح في آخر اليل إذا توأ 

ولد ابر التابع. سي قراءة من قرأ و اَي درا 

.و قطع لثم دابرهمء أي آخر ما بقي منهم. 

و عليه الدبار, أي انقطاع الأثر. 

والقدابر: المصارمة وافجران, وهو أن يوليّه 
يه والأخلاف أيضًا. 

و الرأي الديري: الذي يكون سن غير فكر 











وفي المقل:شرالرأي الدمري. 

ورجل أدَابر -بضمّالالف : 
أحد. ولايلوي على شيه. 

ورجل مُدابر رحم. أي قاطعها. 

والدبُور: ريح ثقبل من نحو المغرب ذاهيَة نحو 
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ودر التهارو أذير. 





ودار اماف :ما يلي مُؤخر الرُشغ. والتوابر: 
مق مات الموافر_ 


فهو مُداير. 





والنترتو الا 
والتيران: هم من منازل القمر في 









والدبیر: ماأد يرتابه. 

وماهم تقل ولامديّرأي مب 

والاد في الأذن شیر وهي النائرّة 
آیتا 

وتبی علیه امتلا واللام«آن بضحمقابلة 
أو مُدايّرة »: و هي مايقطّم نا يلي الق 

وفلان مُقابل في الكرم و ره ول لد 








وذبار:اسم ليلة الأريعاء. 
والشار: اهلاك, و كذّلك! 





وذبر ظهر الدالةء أي قرح وبصير بر وناضة 


ودټر اګهار: 
التایر وهو أيضًا 





وهو مداټر. آي مقمور. 
وداټرت فلائا: عساذيله. ودار فلان. إذامات. 


وفلان لیس من شرج فلان ولا دبوره. آي مسن 
ضيه 

الاب رقف البناء 

والذابرة: ا موض. 

والسنّهمٌالداير آخر سهم في الكنانة, وقيل: 
الهم المغالي َي الستهم. 

والدايرية: صرب من أخذ لماع 

و خر ون من التات. 


وال أقصى الوادي. 





اسم 


والذابر: آخرالقوم+و آخرالامر. ۰ (۲۹9:9) 
الخطَأني” في حديث عمر اله لما تكلّم الکلام 
المذكور عند يوم وفاة رسول لل وبُويع لأب بكر 
قام فقال:« أما بعد فإئي قد قلت لكم مقالة لم تكن كما 
قلت, و لكثني كنت أرجو أن يعيش رسول الله حتّى 





شا بمدموتتاویقی 
Mr:‏ 

وقول[ 45]« ومن التاس من لايأتي الصلاة 
دنر يُروى على وجهين: يفضتح الال وض تهاء 
وذرالشيء وذتره: آخره. یرد له لایاضي ات 
في أوّل وقتهاء لكن يغفلها حتّى إذا أدبرت صللاها في 
آخر وقتهاء وبهذا وصف لله الماققين, فقال: وْوَإِذًا 
اُوا كسَانْ#النساء: ؟14. 
فلا لايصلي الصلاة إلا ديَرياء أي 
ی آخر وقتها, قال:والحدئون بقولون: در 

وروی اين الاتباري: دبر با ودبریا ودیریناد 
والمعنى أن يأتيها ني آخر وقتها. Wh:‏ 

جاء في الحديث: « إن سُكيئة بنت الحسكين جات 
لآ اب رهيسنم تبكي فقالت: ما بکد؟ 




















۱۱:۳ 


در وهي اللحلة. 
الجوقري: الكثر ب الفتم: جماعة التحل. قال 
الأصمّمي؛ لاواحد طاء و يُجمّع على ذبور. 





ويقال أيضا للزثاير: دي ومنه قيل لعاصم يسن 
حي الذبر وذلك نامر کین 





قتلوه أرادوا أن يلوا به . فسلط الله عليهم الرتسابير 
الكبار تابر الدارع , فارتتدعواعنه حتى أخذه 





دب ر/۷۳۱ 


وال والتبارة: المشارة في الرْرّعة. وهي 
بالفارسيية « كرد »؛ و الجمع: دثر ودبار. 








صحتفه الاصتعي فقال:ذات ار 
2 
وال بر و الب انظهر. قال له تعالی: وی لون 
ال 





لقمر: ۵ 4,جعله للجماعة, کم قال: لایر 





و ار وال خيلا اليل وذثر الأمر وذيره: 
آخره 

وذ بثر: قبيلة من بنى أسد. 

وال بالكسر:المال الككتير. واحده و جمه؛ 
سوك كريقال: مال دير و مالان دب و آموال دی 

اوأجل ذو دير؛ كتير الضَيعة والمال. 

بية: خلاف القبلة. يقال: فلان ماله وة 

إذام بهتد لجهة أمره. ولیس طذاالمرلة 
و لادثرة. إذالم يعرف وجهه. 

والدبرة بالتحريك: واحدة ادير والأذبار. مل 
شجرة و شجر و أشجار. تقول منه: ذبر اليعير بالكسر, 
واي لفقب 
والديرة. بالإسكان والتحريك أيضّاءالمزهة في 
القتال. و هو اسم من الإدبار. 

ويقال اياعر انرأي الد ري وهو الذي 
يستح أخير! عند قوت الحاجة. 

واليران: خمسة كواكب من الشور. يقال:إلله 
ستنامه. وهومن منازل القمر. 

والدابر:التابع. والذابر من السنهام:الّذي يخرج 
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من ادف وال ابر من التداح:خلاف الفائز, 
وصاحيه مُداير. 

وقطع الله دابرهم. أي آخر من بقي منهم. ويقسال 
يلع رح شل با تال 






ع RE‏ إلى صدرك. 
والدبير:ما أدئرت به عن صدرك. يقال:قلان 





ما يعرف قبيلا من دبير. 
وفلان مُقايل ومُداير. إذا كان حضًا من أبويه. 
قال الأصمّعي: وأصله من الإقبالة والإديازة, 
وهو شق في الان .م ينكل ذلك فإنا بل دق 
الإقبالة . وإذا أدبر به فهو الإدبارة. وا لجلدة ا معلقة من 
الأذن هي الإقبالة والادبار .کته تاد 
مدابرة ومقابلة وقددابرتها وقابلها و ناقة فا[ 














وإدبارة. 
ومُباريالضَك اسم يوم الأريعاء. سن أسمائهم 
القدية. 








والذباربالكسر: جع دبارة. وهي الّشارة. 
وفلان يأتي الصّلاة دبار, أي بعد ما دعَب وقها. 
والشبور:الربح التي ثقابل الصبا. 

ودتر لته مُبورء أي خرج من الحدف. 





ودَيربالنتيء: ذهب به. ودب رالتهار و أدير بمعئى. 
وخالامهات حي کناب امین لین ۱ 
ومنه قوله تمالی :( ایل ا تب التهار قبله 











وقری یر 





ودیرزت احدیت عن فلان: حدثت به عنه بعد 
موته 

و دیرزت ایح اي توالت دبور. ودر : موضع 
باليمن. و منه فلان الد 

رگ لقوم.علی ما یسم فاعله. فهم مدورون. 
إذا أصابتهم ريح التبور. و درو اي دخلوا نی دیع 





التبور. 
والادبار: قیض الإقبال. 
وادیرت البعیر فذیر. و در الجل, [ذاذبر مر 
و الاب لقب خجرین عدي. لاله ين موه 
دنت فلاگ عاذيثه. 
و الاستدبار: خلاف الاستقبال. 
والتدبير في الأمر: أن تنظر إلى ما يؤول إليه 
عاقيته. 
والتدبير:التفكر فيه. 
والقدبير: عتى العبد عن دُبر. و هو أن يُعشق بعد 





موت صاحبه فهو مر 

قال الأصمعي؛ ديرت الحديث. إذا حذئت به عن 
غيرك. وهويدَبّر حديث فلان أي يرويه. 

و تدايّالقسوم. أي تقساطموا. وفي الحسديث: 
لاکداټروا. [و استشهد بالشعر خس مرآت] (۲: 10۲) 

ابن فارس:الدّال والباء وأثراء أصل هذا 
لباب أن جُلّه في قياس واحد, وهو آخرالشيء 





خلاف قله. وتشد عنه کلمات یسیرة نذ کرها. 
فمعظم یاب آن لش خلاف الیل 





ودَبّر التهار وأدبّر. وذلك إذاجاء آخره.وهو 


يرم 

وديّرتٌالحديث عن فلان. إذا حسدكت به عنه. 
وهو من الباب, لأنّ الآخر الححداث يَنايْر الأوّل يجسيء 
خلفه. 

ودابرة الحافر: ما حاذى مۇر الرس 

و قطع الله دابرهم. أي آخر من بقي منهم. 

والدابر من الستهام: الذي يخرج من الحدقبتيركا كم 
ولى الرامي بره وقد در د رورا 

والدئران: نهم سي بذ لك لأكه يدر القريا. 

و دايراتفلائا: عاديثه. 

وف الحديث: لائدابيروا. وهو من الباب؛ وذلك 
أن يترك كل واحد منهما الاقبال على صاحبه يوجهه. 

والتدبير: أن يدبّر الإنسان أمره؛ وذلك أئه ينظر 
إلى ما تصير عاقبته و آخره. وهو ذيره. 

والتدبير: یلق الرجل عبده أو أمته عن دُبُر. وهو 
بعد موت صاحبه, كأئه يقول: هو حر بعد 














موی 
ورجل مقابّل مداټر إذا کان کرمم السب من قبل 
أبويه. ومعنى هذا أن من أقبل متهم فهو کرم ومن 





والدابر من القداح:الذي لم يخرج. وهو خلاف 
الفائز. وهو من الياب. لأ وى صاحيه ذَيُره. 
والنابر:التابع. يقال: بر دُبُور)ً. وعلى ذلك 








يقول: تبع اللهار. 

وديربالقمار, إذاذهب به. 

ويقال: ليس هذا الأمر قبْلّة و لادنرة. أي ليس 
له ما مقيل به فيعرق و لامدير يد فرق . 

ورجل أدابر يقطع رحمه, وذلك أله دير عنها 
وتیل علیا 





لمات 'خر فأراها شسادة عن الأصل 
الذي ذكرناء. وبعضها صحيح.فأمًا المشكوك فيه 
فقوهم: إن دبار) اسم يوم الأريماء. و إِنّالجاهليّة كذا 
كانوا يسمونه. وفي مشل هذا نظر. وأا الصّحيح 
فالدبار. و هي الّشارات من الزرع. [ثماستشهد بشمر] 
ومن ذلك التثر. وهوالمال الكتير. يقال: مال 
دَيْرء ومالان تئر وأموال دير. (ré:‏ 
أبوهلال: الفرق بين التدبر والتفكر:أنالقديّر 
تصرف القلب بالتظر في العواقب. و التفكّر تتصرق 
القلب بالنظر في الدلائل. وس مين اشتقاق الشديّر 
وأصله فيمابعد. (N)‏ 
الفرق بين التدبير و التقدير: أن التديير هو تقوم 
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الأمر علی ما یکون فیه صلاح عاقبته, و أصله من: 
الثير. وأدبار الأمور عواقبها. وآخر كل شيء َب 
وفلان يتديّر أمرهء أي ينظر في أعقابه ليُصلحه على ما 
يصلحها. 

والتقدیر: تقوم الامر علی مقدار یقع معه 
الصّلاح. و لابتضمّن معن العاقية. ۵۰۷ 

الفرق بين السّياسة والتسديير: أن السياسة في 
التدبير المستمر” ولايقال للكدبير الواححد: سياسة. 
فكل سياسة تدبير. و ليس كل تدبير سياسة. 
والسئياسة أيضًا في اقيق من أمور المسوس على ما 
ذكرنا قبل. فلايوصف الله تعالى بها لذلك. 

الفرق بين احيلة و ادبي :أن الحيلة مايل 
عن وجهه. فيُجلب به نفع أو يدع به ضر" فالميلة يقدر 
اللفع والضَ من غير وجه. و هي في كول الفقهام علي 
ضربين: محظور و مباح: 

فالمباح: أن تقول لمن يحلف على وطء جاريده في 
حال شرائه لها قبل أن يستبرئها: أعيفها. و تزوجها ثم 
طلنها. وأن تقول لمن يحلف على وط امرأته في هر 





لمي 





والعظور: أن تقول لمن ترك صلاته: أرتدثم 
يسقط عنك قضاؤها. 
سمي ذلك حيلة, لاله شيء أحيل من جهة. 
إلى جهة أخرى. و يسمّى تديير أيضًا. 

ومن التدبير ما لايكون حيلة. وهو تدبير الرآجل 
الإصلاح ماله وإصلاح أمر ونده و أصحايه. وقد 
ذكرتا اشتقاق التدبير قبل. ۳۳ 








أَرّوي؛ في حديث عمر: « كنت أرجوا أن يعيش 
رسول الله و كي يَذير: »أي حتّى يتقدّمه أصحابه 








لا تدتروا» أي لاتقاطعوا. يقال: 
.تدابر القوم. إذا أذيْ كل واحد عن صاحيه. 

و في الحديث:ه ثلانة لاقل هم صلاة: رجل أتى 
الصّلاة ديار) » معناه: بعد ما يفوت الوقت. و قال اين 





الاعراني: دبار: جع دورو هو آخر آوقات 
النتيء. 

و منه الحديث الآخر: «لايأتي الصّلاة إلاد يريا 
»أي إذاأديْر وات الأمر. 

ومنهقوله:«شرالرأي الدبري».وقال 
أبو اليم : مرت جزم لمهاء. 

قال أبو جهل لابن مسعود: هن ره اي لن 
الظفر و الأصرة. يقال: من الثثرة, أي الثولة, وعلى 
من النثئرة, أي اهزية. . ” 

وف حدیت التجاشي:«ما أحب آن رل نها 
و أئني آذيت رجلامن الممسلمين ».و فشستر دراه 
الحديث بالجبل, ولا أدري أعَرني هوام لا 

وفي الحديث: «أسلَفت من مُماذ يديره عن 
رسول الله قال آبو ید یقال: رت اسدیت, 
به عن غیره: قال أحمد بن يحبى: إلما هو 
-بالذال-أي يتقنه. 

وفي الحديت:«فأرسل لله عليهم مل الظّلمة من 
التبر» الدبْرالتحل, ويقال أيضاهاالحشم 
و الأوب. ويقال: أصل الأوب:الموضع الذي يُرجع 














إليه. وسقي باسم الموضع قاله أبوبكر, والبسؤل 


والگوب ایض التحل. MMP‏ 
العالي:ذ خرج [التهم ]من ادف فهو دابر. 

mv 

جماعة التحل: ذبر. (A)‏ 


أبن سيده: و الدير والشيير: نقيض القبّل. 





يبمع الات و المياء. و خص بعضهم به ذوات ال 
والحياء من كل ذلك وحده ذبر. 


ودیرالبیت: موخره و زاويئه. 

و أدبار اللجوم: تواليها. ودبارها:خذها ی 
الفرب للفروب آخر الیل هذه حکاية أهل ال 
و لاأدري كيف ذلك؟ لأنّالأدبار لاتكون الأخذ؛ إذ 
الأخذ مصدر, والأدبار أسماء. 

وأدبار السّجود. و إدباره: أواخر الصّلوات. 

وقد قری (وذبار)(واذبّار» فمن قرا(وذبّار) 





فمن باب لفو ورا و من قرأ (وْيَار) فمن باب 
في قوله تعالي: ار 
+ وبا الستجردهی: ۸۰ 
ا ربوم لأنّ ها دير واحدا 














ودايرة الأثر:لاصبع التي من وراء رجله وا 
يضرب البازي و هي للدّيك أسفل من الصّميّة 
35 

وجاء دَيّرياء أي أخير. و فلان «لا يصلّي المّلاة 
ایا اي اخبراء روهار ید عن الاصستعي: 


قال؛ تون یقولون بر 
تجاحبي دبرا إذا كنت ممه فک 






جاءټڌ رهم أي شيهم وهو من ذلك 

و دی بر وذير؟: وى عن راع . والصّحيح 
أ نّالإدبار المصدر, و الذي الاسم. 

وأذيّر أمر القوم: وى لفساد. 

وقوله تعالل: ونُوَلكممُديِين»التوبة: 10 
هذه حال مؤقدة. لأله قد علم أ نّمع كل تولية ابا 





وأ الذابر:الذآهب. وقالوا:مضى آمس 


۲ / المعجم في فقه له القرآن ...ج ٠۸‏ 
ادا واس ادير وهذامن اقطوع تام 
للق کین لو [ذاقیل یه أمس: فمعلوم أئه دير 
لکثهکدبقوله:« الدابر» کمایشگاد 

ورجل خامر دابع ود نم خاسرداشر: 
ویقال: خاسر دامر,علی البدل. ون يلزم أن يكون 
پدلاء 

و استدیره: تاه من وراه 

و قوطمم: ما یعرف قبیله من دبیره. قد قدّمنا ما قيل 
فيه من الأقاويل في باب القبيل. 

وأدبر الرتجل: جمله وراءه. 

ودیّر الستهم اهدف یره دراه دیور ا: جیاوزم 
و سقط ور 

والديران: نم ی بر لاه لزمته الالف واللام. 
لألهم جعلوء الشّيء بعينه. قال سفن قلست: 
أيقال لكل شي صار خلف شي من ةير ان؟فإكك فل 
لها ولکن هذا مغزلة اذل والعديل. فالعديل: ما 
عادلك من الثاس. و العدل: لايكون إلا للمتاع. وهذا 
الضّرب كثير, أو معتاد. 

و جقلت الکلام دنرز 
و تصامستاعنه, 

وقالوا: إذا رأيت الثَريا 
مطّرء أي إذا تت للغروب مع ا مغرب فذلك وقعت 
المطر. ووقت نتاج الإبل. و إذارأيت الشعرى بقبسل. 
فقجد فى و نل جل, يلا رآیست انتفری سح 
المغرب فذلك صميم الف فلا يصبر على القرى و فعل 
الخير في ذلك الوقت غير الفتى الكري الماجد الح 


















وقوله: جنل جتل: أي لايحمل فيه التق إلا لجسل 
التتديد. لأنّالجمال تهسزل في ذلك الوقت. و تقل 





ايح تأتسي من دی الکمية, تا یذهب 
نحو المشرق. وقيل:هي التي تأي من خلفك إذا 
وقفت في القبلة. وقال این الاعرابي: مهب ال بور مسن 
مسقط اللسر الطائر إلى مُطلع هيل من « تسذكرة أبي 


علي» تکون اس وصفة, 
فمن الصّفة قول الأعشى: 
ها رجل کحنیف اّما 
د, صادف بالیل ری دیور 
ومن الاسم قوله: أنشده سبو لرجل من باهلة: 





ريح الور مع الثتمال وتارة 

رهم الربيع وصائب التهتان 
قال و كونها صف ة أكثر. 
والجمع: دير وقبائ. 
و قدد يركتا كدير بور 
وير القوم آصابهم لور 
وأديبوا: دخلوا في الدبور.و كذ لك سائر لا 
ورجل أداي: لايقبل قول أحد. ولايلوي على 
و حكى سيبويه أدابرً في الأسماء. 
ول يفره أحد على آله اسم لکله قد قرئه بأحاير و 
أجارد. وها موضمان, قصى أن يكون دای مرج 





شيم قال ! 








هوأن ثقرض منها قرضة من جانيها نا يلي قفاهاء 










إذاشى مق أنها 


ودار القوم: تعادوا وتقاطعوا. و قيسل: لايكون 
ذلك إلا في بني الأب 

ردیر افو درون ار هلکوا. 

و علیه الذبار, آي العفام. 

وال ض الدولة, فالدّولة في ا مير 
والدبرة في اتر يقال: جمل الله عليه الذبرةء و هذا 
أحسن ما رأيئه في شرح الكثرة. 

وقيل: الدايرة: العاقبة. 

وَدَيْر الأمر و تدَيّره؛ نظر في عاقبته. 

واستديّره: رأى في عاقبته مال ير في صدره. 











وعرف الأمر تدرا أي بأخرة. 

ودرا لعبد: أعتقه بعد الوت. 

و دی امدیت عنه:رواء. 

دي لايم النظر فيه. و كذلك 






إحة النّابة والبعير.والجمع :دير وأدبار 
شی 
و إبل ذيرى. وقد أذيرتهاالميثل. 

ير لقب حجر بن عدي كبز به لأنالستلاح 
سټي بد لاله طون وا 
ودييرالاسدي منه. کاگه تصغیر آذبر مرحم 





دب ر/۷۳۷ 


و الدثرة: الستاقية بين المزارع. و قيل: هي المشارة: 





تبار: الكردة؛ واحدتها: ویر 
والثيارات:الأنهار الصّغار التي تتفجّر في أرض 
دبرة. ولاأعرف كيف هذاء إل 
أن يكون جع دثرة على دبار, ثمألحقت الهاء للجمع: 
كما قالوا: الْحالة ,ممع الجمع .مع السئلامة. 

والثثر والدير:المال الكثير الذي لايُحصى كثرة. 
يقال: مال دير ومالان دَيمر. وأموال دَبْر. هذا 
الاعرف؛وقد گر علی دور 

والدثر: التحل و الزتابير. وقيل: هي من التحسل: 
اي .و لاواحد هاء و قیل: واحدته: نت و جع 








الدیردلایر ودیور. 

وقد زان بکون لور جع دنره كصخرة 
وصور ومألة ومُؤون. 

و الور بفتح أرّطا:التحل, لاواحد ها من لفظها. 

وحَمِيّالدير: عاصم بن نابت. من أصحاب 
التي كلتل يوم أحد. فمنعت الل الكقار منه. 

والدیر ایضا: اولاد الجراد عنه. 

ودیرّالکتاب یره :که عن کُراع. 
والمعروف: يره ولم یقل: یره |لاهور 

وال قاد كل ساعة. وهو نحو التسبيخ. 

3 و اليلة الأريعاء. و قيل: يوم الأريعاء, عاديّة, 
وقال كراع: جاهلية. 

والذير: 
المأء, و ینب عنها. 





في البحرء كالجزيرة يعلوها 


۸ / العجم ني فقه لهةالقرآن ..ج ۱۸ 

والأثير: ذرئية. 

وبنوالدُبير: بطن. [ واستشهد بالنتعر "١مر]‏ 

1-A) 

العو سي الادبار:تولة الم نقيضة:الإقبال. 

وأقبل فلان, لا استقامت له الامور علسی الشل. 
اي هو بل ی .ور ضلان, إذا اضطريت 
علیه حاله. (۲۵۷:۱۰) 

الراغب: در التي: خلاف ال وکني هس 
ن لین الخصوعین. و قال: بر بر وجعد: 
ادبا, قال تسالی: رن ی طسو 
ار 
النتل: .اي قنامهم و خلفهم. و قال: لو 
الْأَدَْار» الأنفال:16. وذلك ني عن الاتهسزام: 
و قوله: ار جرد 4 ی: ۰ )وخ آلولوای, 
[إلى أنقال:] 

والثابر: يقال للمتاخر.و للشابع:إماباعتبار 
الکان, و باعتبار الزمان, أو باعتيار المرتية. 




















وَامككبر» الدتر:۲۳, و قال: كدعو ليس 
رکول4 السارج:۱۷,وقال ة: «لاتقاطموا 
ولائدايروا و كونوا عباد لله إخوانا». ووقيل: لايذكر 
أحدكم صاحبه من خلفه. 
والاستدبار: طلب در لش 








و تداير القوم. إذا وى بعضهم عن بعض. 
والدبار: مصدر دايرئه, أي عاديئّه من خلقه. 
والتدبير:التفكّر في دُبر الأسور, قال تصالى: 





لیر ات‌آشرا 4 اازعات: ۵ يعني ملائكة 


موقل يتدبير أمورر 





والتدبير: عتق العبد عن ذبُر.أوبعد موته. 
اطلاك الذي يقطع دايرتهم. 

سمي يوم الأريماء في الجاهليّة دبار؟. قيل: وذلك 
لتشاؤمهم يه. 

والتبير من القثل: المدبور, أي المفتول إلى خلف. 
و القبیل بخلافه. 

ورجل مقابل مدابر. أي شريف من جانبيه. 

.وشاة مقابلة مدابرة. مقطوعة الأذن من قَيْلها 
رها 





و 


ودايرة الطاثر: اه الا رة ودابرة السافر 





ما حول الرنع. 

الور من الرتياح: معصروف, و :من 
الزرعة؛ جمها: بار 

و الثتراتحل والزكابير ونحوهما نا سلاحها في 
أديارها؛ الواحدة: ديرة. 

والدثر:المال الكثير الذي ييقى بعد صاحبه. 
و لاينتى و لايبمع. 

و در البعير در فهو یر وذیر:صاربقراصه 
داي مت ترا 1 

و ابر الادبر. 00 






الرَمَخشتري: ار اتهار ودیر دیور و صاروا 
کاسی الذار. [ثماستشهد يشمر] 

وقبّح لل ما قبل منهومادبر. 

والدالو یسن قابیل ودابير:بيين من يُقبل بها 





إلى البشر وبين من يُدبر بها إلى الحسوض . 

وسابقي في الكانة إلا الدّابر. وهو آخر 
الستهام. 

وقطع لله دايره و غابره‌أي آخره ومابقي 

وصاكدابرتهء أي عُرفوبه. 

وضرلّه ا جارح يداير ته والجسوارح بدوايرها 
وهي الأصبع في مؤخر رجله. 

و أفنى دوابر الخبل ال کض:و هي ما خییر 
الحوافر. 

و ماهم من مُقبل ولا مدب أي من مذهب في 
إقبالولاإمان ٠‏ 

و درني فلان و خلفسي: جاء بعدي و عللى: 
اتري. 

«وقدتاقیمتین هب یوسف e‏ 

و المريض إلى الإقبال أو إلى الإدبار. 
وأمرفلان إلى الإقبال أو إلى الإدبار. 

وجاء ديّريا: في آخر القوم. 





وكدبّر الأمر:نظر في عواقبه. 





عرف في آخره ما لم يعرف في أوّله. 
و دابر القوم: اختلفوا وتعادوا. 
ودايرني فلان. ودار رحمه: قطمها. 
وديّر السّهم امدف:جازه وسقط وراءم. 








دبر/۷۳۹ 
وأنا أدعو لك في أدبار الصّلوات. 

ومن الجاز: 
وجعطه وبر أذنه: أعرض عنه. 

ودجل قابسل مدير كرم الأرفيين. 

و ليس لهذا الأمر قئْلة و لاديرة, إذا لم يُعرق 





ايعرف قبيلا من دبير. 








عليه إذاانهزم هو. 
وجمل لله الدذايرة عليهم. بعنى الذبرة. و ولوا 
دشر #منهز مین, 


وخر الراي الدټري. 

وفلان لإيصلي إلاديري: في آخر وقتها. 

وتزلو في دابّرة الرملة و في دوابر الرّمال. 

ديرت له الريع بعد ماقبَلّت إذاأذيْر بعد 
الإقبال. 


وتقول: عصتفت دورو 





عبُوره. أي غاب 
همه (آساس البلاغة: ۱۲۵) 

والدبر:التحل. و یکن آن ُجصل اشتقاقه سن 
اتدییر لاف عمله من انتيفد. (النائی۳۷۳:۱) 

اللي كلل نلانه لاشتبّل هم صلاة: رجسل آتمی 
الصّلاة ار و رجل اعد محر ورجل ام وا 
وهم له کارهون». 

یقال: لايدري فلان سا قسال الاسر من دباره 
وماقبيله من دبيره أي ما أوّله من آخره. 





٠‏ 74 / المعجم في فقه لغة القرآن.. 

والراد: له ياني في آخر وقت الصلاة حين أديّر 
وكاد يفوت. واتتصابه علی الظرف. وعن این 
الاعرابي پل : هو جع در کلادبار نی قوله تصالی: 
ورآذبازاسجودهی: ۰ (القائق4.7:1) 

أبو الدرداء بأ :«لأنا أعلم بشيراركم من 
البیطار با فیل, هم الّذين لايأتون الملا دراه 
ولایستمعون القول لا َرء ولاعت حرترهم ».اي 

















آخر) حین کادالامام یفرغ. (الفانق 1۰۹:۱) 
في المدیت:« لاياتي الصلاة إلا دربا » وروي 
«دَبريًا» بالسكون. 


هو منسوب إلى الدثر و هو الآخر, و ارياد 
من تفسرات اللسب, كقوطم: سمي و ولي 
وانتصابه على ال حال من فاعل يأتسي. 

أماسيمئد من شاذ ده من رس لژ 

حقيقة قوم :برت المدیت له جمل له بر 
أي آخر و سند کقولك: روی فلان عن فلان عن 
ايلا 

وعن لب هو «یذر» بالتال العجسة, 
وفستره يله . وعن | القراءة .وعن 
بعضهم: ذَبر إذا نظر فأحسن اللظر. (الفانی۱: 44۱۰ 

الطيرسي والأدبار: جع ذُرءوأصله من الثر. 
یقال: در ره اه فهو دابر, إذا صار خلفه. 

والذابر:الشابع. و قوله: ول لب 
رد۰۳۳ ماه تع اقهار. 
والتدبير: إحكام أدبار الأمور. وهي عواقبها. 

)۵۵:۲( 























ال 





التدير: النظر في عواقب الأمور. 

و التدثر:ااتقاطع, لأن كل واحد يولي الآخر ذبره 
يعداوته له. 

وديرالقو بارا: هلكوا. لألهم يذهبون 
في جهة الإدبار عن الغرض. 

والفرق بين التديّر والثفكر: أ نّالقديّر تتصرف. 
القلب با تظر نی المواقب. والتفكّر: تصرف القلسب 
بالنظر في الدلائل. AN:‏ 

دابر القوم: الّذي يديهم و برهم لغتان: وهو 
الذي يتلوهم من خلفهم وياتي على أعقابهم.[ثم 
استشهد بشمر] :۳۰۱ 

والدبا جع درد هو جهة الخلف. و اليل جهة 
القنام. و قد يكثى بهماعن الفرج. 

بو التابر:الأصل. وقيل: إن الدآير الآخر. وعَقِب 
الرجل: دابره. ۳۱:۳ 
ليي: قوله تبارك و تصالى: لاف 
الاب اأنفال: 6امر قوله وو يرون در 
القمر: 40 يقال: ولو انبر والأدبار. إذااتهزموا. 




















ردیر لسجود):ی: 6۰ أواخره, وبالكسر: أي 
خلفه. والأدبار: جمع دير: خلاف المُيْل في المواضع. إلا 
قوهم: در أذنه, ودر ظهره, فإئه بغتح لدال. 

في حديث عمر اه ال لاسرا 
و ابسره.یقال:اذیرالرتجل: دبرت دبته, الدير: أن 
یترح خف البعير. 





ومنه حديث ابن عيّاس رضي لله عنهما:«كانوا 
يقولون يعني في الجاهلية :دارأ الاير وعفا 





الأثر. وانسلخ صفرء حلّت العمرة لمن اعتمر ». 

وف الحديث: «أهلكت عاد بالديُور».الديور: 
ربح المغرب التي هي بإزاء الصّباء قيت به. لأئها 
تأي من در الكعية. و فعلها: ديرّت. 

في المديث:« متهم من لايأ تي ابش دبا 
قال أبوزئد: الصّواب بضمّالباء. معناه آخر الوقت. 

و في حديث أبي جهل:«ولمن الدبْرة؟».قال 
:بفتع الباء. وقال غيره: بسسكونهاء أي لمن 








في الحسديث: «لاتدابئوا». معناء:لتهساجر 
والتصارم. من تولية الرتجل ذُبره أخاء إذارآه. 
وإعراضه عنه. 

وقال المؤرج: معناء: آسواء ولاتستأتروا.[ثم 
استشهد بشعر] 

و إلما قيل للمستازر: مستدير. لاكىه يولي عن 
أصحابه إذا استأثر بشي ء دونهم. ۳9:۱ 


أبن الأثير: في حديث ابن عبّاس:« كانوا يقولون 





بالتحريك: اجرح الذي يكون في ظهرالبميں يقال دير 
ردیر و قيل: هو أن قرح حف البعير. 





ومنه حديت عمرءأئه قال لامرأة: «أدْبَرْتٍ 
وألقبت »أي دير مور وحَِي. يقال: أدب الرتجل إذا 
دير ظهر بعيره ولعب إذاحفي لحف بعيره. 

و في حديث الدّعاء:« وَابْمت عليهم بأسًا تقطع به 
ذابرهم »اي چیمهم حتی لایقیمنهم آحد. و دای 
القوم: آخر من يبقى منهم ويجيء في آخرهم. 





دبر/ 41لا 
ومنه الحديث «أيّما مُسلم خلّف غازيًا في دابرته» 


أي من بقي بعده. 





1 
ار 





و في حديث عمرده 
الله قل حتى يرا ». أي يخلفنا بعد موتنا. يقال 
یرت ال جل, [ذایقیت یعده. 





و فیه:«[ن فلاکا اعتق غلامّا له عن در ». أي بعد 





موته. يقال: ديرت العبد إذا علقت عثقه بموتك, وهو 
التدبير. أي ائه يمت بعد ما یره سيّده ويهوت. وقد 
تكرر في الحديث. 

و في حديث أبي هريرة: دإذا زوّقكُم مسساجدكم 
وحَليتم مصاحفكم قالدبار عليكم هو بالفتع: 
اطول 

وف الحديث «تصيرت بالباء وأهلِكّت عاد 
بالديُور » هو بالفتح: الرتيح التي ُقابل الصباء و لول 
قيلّ: سيت به لأكها تي من دُبر الكعبة. وليس 
بشيء. وقد كر اختلاف الملساء ی جهات ایام 
ومهاتها اختلاقًا كتير). فلم نطل بذكر أقواهم. 

وفيه:ه أرسل الله عليهم مثل الظُلّة من الدير» هو 
بسكون الباء: التحل. وقيل: الرتابير. والظلة: 
التحاب. 








وفي حديت التجاشي؛ دما أحب أن يكون دثري 
لي ذهباوائي آذیت رجلامن السلمین» هو بالقصر: 
أسم جبل. و في رواية «ما أحب أن لي ديرا من ذهب» 
لير يلسانهم: الجبل, هكذا فستر, وهوفي الأول 
معرفة, و في الثّانية نكرة. 

وفي حديث قيس بن عاصم: د إلي لأفقير البكر 


۲ المعجم في فقه لفة القرآن. 
الضترع والتاب ادير » أي التي أذير خيرها. [وقد 
اس‌التکرار] )٩۷:۲(‏ 
بضمّتين وسكون الباء تخفيف: 
. ومنه يقال لآخرالأمر: 
بره وأصله: ما ی عته الانسان, ومنه َي رالرتجل 


عبده تدبير), إذا أعتقه بعد موته, و أعتق عبده عن دير 





7 00 حذرا 








آي یمد در 
والثير: القَرْج والجمع:الأدبار. 
وولاء ذبره: كثاية عن المرية. 


واد ا ولَى أي صار ذا دير . 
بر التهار دور من باب « قصد» [ذا انبم 


و در بالالف متله. 





وذتر الهم دبور) من باب « قعد» تا خرچ 
من اطدف فهو دار وسهام ابر نی 
ودثزت الأمر تدبير) فاه عن فک ر رةه 
و تديرثه تديردنظرت في دُبره, وهو عاقبته وآخره. 
والديبور وزان رسُول: ريح تهبّ من جهة المغرب 
تُقابل الصّبا. ويقال: ثقبل من جهة الجنُوبٍ ذاهبة نحو 
بر تٌالشتيء خلاف اسكفبلته. 
(۱۸۸:۱) 








التدبير: التظر في العواقب جعرفة الخير. و قيل: التديير 
إجراء الأمور على علم العواقب. وهي لَه تصالی 
حقيقة, و للعبد مجاز, 

التدبّر: عبارة عن النظر في عواقب الأمور. وهو 


قريب من التفكر. لان التفكر: تصرّف القلب بالتظر 
في الدّليل. والتديّر: تصرفه بالنظر في المواقب. (۲4) 

الفیروز ابادي: لیر بل ویض 
ابل ومن کل شيء: عقبه ومو ځره.و تتاك در 
الثهر. وفيه. وعليه, وأدبارَه. وفيها:أي آخره. 
والاست. والظهر. وزاوية البييت. 

وبالفتح: جماعة التحل و الزتابير. ويُكسر فيهماد 
الجمع: أذبر و دُبُور, ومشارات المزرعة, كالدبار, 
بالکمر, واحدهبا اي وأولادا جراد وبکر 
وخلف الشيء» والموت. والجيل ومنه حديث 
التجاشي؛ دما أح ب أن لي دبرا ذهبّاء و أي آذييت 
رجلامن السلمین ».و رقاد کل ساعة, والاکتتاب, 
و قطمة تشلّظ في البحر كالجزيرة يعلوها الماء و يلطب" 
عنها, والمال الكتير. ويُكسر. ومجاوزة السنّهم المدفء 
كالتبور. 

وجمّل كلامك دير أذنه:م يُصْمْ إليه, ولم مرج 














تقيض الدّولة, والعاقبة, والمزيمة في 
القتال, و البقعّة كزرع. 





وبالتحريك: قَرْحَة الدابّة؛ الجمع: َبَر وأدبار. 

ديرء كفرح و أذير. فهو دير. 

وهان على الأملس ما لاقى الدير. 
سوء اهتمام الرتجل بشأن صاحيه. 7 

وأديْرَه القتب. ودبر:ولّى كاذيرء وبالشي. 














ذهب به. والرّجل: شيّخ, والحديث: حدائه عنه بعد 
موته والریع: توالت دور وهي ريح تُقابل 
الصّبا.و دير كمّني: أصابته. و أذير: دخل فيها. 





معصيته من طاعته. و مات كدابرء و تقاقل عن حاجة. 





صدیقه ور بر و صار له مال کنر 
أذناكاقة إلى التفا. 

والدبريء حركة: رأي يسنح أخير عند فوت 
الحاجة. والصّلاة في آخر وقتها. و گسکن الباء, 
ولاتقل بضمّتين, له من من ادن 

والذابر:التابع, و آخر کل شي». والاصل, 
وستفخرج من افدف. و قلح غير فائز. و صا جلا 
مدایه لته فوق اس ورف البنا 

ویهاو: آخر الّمل. واهزية. والشوومت ول 
غرقویك, وضرب من التفری( وما حافی مر 





الغ من المحافر. 
وَالَدْيُور:اجروح. و الكثير المال. 
والديران, حركة: مغزل للقمر. 
ورجل دار الم قاطع رحمه, ولايقبل قول 


أحد. 





والدبير: ما یرت به ال راة من زا حین که 
وما أذيّرتبه عن صدرك. 





و هومقایل و مارد تخض من أبويه. وأصله مسن 


الإقبالة والإدبارة. وهو شق في الأذن. ثم يف 





(١)نوع‏ من المصارعة. 
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فان قبل به فهو إقبالة إن أذبر به فإدبارة, واليدة 
الم من وان هي اقا ابا ک نها 

و الشاة ال دار وضد دا رگا وق 
و ناقة ذات إقبالة و إديارة. 

و بر کثراب و كتاب: يوم الأريماء. وني کاب 
«العين»: ليلته. 

وبالكسر:المماداة, كالمدايّرة والستواقي بين 
الزّروع» و الوقائم. و الهزائم. و بالفتح: الهلاك. 

والتدبير: النظر في عاقية الأمر. كا تديّر, وعدق 
العبد عن ذُير. و رواية الحديث و نقله عن غيرك. 

و تدايرثوا: تقاطموا. 

ود بر : ضد استقبل. و الأء 
نی طدره واستائر. 

و اقلم رو ول 4 المؤسونءها. أي 
ألم هموا ما څوطبوابه في القرآن. 

و دب کز یر :ابو قببلة من اسد. واسم مار 











:رای لي عاقبته ما 








اونقرية با لبحرین. 
وذات الذثر: ثنيّة هذيل. 
و درد جبل بين تيماء و يط 
والأذير: لقب حُجر بن عدي و آقب لین 

قيس الكثدي: قيل: صحابي. 
رلتیه ضرب من الميّات. 

و ليس هو من شرج فلان ولادُوره. كتُوره, أي 














و ف م تر ۳۷:9 


ريحي و في النتعاء: ٠‏ لامقطوعًا دابيري ». 


6 7 / المعجم في فقه لغةالقرآن..ج ۱۸ 
الدبر:بقية لجل من ولده وتسله. 

وفي الحديث:«المؤازرة على العمل تقطع داير 
الشتيطان ».أي آخره. 

وفيه:«إياكم والتداير» وهو التقاطع والصارمة 
واهجران, مأخوذ من أن يولي الرأجل صاحبه دير 
بعدأوته؛ و یعرض عنه بوجهه. 

والدثر بسكونالموحّدة وبالسّتتين: خلاف 
الیل من کل شي», ومته بقل لا خر الامر: دنر 

ومنه:«فلیقل: در الکتوية کنا» بضم‌الدال 
أشهر من فتحهء أي آخر أوقات الصّلاة. 








ومته:هدتالجل امد تدی »لا ند 


موق 





و«أعتق عبده أي بعد دير 

و التدبير « تفعيل » منه, فان او الوهاژه 

والتدبير في الأمر :أن تنظر إلى ما يؤول إليه 
عاقبته. 

و تدير الأمر: التفكر فيه. 

والذير:المخرج دون الأليين. 

والفرق بين التدبّر والتفكّر- على ماقيل -هو أن 
التَدبر تصرف القلب بالنظر في العواقب و التفكر 
تصرف القلب في القظر بالدلائل. 

و الریح البور: ایح اي تقابل الصبا تب من 
ناحیة الغرب, قیل: سقیت بذ لك لا لها تأتي 
الكعبة. قال في «الثهاية »و ليس بشي.. 

والديّر: بالتحريك كالجراحة تحدث من ال 
و نحوه. ومنه «دبر ظهرا لذابة » بالكسر. 








ردیر البعیر دنا بالاسکان,و دیا باتحریله: 
من باب فرح. 

والدبران: خمسة كواكب في الثور, يقال نه سنامه 
وهو من منازل القمر. لبحو 

ممع اللغة: ١‏ -دتر راذب وولی 
فهودار. 

و در فان لقو یرهم سار خلفهسم, ومنه 
الذابر للتابع والآخر. 

وقطع الدابر: كناية عن الاستتصال. 

١‏ -والدير: مؤخر كلّشيء وظهره و عقبه وهو 
تقيض القُبْل و جمعه: أدبار. 

"و ول الحمارب ذُيره: انهزم. 

٤‏ - ةير الم تديير): نظر في عواقهه و أدباره. ليقع 
علي |لوجه الحمود منه. 

©-أذْيرإدبار؟: تی: 

آ-اعرض وی یرآ ذهب. 
أذيّر اليل والتجم: أخذ في الذهاب. 

تدر كديرا تال في أدبا الأموروعواقبهاء م 
استعمل في کل تال سواء اکن نظر في حقيقة الثتيء. 
و أجزائه أم في سوابقه وأسيابه أم في لواحقه وأعقايد. 

)۳۷۸:۱( 








نظر في أدباره, و هي عواقيه. 
و أذبّر الآيل: انصرم و مضى. 
وى مُدي رف متقهتر). 





ولواالأدبار: جعلوا عدرّهم وراءهم وأعطوا 
ظهورهم, دلالة علی افزي. 

يقطع دایر الکافرین: یستاصل شأفتهم. و یقطع 
آخرمن بقي مهم 

وأذیرت انیا ض دأقبلت. 

والشر هر ضد ال و بضربون دبارم. اي 
فهورهم. 

أدبار التجوم: وقت غروبها آخر الليل. 

واخُديّرات:الملائكة تخرّل بأمر لله لدديير أمر 
الدلیا. MA:‏ 

العدنان: نادار 

ویقولون: وی اعدا الاذبا, و العتواب: ولو 
الأدبار, أي جعلوا ظهورهم لا نية عمن شرارطم. 
لان الفا بت بتتحي الجهة الخالفة لوقف وةل 
الآية ١١١:‏ من سورة آل عمران: وان یقاوگم 
راب٩‏ 

لير و الزتابير: 

يقولون:لْسعفه التبابير. و الصّواب: لستققه الدئر 
أوالدئر. وهي لاواحد ها من فظها. و اجتع در 
على أذير ودٌيُورء مشل أنفّس وتُمُوس. أوتقول:ة 
لستعثه الزثاير. مفردها. بور يضم الزآي وتسكين 
الون, و قد یکون مقردها زلباراء 
زالدبرهي ال ابا وقد خطا 
الازهري ذلك, و لاواحد شا من لفظها ایضا. 

أمّا كلمة الديُور, فلم أجدها في معجم الدميري" 
«حياة الحيوان الكُبرى», و المعاجم اتقو 
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5 ۱ 
ألد بورهو:الزي. 

و توجد كلمة بور وهي الريح الغريئة وتقابلها 
الصثبا و هي الريح رفن 


(ممجم الأخطاء الشائعة :۸۸ 

حمود شسيت:...مُدير: يقال:دفاع مُدير: 
أحكمت خُعاته وجرى تحصین مواضعه. 

و هجوم دی هجوم أعدّت شن سلقاء 
وائخذت تدابير الإسناد الثاري بدقّة وإتقان. يقابله: 
الجر القورية (tre:‏ 
إن الأصل الواحد في هذه المادة: هو 
أب يقابل القُبّل والإقبال. وهذاالمقهوم يختلفق 
تلاپ ایغ و امیثات و الوارد. فیقال: در 

ی اي صار ارف دابع ارام 
ی :£0 ول تین 
الأنفال: N:‏ أن قا رتش )هم 7 ابر 













عبارة عن الانقطاع و اتقضاء الا خر بحيث أن لايكون 

جريائه مداومًاء ولايكون مستندا إلى قر ثابتة وقدرة 

جارية, فينقضي أَيّامٍ جریان وجوده و حیاته قهر؟. 
ا اک 





آل عمران: ۱۱۱. قا فورم اار4 الأشال: 


۲ / المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ١4‏ 
لبرو نادار ال حسزاب: #اراجع: 
ول‌ي:«الولي ». 

والإدبار: يقال:أَذْيّر اي صار ذا دب وا 
اي جعله نی یره و هو شدیر له 
الدتر ۱۳۳ نی رو کون المارج: ۰۱۷ ول 














شرآ 4اتمل:  .۱۰‏ این 6 الثمل: :.د 
فالإديار: أعمّ من أن یکون محسوسا و في الظاهر, 
كمافي ولت اقا ئز اټ اجان ول مدا 


وله اکسل: ۱۰ اوستولا منوا کمانی 
و لا نيع الم العا إ وا شین 4ااتسل: 
١ل‏ أي بعقوهم. 

و آم التدبير:هو تصيير النتيء ذا دبرلاو جملية 15 
عاقبة, بأن يكون التي ء على عاقبة حلفة تیچ 
مطلوية. و هذا معق العسل عن مكبو كك ة امسر 
اتوى على اعرش مدر لبه يونس 7 ویر 











سا ره و 
بالكسبة إلى لله تعالى معلوم. و تدبيره تعالى عبارة عن 
أمور العام وترتييه. وجمل الأمورعلى أحسسن 
تظام وأتقن صنع منتج. 

و أمًا القدبيرات المنسوية إلى غير لله تعالى: فهسي 
في الجزئيّات المتميّنة ا حسدودة بإذن من لله المتمال 
و مأموريّة منه. ولا إشكال فيها. 

رات نعل لطاوعة التفعيل. ف 
حصول مفهوم الدبیر و تحققه و اختيار ذلك 

















الفهوم فيقال: دَبّر الأمر فتدبّر الأمرء اي صار ذا 
عاقبة. ومن هذا الممنى يؤخذ مفهوم التعدية: تديّر 








» فکا له مرجمه إلى جملة: تديّر في القرآن لا 
دنل أن 
لیر ولد روا 


اه 4 ص: ۰۲۹ تقلب تاء «تفشل »دالاو شدغم. 
ظ عند الحاجة. فيقال:إذكر 
يَدَيُرفهو مدير كما في «المدثر». 
ثم إن التدبير إِمَ في التكويني. 
أو في الأقوال. أو في الأفكار. فيقال: ديّر النلق أو 
العمل أو القول أو النظر. و إذا استُممل متملّقا با للظره 
فیکون بمنی الفكر و النظر والتفكّر في عاقبة الأمور. 
فظهر أن مفهوم التفكّر ليس بمفهوم حقيقي' للكلمة 
مطل بل سن مصاديق الأصل الواحد في سورد 


خاصن. 0۷:۳ 








النُصوص التفسيريّة 
تابر 
۱ فالخ ربا 
الانسام: 1۵ 
ع ابر غاية ال این 
04 








این عباس: 
غلنرا». 

ادي يقول: مط أصل الذين ظلموا. 
MAE:‏ 
اسیوصلوا. (الطبريه: ۹6 
):1( 














اخذهم.یني اس صلوا و أهلکوا, 
(شلي :0۸ 

أي آخر القوم الذين يديرهم. 
Qars‏ 
ابسن َيَة: اي آخرهم. کمایقال:ا 

اصلیم. 

الطّبّري: يمني تمالى ذكره بقوله: :شب تابر 
الم ادي نموا فاسموصل القوم اين توا على 
دنهم وكذبوا رسله, وخالفوا أمره. عن آخرهم فلم يخ" 

ك منهم أحد إلا أهلك بغتةبإذ جاءهم عذاب لله. 








Not) 








و دابر القوم: الذي يدهم وهو الذي يكون في 
آدبارهم وآخرهم. یقال في الکلام:قد در القوم فان 
رهم دبر؟ ودبورا؛ [ذا کان آخرهم. ۰ (۵: 6۲96" 
هذه استمارة. لان الق 
هذه اللفظة: دابرة الفرس؛ و جممها: دوابر» وهي ما يلي 
حافره من خلفه. ودابرة الطائر: هي الشتاخصة التي 
خلف رجله, و تدعى الصّيصية أيضًا. فالمراديقوله 
سبحانه: فتطع دار اقم یناث علم. 
أي قت عنهم الأمداد اللاحقة بهم مسن خلفهسم, 
والَالون لم في تهم وضلاهم أو ملع خلفهسم, من 
0 فلم تنبت لهم ذريّة. وام ببق هم بقيّة... (00) 

رسسي؟ معناء أخذهم الذي يدير هم, 

ا لفتان -بضمٌالباء و كسرها و هوالّذي 
یکون في أعقاهم. :0۸ 
العَشَْي: فلم يلنوا إلا يسير) حى م ببق منهم 


عين ولا أشرء ونم يرد حديث منهم أو خبر, وه 








دپ ر/۷٤۷‏ 
سبحانه و تعالى بنمت الير و استحقاق ا لجلال لاعن 
قشدرهم له استیحاش.و لابوجودهم استرواح آو 
استیشار, QT:‏ 
البقوي: اي آخرهم الذین یدُرهم. بقال:دبر 
فلان القوم برهم دبرا و دور إذا کان آخرهم. 
و معناء: أكهم اسمؤصلوا بالعذاب قلم ببق منهم باقية. 





لدي يمني أصل القوم وآخرهم وب 
إصلوا الاك فلم بيق منهم أحد. ودابر کل شيء: 
.ه» و قطعه: أن لايبق منه شيء. يقال: دبّر فلان 





قم برهم إذا كان آخرهم. (or)‏ 
|لمَطْشَري: آخرهم. ل يترك منهم أحد قد 
التكوتلت شأفهم. 0۹:۲ 
اين عَطيّة: الاير : آخر الأمر الذي يدير أي 
يني من خلفه. [ثماستشهد بشعر] 
وهذه کناية عن استتصال شأفتهم و محو آنارهم. 
كائهم وردوا العذاب حتّى ورد آخرهم الذي ديرهم. 
وقرأعِكْرمة:(فَقَطَمَ) بفتح اثقاف والطاء (دابسس) 
ا ite‏ 
الطّْرسي؟ معناء فاص ل الّذين ظلموا 
پالعذاب,قلمییق هم عقب و لانسل. ۰ (۳۰۲:۲) 
القخرالرازي: الداير: التابع للشتيء من خلفه 
كالولد للوالد. يقال ديّر فلان القوم يَديُرهم دُبُور 
ودرا ذا کان آخرهم[ م استشهد بشص] (۲۲۹:۱۲) 
القرطّي: الار:الآخر. يقال: و قوم یرهم 
در ذا کان آخرهم في الجيء... والمعتى هنا: قطع 








۸ / العجم ‏ ققه لهةالقرآن...ج ۱۸ 
خلفهم من نسلهم و غیّرهم فلم تبق هم باقیة.. 
ومنه التدبير لاله إحكام عواقب الأمور. 
لكا 
أبوحيّان: عبارة عن استتصاهم بافلاك, والمعنق: 
فقطع دابرهم, و نبّه علی سیب الاستشصال بذ کر 
الوصف الذي هو الظلم. و هو هناالکفر. 
التبم للشتيء من خلفه یقال: درالواند 
یره وفلان دی القوم ذبور و دراه ذا كسان 





وقسرا یکرت تلع تایر)بفع القاف 
والطاءوالراء. أي فقطع لله. وهوالتغاتءإذافي» 
المخروج من ضمير المتكلّم إلى ضمير الفائل. 
0۳ 
آبوالستعود: اي آخرزهم بجیت ملق تن[ 
من ده رو شور أي تبعه. ووضع القاهر موضع 
المير للإشمار بعل ا حكم. فإ نّ هلاكهم سيب 
ظلمهم الذي هو وضع الكفر موضع الشكر وإقامة 
العاصي مقام الطاعات. (Ar:‏ 
اليُروسَوي: أي آخيرهم بحيث لم ببق منهم أحده 
فالدابر يقال: للتابع للثتيء من خلفه كالولد للوالد. 
يقال: دبّر فلان القسوم 
آخرهم.[ مادام نحو أب الشعود] 
الآلوسي: أي آخيرهم كما قال غير واحد. وهو 
من ديّره إذا تبعه. فكأ له في دُيُره أي خلفه. و منهده إن 
من التاس من لايأتي الصلاة إلا دُبر) »أي في آخر 
الوقت.[ وتقل تول الاصتعيم قال:] 





راو بور إذاكان 
مم 








وأيّاَا كان فالمراد أئهم استُوصاوابالمذاب 
وام يبق متهم أحد. ووضع الظاهر موضع الضير 
لاإشمار بعلة الحكم. (Merv)‏ 
:ودابرالقوم هو آخر واحدمنهم 
يديرهم: اي يبيء على أدبارهم. فإذاطع هنا 
فاوائلهم اول. Qt)‏ 

ابن عاشور: و جلة وع داب رالقرم) 
معطوقة علی جملةاَذئامم 4 آي فا خذناهم آخذ 
الاستتصال, فلم ببق فيهم أحدا. 

والذابرداسم فاعل من ذیره من باب « کب ».[ذا 


مشی من ورائه. و الصدر: الابور بضم ال ال. و دابسر 








التاس: آخرهم. و ذلك مشتق من ارو هو الوراه, 
قال تمالى: دابع دیفم الحجر: 38 

ونقطم الدابر كناية عن ذهاب الجميع؛ لأن 
المستأصل بیدا بما يليه و يذهب يستأصل إلى أن يبلغ 
آخره وهو دار .وهذا تما جری ری الشل,وقد 
تكرر في القن . کتوله: بیع 
طبحي ) ا مجر :11 Qer‏ 

لاطبا دير الشيء ال له وهما 
الجزءان: المقدم والمؤحخر من النتّيء. و لذا يكتى بهما 
عن العضوين المخصوصين, وربّما توسّع فيهما قأطلقا 
على ما يلي الجزء المقنام أو الموْخْر, فينفصلان عسن 
النتيء. 

وقد أشي منهما الأفعال مسب المناسية. نحو 
أقبل وأدبر وقيّل ودبّر وتقيّل وتديّر واستقبل 
واستدير, ومن ذلك اشتقاق دابر ببمتى ما يقع خلف 





الثتيء و يليه من ورائه, ويقسال: أمس الدابرء أي 
الواقع خلف اليوم. كما يقال: عام قابل. ٠‏ 

ويُطلق الذابر بهذا المعنى على أثر الشيء كداير 
الإنسان على أخلافه وسائر آشاره. فقوله:لمَتُِعَ 
خی او نم اي آن الاك استوعبهم فلم 
يق منهم عينا ولا أ أوأيادهم جميمافلم ينص 
ماه آحد كما قال تعالى: ا ل كر هم 
الاقة:۸ 

ووضع الظأاهر موضع المضمر في قول :ابر 
اَم ادبن موا دون أن يقال: دابرهم للد لانة 
على سبب الحكم. و هو الظظلم الذي أفنى جممهم و قطع. 
دابرهم. وهو مع ذلك عد السسبيل إلى يراد قول 
و 4 ربا 4 49۲۷۱ 

عبد الكري اخطیپ: :هو آخر مات 
ل اعرد رمام شي اها 
الذي هم صائرون إليه.ثقد قطع دابرهم. أي لقت 
كل شيء هم. و مُحيت آتارهم. ولم تبق مشهم باقية. 
إلهم وباء و بیل و مرض خطير, يتهدد الإننسانيّة 
بالفساد والتلال. فكان خلاص الإنسائية متهم نعسة 
من نع , تستوجب امد والتکران لح داب 

















اقم اين َلَمُوا أي م تبق متهم باقية, من أصول 
:۸ 


وفروع. 
مكارم السشتيرازي:... 
جذور ارد الد رات یم رقل رقم 
الد ين ظَلمُوا بهو لدابر:جعنى المتأخر والتابع. 
لله قد وفْر هؤلاء كل وسائل الثربيبة 
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يختص بال الذي يري أهل الدئيا كاقة. و الحط ده 
4 ناكم 

فضل اله:الب: بقال متا خر ولشایم: نا 
باعتبار المكان أو ياعتبار الرّمان, أو باعتبار المرتبة. 
والمعنى: أن اطلاك استأصلهم وأبادهم جميمًا. فلم ينج 
منهم أحد. ولم ببق لهم عقب ولانسل. ‏ (18:4) 








١‏ -.. رَقَطَعادابرَالّدينَ كَدبُوا ايَاتئاوَمَا كَائوا 


الاعراف: ۷۲ 

أبن عبّاس: اي استأصلنا الذين كذبوا يكتاينا 
ور نا هود. ۳۱ 
الحسّن: معناه: قطعنا أصل الَّذين كذبوا بديننا 
وماکانواپونین. (الطوسي4: 14۷۸ 
امار :0۲۹( 





يحججنا جميمًا عن آخرهم: فلم ثبق منهم أحدًا. 
7 ۵۵ 
وه الط (rv)‏ 
الطّوسي: والندابر: الكائن خلف الشيء. 
ونقيضه: القابل, و يكون القابل الأخذ للنتيء من قبل 
وجهه. :۷۸ 
البقوية :اي: استأصاناهم واهلکن‌اهم عین 
r:‏ 
”أي أهلكناهم هلاك استنصال. وقطع 
الاير في هذا الموضع وفي ثلائة مواضع أخرى بمعتى 





۰ / المعجم في فقد لهة القرآن...ج 14 

قطع الاصل, والدابرفي کل شيء آخره E)‏ 

دی الدتر: ۳۲ یستي [ناتاخر مسفی «رتطشا 
رم يعني آهلکنا آخرهم. کما قال ي موضع آخر: 












ی لین بَاقية 4اه :۸ (0۵۲:۳) 
الرمخشري: و قطمدابرهم:استخصاهم 
و تدميرهم عن آخرهم. ۸۸:۲۱ 


استعارة تمستعمل فسيمن يُستأصّل 
باطلاك. و الدذابر: الذي يدبر القوم و يأني خلفهم. فإذا 
انتهى القطع و الاستفصال إلى ذلك فلم يبق أحد. 
۲۰:۲۱ 
الطّبْرسي: أي واستاصلنا الذين كذيرا ميته 
بعذاب الاستتصال. قلم ببق هم تسل, ولاڈ 
girar‏ 
الفخرالرازي: و قطمنا اباد دبوا 
بالآيات التي جعلناها معجزة طود. والمراد: أئه تمالى 
أنزل عليهم عذاب الاستنصال الذي هوالريح. وقد 
بين الله كيفيّته في غير هذا الموضع. وقطع الدابر هو 
الاستتصال, فدل بهذا الَفظ له تعالی ما أبقى منهم 
أحدا. ودابر الثتي. 
أبوحَيّان: كناية عن استئصاهم باطلاك بالعذاب. 
وتقم الكلام في ؤذاير» في قوله وقلع براقم 
اين مرا الأنعام: 48. م 
أبوالسسّعود: أي استأصلناهم بالكليّة ودمّرناهم 
عن آخرهم. (oV:‏ 
نحوه الالوسي 0:۸ 
البُرُوسَوي: أي استاصلناهم, أي أهلكناهم 








ATE) 


بأن قطنا رهم وأصلهم لان دابر الشيء 
آخره. ققطع دار الوم إهلاكهم مسن رتم إلى 
آخرهم. ۸۷:۳ 

الطاطاي: الا کیت عن مکی وقطع 
نسلهم, فان الدابر هو الذي يلي الشّيء من 
فربّما وُصف به الأسر السابق على الشيء كأمس 
التكير. و ربّماوُصف به اللاحق كدلير القوم وهو الذي" 
في آخرهم. فنسبة القطم إلى الذابر بعناية أن القسل 
اللاحق دابر متٌصل بالإنسان في سبب ممتد و إهلاك 
الإنسان كذلك, كأ له قطع هذا السب الموصول فيما. 
بینه و بین نسله. 0۸۰۸ 

عبد الکریم الخطیب: و الدابر: ظهر التتيء 
و خلفه. ودابر القوم:آخرهم والراد اكهم أخذوا عن 
آخرکي فلم تبق منهم باقية. لالم 

ي : و لاير في الغة همنى 
وبناء علی هذاالفهوم یکون 
ممنى الآية: ألا أبدتا هؤلاء القوم إيادة كاملة. 
واستأصلنا شأفتهم. (A1:0)‏ 


















040 


١‏ ابن عبّاس: أصل الكافرين وأثرهم. 
أبن إسحاق: أي الوقعة التي أوقبع يصناديد 





(الطترية 
ابن زيْد: أن يقتل هؤلاء الدين أراد أن يقطع 
دايرهم هذاخير لكم من المير. ‏ (الطيرة 






الطري و توله: و ع ابر الا ن 4یقول: 








بریدآن یَجُب اصل امحاحدین توحیداله. (1: 0۸۷ 
وه وس )1:0( 
الرجاج: اي ظفركم بناتالشر 


الدايرهم, ۰۲:۷ 
الرَمَخْشَري: والدابر: الآخير فاعل من ديّر. إذا 
أدبّر. ومنه دابرة الطائر. وقطع الدابر: عبارة عن 
الاستئصال, يعسني ألككم تريسدور دة العاجلة. 
و سفساف المور, وأن لاتلقواما يرزؤكم في أبدائكم 
وأحوالكم, ولله عرو جل يريد معالي الأسورء وما 
يرجع إلى عمارة الدّين ونصرة الحق وعل و الكلمة و 
الفوز في الدارين. وشئّان ما بين المرادين. و لهالا 
اختار لككم الطائفة ذات التتوكة. و كسر قل 
بضعفكم, وغلب کترتم بقلتکم,وأه زک 
و حصل لكم ما لاتعارض أدناء المير ومافيها. 
لف ان 
الشرييني' (004:1)ءو أبو السُعود (: 18.١‏ 
۷ الا لوسي (۱۷۲:۹). 
لذي يدب القوم أي ياتي في 
آخرهم, فإذا قطع فقد أتى على آخرهم بشرط أن يبدأ 
الإهلاك من أرّهم. وهي عبارة في كل من أتى الملاك 
علیه. (ot:‏ 
الطیرسي: اي یستاصلهم فلاییقی منهم أحدا, 
يعني کقارآلمرب. n:‏ 
القطرالرازي؛ [ذكر مل الزتختريم قالج] 
والمراد اكم تريدون السير للفوز بالمال. وله 















دبر/۷۵۱ 


تعالى يريد أن تنوجهوا إلى التفير, لما فيه من إعلاء 
KED)‏ 


لین مق وامتصال الکافرین. 





يتعلّق به و يتصل إليه. و قطع دابر الشتيء: كناية عن 
إفنائه واستئصاله؛ بحيث لايبقى بعده شيء من آثاره 
المتفرئعة عليه المرتبطة به. Qs:‏ 

عبدالكري الخطيب: دار السشيء: آخره. 
وامراديه: قطع آخرهم واستتصاهم جميماءإذ كان 
رهم هو الذي يتلقى الضرية, فإذا بلغت تلك الضرية 
آخرهم کان معنی ذلك التضاء علیهم جمیا (۵۷۰:۵) 

قیضل اقه: و یستاصلهم باستشصال قسوتیم 
اييشكزية والستياسيّة, ويهدم عنادهم و كبرياءهم, 
و بهزم كراقع القحدي التي يواجهون بها المسلمين. 
ولاب للوصول إلى هذاالمدف, من معارك ضارية 
يقف فيهاالمسلمون في خط الواجهة للكاقرين 
المعتدين. لأنّالقوة لابد من أن ُجابه بالفوة. كما أن 
عملية التصر ليست دعاء يدعو به الذاعون في مواقف 
الخشوع في الصّلاة. و ليست تمئيات يحلم بها الحا مون 
في مأ يعيشونه من أحلام اليقظة والمنام, بل هي موقف 
صمود وصبر وهجوم ودفاع. ومواقف للحي 
المضاة الذي يرد التحديات ويواجهها بتحلدديات 
مائلة. فإذا عاش الإنسان حالة الضّمف قليلًا في تلك 
المواقع. كان الدعاء سبيل قوة روحيّة يستمدها من 
أرتباطه بالله, و كان التصر حلمًا روحيًا يتحرك في خط 
الواقع وحركته. في تطلّع خاشع نحو الغيب القادم, من 














۲ / العجم نی فقه لهةالقرآن...ج ۱۸ 


لطف الله و رحمته. (۳۳۷:۱۰ 





َك الام أ تاب رهزلا مقطو 
امجر: 17 


۳۹ 


فضا 








أبن عبّاس:غار. 
يعني استتصال هلاكهم مصبحين. 
(الطبري۷: ۵۲۵) 
القَرَاء:(آن) مفتوحة على أن تسرد على الأسر. 
فتكون في موضع نصب بوقوح القضاء عليهاء و تکون 
نصبًا آخر يسقوط النافض منها. أي قضينا ذلك الأمر 
بهذا وهي في قراءة عبداله (و لکا ار 
لوغر بالكسر لكان وج 











Marry! 





ار : يقول تعالى ذكره: و فرغتا لوط من 
ذلك الأمرء وأوحيتا أن دابر هؤلاء مقطوع مصبحين. 
يقول: إن آخر قومك وأرطم بجذوذ مستأصل صباح 
لبهم ون من قوله: ناير في موضع تنصب 
ره على الأمر بوقوع القضاء عليها. وقد يجوز أن 
تكون في موضع نصب يفقد المناقض. و یکون معا 
وقضينا إليه ذلك الأمر بأن دابر هؤلاء مقطلوع 
مصبحين. و ذكر أن ذلك في قراءة عبد الله. وقلنا: إن 
دار هؤلاء مقطوع مُصبحين. ۵۲:۷ 

الموردي: فيه وجهان»احدهاء آخرهم.التاني: 
آمل :۵ 

القشيرية :أي إ هم تُهلكون ومستأصلون 
بالعقوية, (Wr)‏ 





التخستتري: دابسرهم:آخ رهم بمسنی: 
يستأصلون عن آخرهم حتی لایقی منهم آحد. 
(e:‏ 





نحوه القظرالرازي(۱۹:٠١۲).‏ و السشربيني(۲: 
۸ و الي روست وي( £: 71 

أبن عطيّة: و( نأي موضع نصب, قال الأخفش: 
هي بدل من (ْ لو قال ارآ 
حرف الجر وال اموب وان :الذي 
يأتي آخر القوم, أي في أدبارهم, و إذا قطع ذلك و أتسى 
عليه فقد أتى العذاب من أُرهم إلى آخرهم. وهذه 
ألفاظ دا علی الاستتصال و افلال الام يقال: قطع 
اله دابره. واستأصل شأفته. وأسكت نأمته. ببعنى. 

محم 

لب سي: مين آخر من یی شهم هلاه 
وقت الصَبح. وهو قوله: مطلبحین 4 آي داخلین نی 
رفت الصبح, و الراد: هم مستاصلون پالعذاب وقت 
العتباح علی وجه لایقی منهم آشر,ولانسل, 
ولاعقب. (ir:‏ 

أبوحَيّان: كناية عن الاستتصال, وتقدم تفسير 
مثله في تول: قح دا وم ین وا 
الانعام: 6۵ :۱ 

آپوالسعود: وإيتاراسم الإشارة علی ا لمیر 
اللدلالة على ائصافهم يصفاتهم القبيحة التي هي مسدار 
ثبوت الحكم, أي دابر هؤلاء اجر مين. وإيسراد صيغة 
المفعول بدل صيفة المضارع. لكونها أدخل في الئلالة. 
على الوقوع. وفي لفظ «القضاء» والتصيير عن 


























العذاب ب( الْآمْر ) والإشارة الیه ب(ذلل) وتاخ 
عن الجارو الجرور و إهامه ولام تفسيره 
الدلالة على فخامة الأمر و فظاعته, مالاع 











«وقرئ 
بالكسر على الاستثناف. والمعنى: أئهم يستأصلون 


عن آخرهم حتّی لایبقی منهم آحد. :۲۸ 

الا لوسي: وقرا زد بن علي والاعمش رحهم 
لل تمالی لباز و خرج على الاستئناٍ 
البباني, كأئه قيل: ما ذلك الأمر؟ فقيل في جوابه: إن 
دابر إل أو على البدلية بناء على أن في لوحي معنى 








القول. قيل: و يؤيّده قراءة عبدالله (وَهُلكا إن ابر 
وهي قراءة تفسير لاقرآن, لمخالفتها انوا لضن 
والتابر:الآخرء و ليس المرادقطع آخ رمال 
استتصاهم حتّی لا یبقی منهم احد. 


taht) 





هزلاء مقطو ع مصنبحية 4. أي سوف لایقی منهم 


أحد عند الصّباح. ۸۳:۸ 


فضل الله:أي آخرهم. كناية عن استيعاب 
اهلاك هم جميمًا. وذلك بتأكيد الآخير الذي يوحي بما 
يحدث للأول. 


QO) 








دب ر/۷۵۲ 





ابن إسحاق: لما رأى برهان ريّه انکشف عنها 
هاربًا واه فا خذت قمیصه مس ذبر, فشقنه علیه. 








(لطبري ۹۰:۷ 

الطببري: يمني: شقّته من خلف لامن قدام, لا 
يوسف كان هو اهاربء و كانت هي الطالبة. 

QA) 


الرَجّاج: و القراءة من لاو من (دبسا دومن 
فبك من (ذثر). و يجوز من (مبل)بخير تنوين. ومن 
اوأر أحلى الغاية. أي من قله أمّا اتح فبعهد في 
قوله:من قل ومن در لأن الذي يفتع مه میا 
على الفتح فيُشبّهه بما لاينصرف, فيجمله ممننضًّا من 
الصّرف, لأئه معرفة و مُزَال عن بابه. و هذا الوجه 
عجیزه البصريون. (0۰۳:۳ 
الماوردي: لألها أدر كن و قد فتح بعض الأغلاق 

قت قمیصه إلى ساقه. (۲۷:۳) 
طولا. وین دير اي سن 
۵:0 

من خلفه فان آي انش 
٠[إفى‏ أن قال:] 
فان قلت: ان دق قمیصه من ریا 
كلذ و لاحي الى ر نب 
ن أبن دلقت من فيل على نها صادقد 










4 / العجم نی فقه لة الترآن...ج ۱۸ 
.وأئه كان تابعها؟ 

قلت:من وجهین: 

أحدهما:آئه إذا کان تابعها و هي دافعته عن 
تفسهاء نات قميصه من قنامه بالذقع. 

والقاني: أن يسرع خلفها ليلحقها فيتعر في مقادم 

وقری:(جن بل وین )بلتم علی مذهب 
الغايات. والمعنى: من قبل القميص ومن دُبره وأا 
التنكير فمعناء من جهة يقال ها: قبل ومن جهة يقال 
ماد ڈیر 








وعن این آبي ٍسحاق آئهقر لین قبلاو(من هر 
بالفتح كاله جعلهما علمين للجهتين. فمنمهذا اصرق 
للعلمیة و التنیت. وقرنا بسکون المین. ‏ (۳۱۳2۲) 
ابن عطية: و قرا جهور اللا سآن كلو( 
درا بضر البامین وباوین. وقرآامن یسر 
والجارود بن أبي سبرة ونوح واين أي إسحاق( ين 
)ون بر لات ضتات من غیر تنرین. قال 
بو الفتح: هما غایتان نیت کقوله تصالی: سل 
وين بغد»هالروم:. قال أبو حاتم: وهذا رديء في 
العربية جد و إما يقع هذا البناء في الأروف. 

وقرا امسن( ين قل )وين ر)بإسكان 
الباءین والتنوین, و رویت عن آني عمرو. وروي عن 
نوح الفاری له اسکن الباء‌ین و ضم الاواخضر 
وام ينوّن» ورواها عن ابن أبي إسحاق عن يحي بين 


يعمر. ۲۳:۳ 
الطّبْرسي؛ وق 








ین دباي یقت 


يوسفء فجَبّت قمیصهء وشثه طوا من خلفه» لأنّ 


بوسف کان هار و هي تعدو سن خلفه.وقیل:ن 
یوسف رأی الابواب قد ات فعلم آن لصتواب هو 
الخروج. فخرج هاريًا. 

وقيل: بل أخذ بفتح الأبواب. و أدر كه فتملّفات 





الصارتین > لأئه الهارب, وهي الطالية. وهذا أمر 
ظاهر. واستدلال صحيح نار اتیمافاین 
دب 4 اي فلما رای زوجها قمیص بوسف شُق من 
/بغلف. عرف خيانة المرأة. (Vr)‏ 
لفط رالرازي: واعلم يوسف 43 سبقها إلى 
الب راد الخروج والمرأة تعدو خلفه فلم تتصل 
إلا إلى كير القميص فق له. أي قطَمنه طولا. 
(۱۲۲:۱۸) 
:و قدت يحتمل أن يكون معطوقًا 
»ويمتمل أن يككون الا أي وقد 
من خلفه بأعلى القسيص من طوقنه 
فاتخرق إلى أسفله. )41:0( 
الشربيني؟ أي التاحية من الخلف منه. و انقطمت 
ت في (۱۰۲:۲) 













من وراه و خلفه 


الآلوسي: وقرأ الحسّن وأبو عمرو في رواية. 





( من قبل وین درا بسکون الساء فهما و التشوین, 
وهي لغة الحجاز وأسد. 





وقرا أبو يمسر وابن أبي إسحاق والطاردي: 
وأبو الزكاد و آخرون (ینقل وین یر بتلات 
ضنات. 

وقرأ الأولان والجارود في رواية عنهم بإسكان 
الباء قيهما مع بنائهما على الف جملوهما ک بل 
)مد حذف الضاف له ونیة مضاه, و مب 
ذلك أبو حاتم, بأنَ هذا رديء في العربية و إلما يقع بعد 
اليناء في الظروف, و هذان اللفظان اسمان متمكسان 
و ليسا بظرفين. 

وعن ابن إسحاق أئه قرأ (يِن قبل ومن دَلار 
بالفتح, قيل: كاله جملهما علمين للجههتين فمنمهسنا: 
الصّرف للعلمية و اقأنیث باعتبار المهة. ۲۳۸۲۱ ۲, 

















الطباطباني: و ار والقبل كالخلف والأمام. 
كخم 
عبد الکریم امطیب: حین رای بوسف برهان 
ريه وهو النتارة الدالّة على مَقدم العزيز إليهما - 


رأته معه كذلك اسرأة العزيز فأسرعا إلى الباب 
القلق دونهماء و آسرع کل منهما طالّا الضروج من 
الخدع, وقد كان يوسف أسرع منها. فتتاو لته من 
خلف يبدها لتسيقه. و لتنجو بنفسها. علقت يدها 
بقميصه فقداته من ذُبرء أي قطعته طلا من الخلف. وما 
كاد يفتح الباب حت كان «العزيز »معهما وجهًاا 
لوجه, و کان جوابها حاضر؟؛ إذ كانت تعيش في هذه 
الحنة يامو ليالي» و تفكر فيها و تقلبها علی جميح 


دب ر/ ۷۵۵ 
وجوهها و احتمالاته. AF:‏ 
مکارم الشتيرازي: فضیحة امرأةالمزیز 

المقاومة النتديدة التي أبداها يوسف جعلت امرأة 





العزيز آيسة منه تقريبًا. و لكن يوسف الذي انتصر في 
هذا الور على تلك المرأة المعائدة أح س أن بقساءه في 
بيتها في هذ المزلق الخطر_ضير صالح. وينيضي أن 
ييتعد عنه. ولذلك أسرع وباب القصر ليقتحه 
ويخرج. وم تقف امرأةالعزیز مکتوفة الايدي, بل 
أسرعت خلفه لتمنعه من اخروج. و سحبت قميصه 
من خافهفقد له رات لباب تمه ین 
۷ ۷۱:۷ 

كضل الله: من الخلف. ومرّقفه عندما كانت 
تب ها لجع إلى داخل البيت. و كانت المفاجأة 








خابالرصامم QA‏ 
را ار :هه 
أبن عب مين يعني أبا جهل و أصحابه, 
فنهم من فتل یوم بدر ومتهم من هزم (400) 
كان ذلك يوم بدر. 
نحوه کت و 


(لطبَري:۱۱: 07۷) 
القراء: وهذا يوم بدر. 
وقال: وَالدير» فوحد. ولم بقل:الادبار و کل 
جائز. صواب أن تقول: ضربنا منهم السرؤوس 
والأعيّن, و ضربنا منهم الرأس واليدء وهو كما تقول: 
إن لكثير الددّينار والدّرهم: تريد الدتانير والدّراهم, 


۲ / العجم فيفقه لغ القرآن...ج ۱۸ 


[زل آن‌قالی] 

وزعم الكسائي ائه هع الصرب یقوا 
فلاا كتا في سة ونبيذة. فوحّد و معناء الكتير. 
vm‏ 
الطَبّري: يقول: و بو ون أدبارهم المؤمتين بالل 
عند انهزامهم عنه. وقیل: البرک فوحّد و الراد به 
الججمع. كما يقال: ضرينا منهم الرأس أي ضرينا منهم 
الرؤوس. إذ كان الواحد يؤدّي عن مع جممه. ثم إن 
الله تعالى ذكره صدّق و عدهالمؤمنين به. فهزم المشركين 
OW:‏ 





ایا 











به من قريش يوم پدره و وآوهم ال 

رسي: ولايثبتون لقتالك. و كان كيذللقةة 
فكان موافقته لم أخبر به سجا له لاله [خیار 
بالغیب قبل كونه. وانهزم المشركون یوم بطر تلو 
وشّواعلی ما هومعروف. eer):‏ 
:ورن »اي دبا فد 





لأجل رؤوس الآي, أخبرالله الهم يوون أدبارهم 


منهزمين, فصدق الله وعده و هزمهم يوم بدر. 
:۳۹ 
نحوه الط ۱۷: 0۱۸۵ الشربيني[۱۵۳:۸). 

الرَمَطشتري: اي الادبار. کم قال: 
# کلوا نی بعض بطنکم تعفوا © 
وقرئ(الإذبار). 
ابن عطيّة: هذه عدة من لله تصالی ارسوله ان 
جمع قريش سْهرم نصرة له. والجمهور على أنالآية 
مكيّة. وروي عن عمر بن الخطاب أله قال: كنت أقول 
في نفسي: أي جمع تُهزّم, فلمًا كان يوم بدر رأيت 


۱:۶ 











رسول له يبت في الترع و يقول: لس 
20017 

فإئما كان رسول لله في بدر مستشهدً بالآية. 
إن الآية تزلت يوم بدر. ED‏ 


وقال قوم: 





المرية. أي سبحا بيه اله سيره ره عليهم. 
و بهزمهم. فكانت هذه الهزيمة يوم بدر. فكان موافقة 
الخبر للمَخبر من معجزاته :0۹6 
الفخرالرازي: وهو اتهم اذعوا الف المائة؛ 
بحيث يغلب کل واحد منهم محمد کل و الله تعالى بين 
ضعنهم التأاهر الذي يعئهم جيمهمبقوله: ولون 

لیر 
وحينئذ يظهر سؤال. وهو أله قال: 9وَيُلُون 
ی لو ای ووقال في موضع آخر: 
نآل عسرانة 1 











الَْديَارَالأحراب: م 
تربار هالافال: ۱۵ فكيف تصحيح 
الافراد و ما لفرق بینا لواضع؟ 

نفول:أمَا قصحیح فظاهر, لان قول القانل: 
قعلواء كقوله:فعل هذا و فصل ذاك. وقمل الآخر. 
قالوا: وفي الجمع تنوب مناب الواوات التي في العملف. 
وقول: ون با يوي هذا ار و يوي ذاك. 
و يولي الآخرء أي كل واحد يولي ذُيره. 

وأمّا الفرق فنقول: اقتضاء آواخر لیات حسن 
الافرد فقو ل: ون لب إفراده إشارة إلى 





ألهم في التولية کنفس واحدة, فلايتخلّف أحد عن 
المع ولابثيت أحد للرّحف. فهم كانوا في التولية. 
كدير واحد. 

وما في قو ن فلا رل با هالاضال: 
6 اي کل واحد بوجد به يبغي آن بتبت و لاسولي 
دبره. فليس المنهي هناك تو ليتهم بأجمعهم بل النهي آن 
يولي واحد منهم دبره. فكل آحد منهي عن تو لية دره. 
فجعل كل واحد براسه في الخطاب. ثم جع الفسل 
بقوله: و فلا ووم ولايعم إلا بقوله: (الاذ تار 
و كذاك في قوله: ل وَلَقَدْكالواغادرااله» 
الاحزاب: ۱۵ اي کل واحد قال: أنا أنيت ولاأوي؛ 
دبري. 

مالي قوله: ورن اار4 ا حشر :١۲١٢اج‏ 
المراد لمنافقون الذين وعدوا اليهود وهم ميقمو 
بدليل قوله تعالل: «تحسهم یی 4 
الحشر: 16 و أمًا في هذا الموضع فهم كانوا يدا وأحدة 
على من سواهم. wr»‏ 

أبوحَيّان: و الب هنا :اسم جنس؛ وجاء في 
موضع آخر وليو لذارا مشر: ١۲‏ وهو 
الأصل. وحسئن اسم الجنس هنا كونه قاصلة. وقنال 
التختتري: ورن لیر أي الأدبار. كما قال: 

© كلوا في بعض بطنكم تعفوا © 

وفرئ: الْأَذبار.) انتهى. و ليس مثل بطنكم. لأن 
بجي الي مفرداليس بحسنء و لايحسن لإفراد 
بطنكم. ۸۳:۸ 

آبوالسعود: یرون الهاي الأدبار وقد 








دب‌ر/۷۵۷ 

قرئ كذلك. والتوحيد لإرادة الجنس أو إرادة أن كل 
واحد منهم يوأي دبره. وقد كان كذ لك يوم بدر. 

كعم 

نحوه اليُروستوي :۲۸۲ 

الآلوسسي: أي الأدسار, وقد قسرئ كذلك. 

على الكثير.مع 





والإفراد اراد جنس الصا 
رعاية الفواصل و مشاكلة القرائن, أو لأكه في تأويل: 
يولي كل واحدمنهم بره على حد« كسانا الأمبير 
حلة »مع ١‏ الرّعاية المذكورة أيضًا. وقدكان هذا يوم 
بدر وهو دلائل الثبوة, لأنّالآية مكيّة وقدنزلت 
بحيث لم يُفرئض جهاد ولا کان قنال. ۲:۲۷ 
ابن عاشور: و لير 4: الظهر. وهو ما أدبر, 
کان وراه .و عکسه ال 
و الا ٍخباربالفیب. فان الشرکین هزموا یوم 
بدر, و و وا لدبرپومتٍه و لّوا الأدبار في جمع آخرء. 
وهو جمع الأحزاب في غزوة الخندق ففروا بلیل كما. 
مضى في سورة الأحزاب. وقد تبت في « الصّحيح "أن 
التبي ول لما خرج لصف القتال يوم بدر تلا هذه الآية. 
قبل القتال, إياء إلى تحقيق وعد الله بمذابهم في الدنيا. 
وأفرد ادير والمراد الجمع. لاگه جنس 
يصدق بالمتعدد, أي يوي كل أحد منهم ذُيره؛ وذلك 
الرعاية الفاصلة ومزاوجة القرائن. على أن انهسزام 
الجمع لنهزامة واحدة. ولذلك الجيش جهة كول 
واحدة, و هذا هزم وقع يوم بدر. ۳۰۲۲۷ 
الطَّياطبائي: اللام في الجخ 4 للعهد الآكرية 
و في الد للجنس, توي الثير: الإدبار. والممنى 











98 / المعجم في فقه ۱ 


سیم المع الذي يتبجّحون به ويولّون الأدبار 
ويفرون. 

وفي الآية إخبار عن مغلوييّة و أنهزام لجمعهم. 
ودلالة على أن هذه المفلويية انهزام منهم في حرب 
سيقدمون عليها. وقد وقع ذلك في غزاة بدر. وهذا من 
ملاحم القرآن الكريم. AEN)‏ 

مكارم الشتيرازي: الت بعنى الظهر في مقابل 
اقب جعنى الوجه. و سبب ذكر هذه الكلمة هنا ليان 
حالة الفرار من ساحة المعركة بصورة كليّة, 

القد صدق هذا التَنبّوْ في معركة بدر وسائر 
الحروب الأخرى؛ حيث كانت هزية الكقار ساحتق 
فإله رغم قدرتهم و قوتهم فقد تلاشى جمعهم .| 

Wey) 
0 

لین وال كزين كَقَرُوا رَحنًا 
لالهلا بر ه رشن همین لا 
خر الآ الافال:۱3,۱۵ 















لاف لا مهزمین. 
یر 4 ظهرء متهزمًا. (147) 
یقول: فلاتوآوهم ظهورکم فتنهزموا 
عنهم و لکن نبوا هم فان لل معکمعلسهم. رن 
ره ومن بوآهم منکم ظهره. 

Q4: 
۸: 








غو اندي 
الرّجّاج: أي لاتتهزموا حثى ثديروا. (4۰۵:۲) 








(O) 
رشب نمي لهم عسن‎ 
)٠١۸:١(  .مهاّيإ الفرار عند لقاتهم الكفّار وقتاهم‎ 
ا إل: إذا ثقيتم الكمّار في المعركة‎ 
زحقًا بجتممين فأئبتوا لقتالمم و لاتتهزمواء فال تجاعة‎ 
ثبات القلوب. وكما قيل: النتجاعة صبر على الطّاعة‎ 
وفي الجهاد مع العدر فالواجب الثبات عند الصولة,‎ 
هذا في الظاهر. و في الباطن: جهاد مع النتيطان,‎ 
والواجب فيه الوقوف عن دواعيه إلى الزلّة. فمن‎ 
قف على حدّ الإمساك عن إجابته بلاإغباز لما يدعوه‎ 
تؤساوسه. فقد وفى الجهاد حقّه. وكذلك في مجاهدة‎ 
اف فا وقف الم عن إجابة اللفس فيما تسدعوه‎ 
بهواجسها. ولم يُطع شهوته فيما تحمله النفس عليه من‎ 
)۳۰۳:۲( البلاء إلى بتفاء حظّه.فقدوقی ابمهاد حّه.‎ 
اين عَطية: و قرا الجمهور (دبُره) بضم البام‎ 
.وقرأ الحسن بن أبي الحسن (دُيره) بسكون الباء.‎ 
)0۱۰:۷( 
الطَرسي: قلا رركم الاذت ار يمني‎ 
فلاتبعلوا هوركم مما يلهم. آي فلاتهزموا وق‎ 








مهموي 4 أي ومن يجعل ظهره إليهم يسوم 
القتال, ووجهه إلى جهة الانهزام. 0۹:۱ 
نحوهالفطرالرازي (۱۵: ۱۳۷ 





آبوحیّان: وفلاثرلوهم بان 4 وعدل عن 
الظهور إلى لفظ الأدبار تقبيسًا لفعل الفار وتبشيمًا 


لانهزامه. و تضمّن هذا التهي الأمر بالقبات والمصايرة. 
يي 





آبوالسعود: رم الا 4 ذلاسنی 
اتقييد التهي عن الإدبار بتوجتههم السابق إلى العدو او 
بكثرتهم, بل توجّه العدوإليهم و كثرتهم هو الدّاعي 
إلى الإدبار عادة والممحوج إلى التهي عنه. و جمله على 
الاشمار با سیکون منهم یوم نینس حیث ولوا 
مدیرین و هم زحف من ال حوف اثنا عشر لقا _بعيد. 

والمعنى إذا تقيتموهم للقتال وهم كثير جم و أتتم 
قليل. فلاتولّوهم أدباركم فضلًا عن الفرار.بل 
قابلوهم و قاتلوهم مع قأتكم فضا عن أن تدانوهم في 
امد او تساووهم ومني وهم وتز اي رم 
اللقاء لد بره فضلًا عن الفرار. و قسرئ بلكو 
لمكي 
مم 





اتام متوجتهین حاريتهم. أو ماشيًا كل واححد مستكم 
إلى صاحبه, فلاتدبروا. و تقييد التهي بذلك لإيضاح 
المراد بالملاقاة. و لتفظيع أمر الإدبار, لما أئه مناف ثتلك 
الحال. كأ ئه قيل: حيث أقبلتم فلا تدبروا. و فيه تأمّل. 
والمراد من تولية الأدبار: الانهزام, فان المنهزم 
يوي ظهره من انهزم منه. و عدل عن لفظ « الفأهسور » 
إلى «الأدبار» تقبيحًا للانهزام و تنفير) عنه. 
۸۰ 
رشید رضا: وبا جع رین 
وهو المخلف. و مقابله ال بوزنه و هو الا ولاف 





عن الزية, لأن المنهزم يجمل خصمه متوأًيا و متوجها 
إلى ديره و مره وذلك أعسون لله على قتلسه إذا 
آدرک... لاور راراي فلاو لوهم 
ظهورکم رأقفیتکم مشهزمین منهم و إن كانوا أكثشر 





ال آنقال:] 
لبر € عبربلفظ تولية التبر 
في وعيد كل فرد. كما عبّر به نهي الجماعة لتأكيد 
حرمة جريرة الفرار من الرحف. وكون الفرد فيهها 
كالجماعة, وآثر هذا الأفظ مفردا و جممًا على لفظ. 
الظهور » و« الظهر »أو «القفا » و «الأقفية »زيادة في 
تتكيهها لائه لفظ يكثى به عن السوأة. أي و كل مسن 
هم وم تقوم در uN‏ 
ابن عاشور: و ا 











جع در وهوضد 
بل الشتي»: وجهه,وما یتوجه[ليك منه عند [قبالد 
على شيء و نله آمامه. و ذبّره: ظهره و ما تراه‌مته 
حين انصرافه, و جعله إا وراءه. و منه يقال: استقبل 
واستديّر وأقبل وأدبر. فممنى توليتهم الأدبار: صرف 
الأدبار إليهم؛ أي الرتجوع عن استقباهم. و تولية 
الأدبار كناية عن الفرار سن المدو يقريدة ذكره في 
سیاق لقاء العدو. فهو مستعمل في لازم معناه مع يعض 
المعنى الأصلي” و إلا فإنَ صرف الظهر إلى المد و بعد 
التصر لايد منه. وهو الانصراف إلى المعسكر: إذ 
لايفهم أحد اللهي عن إدارة الوجه عن السدوء ولا 
للزم أن يبقى اناس مستقبلين ججيش عدوّهم. فلذ لك 
تمين أنّالمفاد من تول: ابر التهي 











۰ / المعجم في فقه لفالقرآن...ج ۱۸ 
a‏ )4( 
طاني تاررقم ار 4و تولية 
ی 
واستقيال جهة الهزية. 
وخطاب الآية عام غير خاص بوقت دون وقت 
ولاغزوة دور فلاوجه لتخصیصها بفزوةه بدر» 
و قصر حرمة الفرار من الزتحف بهاء كما يُحكى عمسن 
بعض الفسّرين. على أ لك عرفت أن ظاهر سياق 
الآيات أئها نزلت بعد غزوة بدر لايومهاء أن الآيات 
ن قولە: وكىن 














:الول الأنفال: .١‏ 
ا N‏ 
عبد الكريم الخطيب: لاروم الأجار) 
فهو نداء عام للمؤمنين امجاهسدين في سل ايان 





پتبتوا للعدوء و آن بلقوهلقاء جادًا مصمّمًا على التصر. 
أو الاستشهاد في المعركة, دون أن يدخل على أحد 
منهم شعور بالفرار من وجه العدر أيّا كان الموقف. 
فو اشر کین رشو کم 


ويا كانت 





وعيد شديد لمن يدخل على نقسه من المؤمنين شعور 
بالمزعة, فينكص على عقبد. ويُعطلي العدر ديرء فى أي 
موقف من مواقف القعال بين امؤمنين والمشركين. 


(0۸-:0) 






آمامهم و تستديروهم. ول 
ظهره نی حالة لقء العدو..- 


۳۷:۱۰( 





دير وأدبار, وهما الركعتان بعد المغرب, جاء ذلك عن 











علي بن أبي طالب أله قال: رد ار السود 
ال رکمتان بعد الفرب. 1۳ جوم > الطور: 4 
الركمتان قبل الفجر. و كان عاصم یفتح هذه ال ف 
في«الطور»,وتک‌سران میا 

۸۰:۳ 

الطيّسري؛ واختلفت القراء في قراءة قوله: 


رذب ار السجرد » فقراته عامّة قراء الحجاز 
إلكوفة سوى عاصم واليساتي( وإذ بار السجود) 
سر ال لف علی ائه مصدر در در [دبز و قرا 
عاصب لکساني و أبو عمرو آدبا بفتح الألف 


على مذهب جمع دير وادبار. 
و الصواب عندي:الفتح علی جح در 
(YoY)‏ 
وه الزتجاج. )4:0( 


الفارسي: اختلفوا نی قوله: ار السجلود4 
فتح الالف وکسرها فقرأ لبن كثير ونافع وحمزة. 
ارَالسُجُودٍ) بكسر الألف.و قرأ الباقون 
وَْرَأَذيَاره بنم الألف. 

(إذبَار): مصدر, والمصادر ئُجمّل ظره ی 
إرادة إضافة أسماء الزرمان إليهاء وحتفها, 








قوله:وقت إدبار السّجود. إلا آن الضاف امسذوف ف 
هذا الیاب لایکاد بظهر. و لايُستممل. فهذا أدخل في 
باب الظروف من قول من فتح. فكأ ئه أمر بالتسبيح 
بعد الفراغ من الصّلاة. 
ومن قال: ور سود 4 جعله جع بر آو 
فل وأقغال. وطلب و اطناب.وقداسسل 
ذلك ظرقاء نحو: جنك في دير الصّلاة. وفي أدبار 
الصّلوات. وعلى دمر الستهرا سرام[ استشهد 
بتمر] ۱:۳ 
حوء الط (13:۱۷). ريت (4: .)٩۱‏ 
الزتختري: و الأدبار جمع: دير و قری (و[ذبار) 
من آدبرت الصلاتءذا انقضت وتمت. و معضاه: وتر 
انقضاء الستجود. كقوهم: آتيك خفوق التجم. (0144). 
نحوه أبو حيّان(4: ٠.7١)ءو‏ الآلوسي7 69121 
ابن عاشور: و انا توله: را سوه 
فيجوذ أن يكون معطوثًا على قوله: قبل طُلُوعٍ 
التشنس بق :71 و يجوز أن يكون معطوقًا على قوله: 

















والإدبار:يكسر الهمزة حقيقعه: الانصراف, لا 
امنصرف يستدبر من كان معه. واستعير هنا للانقضاء, 
أي انقضاء الستجود. و التجود: لعتلاة, قال تصالی: 
جر اسجد و اتترب 4 العلق: .۱٩‏ و اتتصابه على 
الليابة عن الرف لا الراد: وقت [دبار السجود. 

وق رتاه وان كثيرو أب جعطرو عزة وخلف 
يسن 
أله جع: در بعنى العقب والآخر. وعلى كلقا 








دبر/۷۹۱ 


القراءتين هو وقت انتهاء الستّجود. ‏ (175:15) 

الطاطّ‌اني: :و قوله: وب ارالسجود6 
الأدبار: جمع شیر وهو ما ينتهي إليه الشيء وبعده. 
وكأن المراد ب وأذيارً اجرد بعد الصّلوات. فإ 
الستجود آخر الركعة من الصّلاة. فينطبق على التعقيب 





بعد الصّلوات. (Fe NA)‏ 
فضل الله: في التعقيب الدعائي أو الصّلاتي في ما 
يستحبّه الله من ذلك. 0۸۹۰۲۱ 


لاحظ: س ب ح:«سيّْةهو:س ج د:هالسجود». 





( لاک سرون 

آل عمران: ۱۱۱ 

أبن ياس : منهزمين. )4( 

متله اَيّدي (۲6:۲) و الطبرسي(۱ EAA‏ 
والقرطي41: ۱۷۰ 








الطبري: بنيبذاك جل تناژه:و ان یقاتلکم 
هل الکتاب من الهود و التصاری بهزسواعتکم. 
فيولوكم أدبارهم اتهزامًا. 


فقوله: َيُونُوكُملَيَاَد كناية عن انه زامهم. 
لأنالمنهزم يحرّل ظهره إلى جهة الطالب ٠‏ هريًا إلى 
ملج وموئل ييل إليه منه. خومًا على نفسه, والطّالب 
في أثره. فير المطلوب حيتشذ يكون محاذي وجه 
الطائب الهازمة. (۳۰۳:۳ 

الرّجّاج: و أعلمهم في هذه الآية أتهم إن قاتلوهم 
ولوهم الادبار و سلبوااللصر و كذلك كان أمر 





۲ / العجم ي فقه لفة القرآن...ج ۱۸ 

الهود. (tev)‏ 
القشيّري: ان الق سبحانه و تمالى لاي لط 

على أوليائه إلامقدار ما يصدق إلى لله فرارهم ضٍذا 

حق فرارهم أكرم لديه قرارهم , و إن اسستطالواعلى 





الأولياء موجنب حسيائهم اتمكس الال عليهم 
بالصّغار واطوان. ۸۲:۱ 
الوم شتري: منهزمین ولا ضر وک بقصل 
آوأسر. (f00)‏ 
مثله الشربيني (۲۶۰:۱), و نحوه ابو السُمود (۲: 
۸ 
ابن عَطيّة: وخ ص لِالْآَدْبَارَب» بالذكر هؤل: 
الظهر تخسيسمًا للفارّ و هكذا هو حيث تصرف 
اجه 


الفطرالرازي: و هو |خبار وكياطوا 
السلمین اصارو منهزمین خذو لین تون 4 
أي [لهم بعد صيرورتهم متهزمين لايحصل طم شوک 





ا 
واللصرة والظفر. 





ومنها: أكهم لوقاتلوا المؤمنين لأنجزمواء ومنها له 


الايحصل هم قو وشوكة بعد الانهسزام, وك ل هذه 
الأخبار وقعت كما أخبر الله عنها. ف اليهود لم يقاتلوا 
لا انهزمواء و ما آقدموا علی محارية و طلب رئاسة الا 
خذ لوا و کل ذلك إخبار عن الغيب» فیکون معجزا. 
(۸: ۱۹ 
هذه مبالغة في عدم مكافحة الكفّار 
اللمؤؤمنين إذا أرادوا قتاهم. بل بنفس ماتقع القابلة 
ولوا الأدبار. فليسوا من يغلب و يقتل وهو مُقبل على 
قرانه غير مُدبر عنه. هذه الجملة جاءت كالؤكّدة 
للجملةقبلها: إذ تضمّنت الأخبار: أكهم لاتكون لمم 
غلية. ولاقهر. و لادولة علی ال 
ولك [كما يكون سببه صدق القتال و الّبات فيه أو 
صر المستمد من الله, وكلاهما ليس هم. 
وأتى بلفظ الأدبار لابلفظ الظهورء لمافي ذكر 
الأدبار من الإهانة دون ما في اللهور. ولأ ذلك أبلغ 
في الانهزام وا هرب.ولذ لك وردفيالقرآن 
مستصلادون لفظ« الهور » لفو له تصا 
ْنع ووو القسر: 40 رقن يريم 
ده ال :۱ 5 
لرُوسَوي: مفصول ان ل ی وه اي 
يبملوا ظهورهم سا یک و برجصوا إلى أديارهم 
منهزمین, من غير أن ينالوا منكم شيا من قتل أو أسر. 
WA:‏ 
الآلوسي: أي ينهزموامن غير أن يظفروامسنكم 
بشيء. و تولية الأدبار كناية عن الانهزام معروفة. 
)4:4( 





ان حتصول. 











رشید رضا: تولية الأدبار: كناية عن الانسزام» 
لأنّالنهزم يُحوّل ظهره إلى جهة مقاتله ويسستديره في 
هربه منه فيكون ديه أي قفاه ‏ إلى جهة وجسه مسن 


نمزم هومنه. Cv:‏ 
ابن عاشور: و معنى وبل كالما ر» يفرتون 
منهزمين. Marr)‏ 
مکارم! ثثر الآية الأولى المسلمين 





الذين يواجهون ضغوطًا شديدة, وتهدیدات آحبائا 
من جانب قومهم الكافرين بسيب اعتشاق الإسلام. 
تبشرهم و گودهم با هم منصورون, وأن أهل الكتاب 
لايقدرون عليهم, ولاتناهم من جهتهم مضرة, و أنّما 
110 





رسای کر الاو عبات لت ودي 
١-أن‏ آهل الكتاب لايقدرون على إلحاق أي 

ضرر مهم بالسلمین, ون ما پلحقونه هم لن یکون 

لا اضرا بسیطةء و عابرة ن َض کم اذى 4. 


۲ -آتهم لن توا فالتا -امامالسامینه بل 
ينهزمون و يكور اللمسلمين. و لايجدون ناصر؟ 
ایکا ناو کالب ارم 
رون ). 

۳-آلهم لن یستطیعوا الوقوف علی آقدآمهم و لن 
يتمكّنوا من العيش مستقلّينء بل سيبقون أذلاء دانما, 


دب ر/ ۷۹۳ 


إلاأن بعيدوا التظر في سلوكهم. ويسلكواطريق لله 


رن عدوا على الآخرين ومستينوقته إلى 





(AE 
(E: 


فضل الله: و هربون من الساحة. 








١‏ اب۱۵ 





ینبل لین 
الاحزاب: ۱۵ 
این عبّاس: منهزمین من الشرکین. ۰ (۳9۱) 
قتقر کان ناس غابواعن وقعة بدر ورأواما 
أَعَطى لله اصحاب بدر من الکرامة و الفضيلة فقالوا: 


حى كان في ناحية المدينة. 
.يزيد بن رومان: وهم بنوحارثة, وهم الّذين 
هوا أن يفشلوا يوم أحد مع بني سلمة سين هنا 
بالفسل يوم أحد. ثم عاهدوالله لايعودون مثلها. فذكر 
الله هم الذي أعطوه من انفسهم. (لبري -۲۷۲:۱) 
نحو أبوالسُعود. )11:0( 
مُقاتل: يريد ليلة العقبة. . (الطبْرسي: 008074 
الطَبري: يقول تعالى ذكره: ولقد كان هؤلاء 
الذين يستأذتون رسول لله في الاتصراف عنه. 
ويقولون: إن بيوتنا غورة. عاهدوالله من قبل ذلك 





4 / العجم فيفقه لهةالتآ 





لا وا عدوّهم الأدبار. إن لقوهم في مشهد لرسول 
الله ##معهم. فما أوقوا بعهدهم. وَكَانَعَهْ دام 
مَسسْوْلَا به يقول: فيسأل الله ذلك من اعطاء ياه من 
تفسه. لكلا 

الطُوسي؟ أي لايفركون من التحف. :۳۲۲ 
لدي يمني بني حارتة, هسّوا هوم أحدأن 
يفشلوا مع بني سلمة, فلمًا نزل فيهم ما نزل, عاهدوالله 
عر و جل أن لايعودوا مثلها أبد). فسذكرهم الله ذلك 
مد. و قل: بسن سل يعني من قبل بسي 
الاحزاب عاهدوا رسول الق و حلفوا الاینهزمون, 
فيولون أعداءهم أدبارهم, يقال لکل منهزم: ولتق 
ره A‏ 

الطّرسي: اي اما ليذ وحلفوا ل نیم 
ينصرونه, و يدفمون عنه, كما عون تن نفوپسهم. 





ولایرجمون عن مقاتلة العد و لاينهزمون. 






(:۳:۷) 
آیوخیان: کناية عن الفرار و لانهزام.(۲۱۹:۷) 
البُرُوسَوِي: جواب قسم. لان اهنوا 4 بعنى 


حلفواء كما في«الكواشي» ودر الشيء: خلاف 
اليل وولاه بره:انهزم. والمعنى: لايتركون المدو 
خلف ظهورهم, و لايفرون من القعال و لاينهزمونء 
و لايعودون لمتل ما في يوم أحد. Norv‏ 

|الآلوسي؛ وجاء بصيقة القيية علئ المعنى. ولو 
چاء كما لفظوا به لكان التركيب: لاتولي الأدبار. 
وتولية الأدبار: كناية عن القرار والانمزام. 
OW:‏ 








يولي برهن فرتعن 





ابن عاشور: و جلة بيان 
ملة غاقثرا کر لیا 4:الهور.و تولية 
الأدبار؛ كناية عن الفرار فإن الذي استاذنوا لأجله في 
غزوةالمخندق آرادوا منه الفرار ألاتسری قوله: إن 
رید فا الأحزاب :١١و‏ الفرار مما عاهدوا 
الله على تركه. ۱۲:۲۱ 
الطُباطبائي” أي لايفرون عن القتال. وهو بيان 
للعهد, و لعل المراد بمهدهم من قبل, هو بعهم بالایان 
بلله ورسوله. وما جاء به رسوله وتمًا جاء به:الجهاد 
الذي يحرم الفرار فيه, و معنى الآية ظاهر. 
(AVI‏ 
خط المواجهة للعدو. (۲۷۷:۱۸) 











فضل اف 











+ کدی رو 
اجون رار لصي القتع: ۲۷ 
ابن عبّاس: منهزمین. (rr)‏ 
مثله الشّربيني1 9:2 4). و آبوالسعود(1: ۱۰۶). 
قتادة: لوا الأذبار» يمني كقار قريش. 
(الطبري ۱۱: ۳۵۸ 
منهزمين بخذلائه إيّاهم ونصرةالله إياكم, 
ومعونته لکم: (لطوسي۹: 1۳۳۱ 
وه نی (لطرسي: ۱۱۳ 
الطَّبّري: وللا بان بقول:لانیزسوا 
عنكم قولوكم أعجازهم و کذلك یفمل الشهزم من 
قرنه في ا حرب. (rot)‏ 











اي ازمر هلا لوکان 
قتال لکان بهذه الصّفة. 






ره و 
لغلبوا واهزموا. (۵1۷۰۳) 
نحوه‌ابوخیّان ۷:۸ 
أبن عطيّة: إشارة إلى قريش ومن والاها في تلك 
له تا وف ها تقوية لنفوس ال مؤمنين. 
وقال بعض المفسّرين:أراد اروم وفارس. 
وهذا ضعيف و إئما الاشارة إلى المدوالأعضر. 
(۵: 0۳۵ 
الط رسي:تل ول فاده و نيال 
وقيل:الذين كفروا من أسّد وغطفان. ان 
آرادواخهب فراري السلمین. ۱۳۶ 
الخرالرازي: و هو بصلح جوا لن بقول: کت 
الايدي عنهم کان آمر اتفاقيّاء ولو اجتصع علسهم 
العرب _كما عزموا -لتعوهم من فتح خیبر واغتنام 
غنائمها. فقال: ليس كذلك, بل سواء قاتلوا أو 
م يقاتلوا لأبنصّرون» والغلبة واقعة للمسلمين. فليس 
أمرهم أمرا اتقاقيا. بل هو اهي حكوم به حتوم. 
۷:۳۸ 
البرروسَوي: أي لانمزموا ولم يكن قعال. فإن 
تولية الأدبار كناية عن الانهزام. (r:‏ 
الا لوسي. Qer‏ 
اين عاشور:و ار »متصوب علی آکه 
مفعول تان ل وأا ) و مفعو له الأول محذوف لدلالة 














دب ر/۷۹۵ 
ضمير وَقَائلَكُمٌالّذينَ كَقَرُوا4 عليه والتقدير: 
أُوكم الأديار. 
و(أل) للعهد أي دبارهم ولذلك يقول كثير من 
التحاة: إنّ(أل) في مثله عوض عن المضاف إليه. وهو 
تعويض معنوية 
والتولية: جمل الثتيء واليا. أي لجعلوا ظهورهم 
تليكم. أي ارتدوا إلى ورائهم فصرتم وراءهم. 
كعم 
عبد الكريم الخطيب: أي الكم أنه المؤمنون 
لاتقاتلون عدوکم بکتر تک و لکن تقاتلوتهم بإيانكم 
الو تو گلکم علیه. و (خلاص نیتکم له وهذاهو 
من التصر لکم من ربکم. ولو آن‌هولاءالش ر كين 
.وهم في عددهم, وشوكتهم. و في بلدهم وبين أهليهم - 
قات ركم يوم الحدييية, الدصر كم لله عليهم. و ووا 
الأدبار منهزمين, ثم لايكون لمم ولي يقسوم لسم, 
و لاناصر يفزع لنصرهم. 
وهنا حکم مطلق على ما سيكون بين المسلمين 
وامشركين, منذ تزول هذه الآية .فإ نأي لقاء سيلتقي 
فيه المسلمون بالمشر كين لن يكون للمشركين فيه إلا 
ازية. الي لايقيلهم منها ولي و لائصير. 
قّق هذاء فلم يكن بين المسلمين و المش ر كين 
بعد ا دی ة حبرب. و [لصا کان مسن امش ر كين 
اسصلاب وإسلاب في يوم الفتح. ‏ (1۹:۱۳) 








َدَيَارَهَا 
بل آن تطیس ها على أ ارقا 





١‏ / العجم ني فقه لفة اثقرآ, 
آو لهم كتا عا آم حاب السبت و 


مفو 
راجع: طام س:«تطمس »ل 











أستاههم و [لماعنى ب َأَدْبَارَهمْ» أستامهجا 
(اطیري 2 ۲۱۷) 
مُجاهد: و أستاههم و لكن لله کر کي 
ری :۷ 
الطَبّري: يقول تعالى ذكره لنبته محمد قد ولو 
تعاين, يا ممّد. حين يتوفى الملائكة أرواح الكقار, 
فتنسزعها من أجسادهم تنرب الوجوه متهم 
والاستاء ويقولون لهم:ذوقواعناب الثارالّتي 
تحرقکم یوم ورود کم جهتم. ۳۷:۰ 







فیه قولان: 





آحدهما:یتوفاهم ملك اللوت عند قبض آرواحهم. 
قاله مُقاتل. 
و الثاني: قتل الملائكة طم حين قاتلوهم يوم بدر. 


َي ريون وهم وَآذْيَارَهمْ» تأويله على 





القول الاول: سضربون وجسوههم يسوم القياسة إذا 
واجهوهم. وأدبارهم إذاساقوهم إلى الثار. 

و تأويله على القول لاني يحتمل وجهين: 

أحدهما: يضريون وجوههم ببدر لما قاتلوا. 
وأدبارهم لماانهزموا. 

والاني: أئهم جاؤوهم من أمامهم و ورائهم؛ فمن 
کان من آمامهم ضرب وجوههم. و من کان من ورائهم 
ضرب أديارهم. ۳۳۰ 

الطوسي: ... وقال أبوعلي: المعنى تضرم 
الملائكة عند الموت. قال الرماني: وهذا غلط, لاه 
خلاف الظاهر. و خلاف الإجماع المتقدم أنه يوم بدر. 

وروى الحسّن: أن رجلا قال: ها رسول الله إني 
وأيت بظهر أبي جهل مثل ترا فقسال: ذلك ضرب 
الملائكة. 

وروي عن مُجاحد أن رجلا قال للتى تلة: إني 
حملت على رجل من المشر كين فذهبت لأضريه فيدر 
رأسه, فقال: سبقك إليه الملائكة. و عن أبن عبّاس: له 
كان يوم بدر. ك0 

الرَمَخشري: [نقل قول مُجامد ثم قال] 

وإئما خصوهما بالضّرب. لأ ّالخزي والتكال في 
ضرهماأشدٌ OW:‏ 

ابن عَطة: و آذ یرم > قال جهور الضترین: 
يريد أستاههم. و لکن لله کرمم کئی. و قال این عباس: 
آراد ظهورهم و ما آدر منهم. و معنی هذا:آن الاک ة 
كانت تلحقهم في حال الادبار فتضرب آدبارهم. فا 
في حال الاقبال ین مکن ضرب الوجوه. (۵1۰:۲) 








: و قيل: ل وْجُوهَهُمْ4:ما أقبل منهمء 
و بارهم ساأدبر مهم والمراد: يضربون 
أجسادهم من قذامهم ومن خلفهم. والمرادبه: قتلى 
بدرء عن این عباس و مجاه د و سعید بن جير 
واکترالفترین. (o:‏ 
الخ رالرآزي: قال ابن عبّاس: كان المشركون 
إذاأقبلوا بوجوههم إلى المسلمين ضريوا وجوههم 
بالسيف. و إذا ولّوا ضربوا أدبارهم. فلاجرم قابلهم لله 
مثله في وقت نزح الرتوح. 

وأقول: فيه معنى آخ راطف منه. وهو أن روح 











الكافر إذاخرج من جسده فهو عرض عن عام الذي 
مُقبل على الآخرة, وهو لكفره لايشاهد في ذال 
الآخرة إلا الظلمات, وهو لشدة حبّه للجسماتيّات» 
ومقارقته لما لاينال من مباعدته عنها إل ةإلآلام 
والحسرات. فبسيب”' مفارقته لعالم الدنيا تحصل له 
الآلام بعد الا لام واحسرات, و بسیب [قبا له علی 
الا خرة مع عدم الور والمعرفة, ينتقل من ظلمات إلى 
ظلمات.فهاتان الجهتانهماالمرادمن قوله: 
تون یره باهر ۷۸:۱۵ 
البييضاوي: ظهورهم وأستاههم.و لم لالمراد 
تعميم الضّربء أي يضريون ما أقبل منهم وما أدبر. 
)4:1( 
نحوء لشربينی(۱ :6۵۷0و ابو لسشعود(۳: ۱۰۳ 
آبوحیان: والادبار کناية عن الاستاه. قال 





()وغ الاصل فسیب. 


دبر/ ۷۹۷ 


مجاید: وم با لضرب لان النزي والتکال نیما 
أشد. وقيل: ما أقبل منهم وما أدبر, فيكون كناية عسن 
جميع اليدن. و إذا كان ذلك يوم بدر. فالظاهر أن 
الضّاريين هم الملائكة. 
وقيل:الفتمير عائد على المؤمنين. أي يضرب 
الؤمنون. فسن كان أمامهم من المؤمنين ضربوا 
وجوههم: ومن كان وراءهم ضريوا أديارهم. فإن كان 
ذلك عند الموت ضريتهم الملائكة بسياط من ثار.. 
)01:4( 
الآلوسي: ساأدبر وهو كل الفهر»وعن 
مجاهد:آن الراد مه استاههم. و لکن الله تعالی کریم 
كي رالاول الیو ذکره ا تم ل آن یکسون 
للقخخصيص بهما. لأن الخسزي واللكال في ضربهما 
أشن ويحتمل أن يراد التعيم على حل قوله تصالی: 
قد الأصّال » الأعراف: ١0‏ ؟, لاله آفوی 
ألساو المراد من الَذّين كفروا: قتلى بسدرء كماروي 
عن ابن عباس رضي لله تعالى عنهما و غبيره. 
0۷:۱۰ 
لبط اي ظاهره یم بضربون منادیم 
آبداتهم و خلاف ذلاد. فیکتی به عن |حاطتهم 
واستيعاب جهاتهم بالضّرب. و قيل: إن الأدبار كناية 
عن الأستاء. فبالمناسية يكون المراد ب لوجُومَهُم 4 
مقدّم رؤوسهم, وضرب الوجوه والأدبار بهذا المسنى 
يراد به الإزراء والإذلال. لق 
فضل الله: فيحيطون بهم من خلفهم و من مهم 
بالفترب, كناية عن الط الذي يشمرون به ضدهم 








۸ / العجم فيفقه لة الق 





اي کفرهم باه و دهم علیه. و یقولون طم. وهم 
بدفعونیم ی ار لیواجهوا عذایا: و داب 
الخريق». (6۰۱:۱۰) 





۳:۵ 
أدبارهم في 

آخرهم [ذامشوا, (الطبري۷۳: ۵۲۵) 
أبن زَيْد: أدبار أهله. (الطبري: 60ه). 





الطبري” واتبع يا لوط أدبار أهلك الب يري" 
چم وکن من ورائهي وي خلفهم و هم الف 
(ers)‏ 
الطوسي: والأدبار: جع ثر. وهو جه الف 
وال جهة لدم ویکتی بهما عن الضرج. 
(E1:‏ 
الرمَخشتري: فان قلت: ما ممن أمره بائباع 
آدبارهم ونبيهم عن الالتفات؟ 
قلت: قد بعث لله الملاك على قومه, و عياء وأهله 
إجابة لدعوته عليهم, و خرج مهاج افلم یکن له يل 
من الاجتهاد في شكر لله وإدامة ذكره. و تفريغ باله 
الذلك » فأمر بأن یمهم تلا یشتقل بین خلفه قلسه. 
وليكون مطّلمًا عليهم وعلى أحواطم. فلاتفرط منهم 
التفاتة احتشامًا منه. و لاغيرها من الحفوات في تك 
الحال المهوثة المسذورة, و لثلا يتخلّف متهم أحد 


لفرض له قیصیبه العذاب, و ليكون مسيره مسير 
اظارب الذي يُقدم ميريّه و يفوت به. ۳ 
الفخرالرازي؛ معناء: ائبع آثار بناتك و أهلك. 
ANN 00‏ 
اقرط ائبع آذ تارم آي کن من وراتم 
ثلایتخلف منهم آحد فیناله المذاب. ۰ (۳۸:۱۰) 
ليْضاوي: وکن علی اترهم تذودهم و تسرع 
بهم و تطلع على حاهم. (ote:‏ 
تحوه الشرييني8:1١7).‏ و بو السُمود(۲۸:4), 
وال لوسي(0۸:۱۵). 
الَروسَوي: جع دب وهو من كل شيء عقبه 
بو مؤخره. أي و كن على أثرهم لتسوقهم و تسرع بهم 
و تطّلع على أحواهم. فلاتفرط منهم التفاتة امستحهاء 
منك»و لاغيرها من المغوات. (VE)‏ 
أبن عاشور: وأمروه أن يجمل أهله قُدَامه 
ویکون من خلفهم. فهو يتّبع أدبارهم. أي ظهسورهم 
ليكون كا حائل بينهم وبين العذاب الذي يمل بقومه 
بعقب خروجه. توا بر کة لول 3 ولائهم 
أمروه أن لا يلتفت أحد من أهله ی دیار قومهم ان 
المذاب یکون قد تزل بسديارهم. فيكونه وراه آهله 
يخافون الالتفات لأئه يراقبهم. و قد مضى تفصيل ذلك 
في سورة هود, وأ نّامرأته التفتت فأصايها العذاب. 
)11( 
عبد الكريم الخطيسب: و هكذادبر اللائكة 
الأمور مع ه لوط ».وهو أن يسري بأهله. أي يخرج 
هم ليلا.من غير أن يشعربه القدوم, وأن يكون هذا 











السّري في آخر اليل؛ و ذلك بعد أن تسكن الحياة في 
القرية, و يستغرق القوم في نوم عميق» و أن يكون وراء 
أهلة السسّارين معة. و على أشرهم, كالراعى وراء 
قطیعه. ۲۱:۳ 

مكارم الشتيرازي: وعلى أن يكون نظ ركم إلى 
الأمام, ۸۳:۸ 


فضل الله: و كن في آخرهم لترعاهم و تفقّدهم, 
اثنلا يضيموا في هذا الظلام البهيم. 
لاحظ:ت بع:«وائيع ». 


19:۱۳ 





أبن عبّاس: رجعوا إلى دين آانهم و هم لهود. 
r0‏ 





قگادة: هم اعداء لله آهل الکتاب یعرفون بمث 
محمد نيلله كوو أصحابد عندهم ثم يكفرون به. 
(الطيري ۳۲۲۰۱۱ 
(لاوزدي۵: ۱۳۰۲ 


رن قعدوا عن القتال من بعدما 








علموه في القرآن. 
الطبّري” بقول ل عرو جل:إنالذين رجموا 
القهقرى على أعقايهم كارا بلله. من بعد ما 
الح و قصد السّیل فعرفواواضح | 
الضلال على اهدى. عنادا لأمر الله تعالى ذكره من بعد 
العلم. WYNN‏ 
الرجَاج: رجموا بسد سماع المدى و تنه إلى 
الکفر. 0۳:۵ 
الطوسي: آي رجعوا عن ا لمق و الإيار 















متله لطس 
ألشيْري؛ الذي يطلع فجر قلبه. ويتلألا نور 
ود فی, بل متوع نار يانه انکسفت شس 
,پومه, و امنهار عرفان, ودجا لیل شک وغابت 
غبوم عقله. فحداث عن ظلماته. و لاحرج. 
ذلك جزاؤهم على مالأتهم مع المنافقين. 
و تظاهرهم. فإذا توقتهم الملائكة قصل آلامُهم, 
و لاتتقطع بعد ذلك عقوباتجم. ۱۳:۵ 
بُدي: رجموا کفارا. NAE:‏ 
بيني Wrst)‏ 
: قال قتادة: إلها تزلت قي قوم سن 
اليهود كانوا قد عرفوا من التوراة أمر محمد لاا وتن 
هم دی ذا الوجه فلا باشرواآمره حسدوه 
فارتتواعن ذللك التدر من اغدی. وقال این عبّساس 
وغيره: نزلت في منافقين كانوا أس لمواء ثم ناف 
قلوبهم. والآية تسم كل من دخل في ضمن لفظها 















۰ / المجم ن فقه له الق رآن...ج ۱۸ 
غابر الهر. :۱۹ 

آبوالسعود: اي رجمواإلی ما کانواعلیه من 
الکفر. و هم النافتون لین و صفوافیما سلف بیرض 
القلوب وغيره من قبائح الأفعال والأحوال. فإلهم قد 








كفروا به عليه الصّلاة والسّلام. A:‏ 
نوه الآلوسي. Wer‏ 
المُرُوسَو والأدبار: جمع دير ودر النتي. 





خلاف القيّل.و كي بهماعن العضوين المخصوصين. 
[مآدام مثل أبي السعود] )014:۸( 


ابن عاشور: م بزل الكلام على المشافقين. 
فالذين ارتدرًا على أدبارهم مناققون, فيجيوق أت 
يكون مرادً به قوم من أهل الثقاق كانوا قا امود 
ثم رجعوا إلى الكفر. لأئهم كانوا ضفاء اجان لیلج 










هم كمل الى اتو قدلا رفسا امت 
اور 

والارتداد على الأدبار على هذا الوجه: 
للراجع إلى الكفر بعد الإيمان بحال من سار ليصل إلى 
مكان ثمّارتد في طريقه. وما كان الارتداد سير إلى 
الجهة التي كانت وراء الستائرء جُمل الارتداد إلى 














الأدبار. أي إلى جهة الأدبار. و جيء بحرف (عللى) 
للدلالة على أن الارتداد من جهة الأدبار. كما 
يقال: على صراط مستقيم. 0:۲۰ 

الطُباطَبائي” الارتداد على الأدبار:الرتجوع إلى 
الاستدبار بعد الاستقبال, وهو استعارة أريد يا كرك 
بعد الاخذ. (FENA)‏ 





عبد الكري | مخطیسب: و في ارتدادهم علی 
الادبار إشارة إلى أئهم كانوا على الإسلام, وأئهم إذ 
يولُون وجوههم إلى المسسلمين. يرجعصون إلى السوراء 
شيئًا فشينًا على أدبارهم, على حين الهم کانوا 
يواجهون المسلمين. ثم ما زالوا كذلك حتّى بعّدّت 
الق بنهم و بین السلمین, و انقطعت بینهم الاسباب. 
فهم ينظرون إلى المسلمينء و يحسبون أنفسهم عليهم, 
و لكثهم -في الوقت نفسه #يأخذون طريقًا بعيدً! 
عنهم. بسورون فیه -ي وضع مقلوب -علی اعقاییم» 
فلايدرون إلى أين تتّجه بهم خطواتهم العمياء. 
بكم 
فضل الله: تراجعوا عن الخ المستقيم.(١1:‏ 0/4 








بم َكيف إذا توقلهم1 7 جرخم 
بارهم د:۷ 
أبن عبّاس: ظهورهم. ۲۹ 
لایتوقی آحد على معصيته إلا تضرب الملائكة في 
وجهه و ی دیره. (ابوحیان۸: ۷4 


الطبري: يقول تعالى ذكره: وله بعلم إسرار 
هؤلاء المنافقين فكيف لايعلم حاهم إذا توقتهم 
الملاائكة وهم يضربون وجوههم وأدبارهم يقول: 
فحاهم أيضًا لايخقى عليه في ذلك الوقت. ويمني 





بالأدبار:الأعجاز وقد ذكرنا الرّواية في ذلسك فيمسا 
مضی‌قبل. ۳۲۳۰۱۱ 
جاج: يفملون بهم ذلك في نار جه تم _والله 





أعلم و يكون المعنى: فكيف يكون حاهم إذا توقتهم 





الملائكة وهم یضربون وجوههم و ادبارهم. (04:۵) 
المأوّرندي: يكون على احتمال وجهين: 
أحدهما: يضريون وجوههم في القتال عند الطلب. 

وأدبارهم عند المرب. 
الثَاني: يضريون وجوههم عند ا موت يصحائف 

کفرهم. وأدبارهم في القيامة عند سوقهم إلى الثار. 

0م 
الّوسِي؟ على وجه العقوية لم في لقي و يسوم 

القيامة. (۳۰۵:۹) 

اليْدي؛ یراون روف 4عند الوت. 

ارم > حالة اوق ی التا. ۰ :٩(‏ 9۵ 

الفطرالرازي: اعلم که ا قال اك تماق 

واف يَعلمْإِسرارَهمْ» محمّد: 16 قال: فهبا الهم 
بسن وا ره الوم فکیف بیقی اوقت 
وفاتهم. آو قول: کائه تصالی قال: وا یلم 
إسثرآَهُمْ »وهب اهم يختارون القتال لما فيه التراب 

و الطمان, مع أله مفيد على الوجهين جميمً؛ إن ليوا 

فالآل في الحال والقّواب في المآل. و إن غلِيوا 

فالشتهادة و السعادة, فکیف حاهم [ذا ضرب وجوههم 
وادبارهم؟1 
وعلى هذا فيه لطيفة. و هي أن القتال في الحال إن 

أقدم المبارز فريّما يهزم الخصم و يسلّم وجهه وقفاه, 

و إن م يهزمه فالضّرب على وجهه إن صبر و ثيست. 

و إن ل يتبت وانهزم, فإن فات القن فقد سم وجهه 

» و إن لم يفته على قفاء لاغير. و یوم 

الوفاة لانصرة له و لام فوجهه و ظهسره سضروب 











و 




















دب ر/۷۷۱ 
مطعون, فکیف يحترز عن الأذى ويختار العذاب 
(0۷:۲۸) 
معنی الكلام التخويف والتهديد. أي 
إن تأر عنهم العذاب فإلى انقضاء العمر. و قد مضى 
في الأنفال و التحل. ثم نقل قول ابن عبّاس وقال:] 
وقيل:ذلك عند القسال نصرة لرسول الله و 
بضرب الملائكة وجوههم عند الطّلب وأديارهم عند 









.قيل: ذلك في القيامة عند سوقهم إلى الثار. 
(Yo. 0‏ 
تقل قول ابن عبّاس ثم قال:] 
والملائكة: ملك اموت والمصرفون معه.و قيل: هو 
وف (اتتال نصرة للرسول,یضرب وجوههم [ن 
نباي أدبارهم:إن انهزموا. والملائكة: ملائكة 
التصر. لمعم 
الششربيني: تصوير لتوفيهم بمايخافون منه. 
ويجببنون عن القتا ل له. م 
آیوالسعود:حال من فاعل وم 4 آوسن 
مفعوله. وهو تصویر سوفهم علی أهول الوجوه 
وأفظعها. :۲ 
الرَوسَوي: بارخ 4 ظهورهم وخلفهم. 
[ثم أدام مثل أبي الستعود] 0۹:۸ 
الالوسي: حال من اللانکة. و جوز کونه حال 
من ضمیر 4 و ضتفه بو تیان وهوعلی ما 
قيل: تصوير لتوقيهم على أهول الوجوه وأفظعها. 
وإبراز ما يخافون منه ويجبنون عن القتال لأجله. فإ 
ضرب الوجوه والأدبار في القتال والجهاد مما يُتقى. 





۲ / المعجم ني فقه لغة اثقرآ, 
[وذكرقول ابن عباس وأضاف:] 

والكلام على الحقيقة عنده ولامانع من ذلك. 
و إن لم يحم بالضّرب من حضر. وما ذلك إلا كسؤال 
اللکین. و ساثر آحوال البرزخ. 

والمراد با لوجه و ار قیل:العضوان العروفان. 
أخرج ابن النذر عن مُجاهِد أئه قال: يضريون 
وجوههم و أستاههم, ولكن لله سبحانه كر يكلي. 
وقال الرآغب وغيره:المراد القدام والخلف. 

وقيل: وقت التوقي: وقت سوقهم في القيامة إلى 
الثار. والملائكة ملائكة العذاب يومشذ, وقيل: هو 
وقت القتال, الملائكة ملاتکة التصر تضرب وجوههم. 
إن ثبتواء و أدبارهم إن هربوا نصرة ار سوال 35 
و کلاالقولین کما تری. FY)‏ 
ابن عاشور: و جلة زیون جوم 
رم 4 حال من الْتَليكة) والمقصود من هذه 
الحال:وعيدهم بهذ الميتة الفظيعة التي قدرها لله هم 
وجعل الملائكة تضرب وجوههم وأدبارهم أي 
يضربون وجوههم الي وفوا من ضرب السسيف حين 
فرّوا من الجهاد. إن الوجوه مما يُقصّد بالضّرب 
بالسّيوف عند القتال. [ثماستشهد بشعر] 

ويضربون أدبارهم التي كانت حل الضّرب لو 
قاتلواء وهذا تعريض باهم لو قساتلوا لفروا فلايقع 
الرب إلافي أدبارهم. لبن 
متفرع على ما قبله. والمعنى هذا 

















يشاؤون, فكيف حاهم إذا توفتهم الملائكة وهم 


يضريون وجوههم وأدبارهم؟ (MEYA)‏ 

عبد الكري الخطيسب: جلة حاليّة.من 
لَالْمَيكَة4. أي يتوقونهم وهم يضربون وجوههم 
وأدبارهم أي يضربونهم من أمام إذا أقبلوا, 
ويضريونهم من خل ف إذا أدبّروا. (MENE)‏ 

مكارم الشتيرازي: نعم إنّهؤلاء لملائكة 
مأمورون أن يذيقواهؤلاء المذاب و هم على آعتاب 
الوت - ليذوقوا وبال الكفر والثقاق والعنشادء وهم 
یضربون وجوههم: لأنها الجهت نحو أعداء لله 











و يضريون أدبارهم لأئهم أدبرواعن آيات لله و نبيّه. 
وهذا العنی نظیر ما ورد في الآية: .. 
النغال حول کنر ولنفقین ری وی 





من سورة 





لین کرو امک رن وج وفهم و آذ ارف 
ودرا غاب الخریق 4 ۳۱:۱۸ 





کم لیر اغا سین ان 
الاترّجموا إل خلفكم. ‏ (41) 
البائي؟ لاترجعواعن طاعة لل إلى ممصيته. 
١‏ الرس ۷۸:۲ 
الط ترا صول: :لاترجصوا 
القهقری مرتاین وغل ذبا ركم ) يمني إلى و 
و لکن امضواقٌْمًا لأمر لل الّذي أصركم به من 
الدتخول على اثقوم الّذين آمر كم الله بقتالحم. والطجوم 
عليهم في أرضهم؛ وان لھ عرّذكره ققد كتبها لكم 





(Nt: 





أحدهما: لاترجموا عن طاعة لله إلى معصيته. 
والثاني:لاترجصواعن الأرض التي أمرتم 


بدخوها. (re:‏ 
مثله الأُوسي. (A:T)‏ 
الَيْدي: اي لاترجموا کار ۳.۳ 
الزمطشتري: و لاتتكصوا على أعقابكم مُدبرين 


من خوف الجبابرة ناو هلما وقيسل: لس حدانهم 
التقباء بمال الجيابرة و رفعوا أصواتهم بالبكاء و قالوا. 
ليتنا يثنا ببصر, و قنالوا: تعالوا نمبسل علينا رأسًا 
يتصرف بنا إلى مصر. 

و موز آن پرا: لاترتدوا علی ادبارکم في دیلتکم 
بخالفتکم آمر رتکم و عصیانکم نّکم. ۷۰۳۲۷ 

نحوء أبوحسيّان. 

أبن عَطَمّة: حذرهم موسی بل الارتداد علی 
الأدبار. و ذلك الرتجوع القهقهری. و حتمل آن یکون 
تولية ابر والرجوع في الطريق الذي جيء منه. 


ا 
ارسي 





)401:۳( 


الاترجموا عن الأرض الت أمريم 








بدخوطاء عن أکثر الفترین. OVA:‏ 
الفطرالرازي: وفیه وجهان: 


الأوّل: لاترجعواعن الددين الصّحيع إلى الشلك" 
في نبو موسى ا و ذلك لاله 1ف لما أخير أنالله 
تعالى جعل تلك الأرض هم كان هذا وعدا بان لل 
تعالى ينصرهم عليهم, فلو لم يقطسوا بهذء الشصرة. 


دپ ر/۷۷۳ 
صاروا شاگّین فی صدق موسی 4 فیصیرواکافرین 
بالإمية و التبوة. 

والوجه الثاني:المراد لاترجموا عن الأرض التي 
أمرتم بدخوها إلى الأرض التي خرجتم عنها. یبروی 
أن القوم كانواقد عزموا على الرتجوع إلى مصر. 
(۱۹۸:۱۱) 
القرطي: اي لاترجمواعن طاعتي و ما امرتکم 
به من قتال الجيّارين. 
وقيل:لا ترجمواعن طاعة الله إلى مصصیته, 
والمعنى واحد. QTY‏ 
الشتربيني: أي ولاترجموا مُدبرين خوفًا من 
اھ :۳۹ 
أب السُعود: فإن ترتيب الخيبة والخسران على 
الارتداد يدل على اشتراط الكثب بالجاهدة المترئبة. 
عَلَىَ الإيمان و الطّاعة قطمّاء أي لاترجم وا مديرين 
خوفًا من الجبابرة. فالجاروالجرور متعأّق بمحذوف هو 
حال من فاعل ئر دوا ) ويج وزان تعلق نفس 
الفمل. قيل: لما معوا أحواهم من الثقباء بكوا و قالوا: 
بمصرء تعالوا تجعل لنا رأسًا ينصرف بنا إلى 
مصر و لاترتتواعن دینکم بالعصیان, وعدم 
الوئوق بال تعالى. (etn)‏ 
نحوه الا لوسي :0۰ 
البُرُوسَوي أي مديرين خوفًا من الجبايرة. فهو 
حال من فاعل و لاکرکوا 4 یزان یعیبنفس 
الفعل. آي و لاترجموا علی آعقابکم بخلاف ما آمر الله. 
۳۷۳۲۱ 














4 / المعجم في ققه لغة القرآً, 

ابن عاشور:وقوله: چولاکرکدراعلی تاره 
تحذیر تما بوجب الانبزام. لأن ارتداد الجسيش على 
الاعقاب من آک بر آسیاب الانضذال, و الارتداد 
«افتعال » من الرد. یقال: رده فارتدء و الرَد : ارجاع 
الستاترعن الاسضاء ی سیره.و (عادته إلى المكان 
الذي سار منه. والادبار: جع دی وهو الظهره 
والارتداد:الرجوع , ومعنى الرتجوع على الأدبار إلى 
جهة الأدبارء أي الوراء لأئهم يريدون المكان الذي 
يشي عليه الماشي. و هو قد کان من جهة ظهره, كما 
يقولون: نكص على عقبه, ور کبواظهورهم. وارترا 
علی آدیارهم. و علی اعقایهم. فعدي ب(علی) لا 
على الاستعلاء . أي استملاء طريق الها لت 
الأدبار التي يكون السسير في جهتها منزلة انطريق لذي . 
يسار علیه. WY:‏ 

عبد الكريم اخطیب: و لا نکن واعلنی 
یار لایتظرمن هه لماعت ان تصطدم 
مع هذه الدعوة, کم تصطدم الكُرة بججدار فترتة إلى 
وراء. وفي التعبير بارتداد القوم على أدبارهم. 
إلى ألهم إئما يرتستون إلى الوراء و عمسونهم مملّقنة 
بالمتجه الذي نجه إليه الدعوة, و كأنّهذاالتجه 











حيوان مفترس يتحفز للوتوب عليهم. فهسم يسسيرون 
إلى الوراء. على أقفيتهم, و أبصارهم شاخصة إلى هذا 
الأمر المخيف الذي دعاهم | ليه. 

فهم_والحال كذلك_بين خطر يقع عليهم مسن 
تصوّراتهم هذا الأمر الذي يدعون إليه» و خطر 


يترصّدهم, وهم يتدافعون إلى الوراء نحو مجهول 

















لايرون هم منه مه طبحت 
١-تَدْعْوامَنَذيَرَوَكوَن.‏ المعارج: 317 
أبن عباس : من به عن القوحيد وو ثولل» 
عن الإيمان ولم يتب من الكفر. e)‏ 
مُجاهِد: عن الحو (الطري ۱۲۳۲۰۱۲ 
من یر 4 عن طاعت اف. (وشوّل 4 








قال:عن كتاب لله. وعن حقه. ابر 
مُقاتيل: أدبر عن الإيمان و تولى إلى الكفر. 
(لارردي: ٩4‏ 
نيد ليس ها سلطان إلا على هوان من كفر 
ا وی وادبرعن له. فأمًا من آمن بالله ورسولهه 
فلیس ها علیه سلطان. (الطبري11: 0570 
ألطّبّري: بقول: تدعو اظى إلى نفسها من در في 
الدكيا عن طاعة لله. و تولّى عن الإيان بكنابه و رسله. 


(r: 





(rN) 
الرَجَاج: تدعوالكافر بامه والمنافق باسمه.‎ 
)۲۲۲:۵( 
الماوردي ون ما وَأَذْيَرَوَكوَلْ معنه أربعة‎ 
اوخ‎ 
[تقل آقوال مُجانید. و قتادة, و قال م قال:]‎ 
الرابع:أدبر عن القبول و تو ى عن العمل‎ 
2: 
4 ب عن الح رگن‎ 
004:40 عله.‎ 





ال رلرازي: نی من ادبرعن الطاعة و وی 
عن الإيان. 0۸۳ 
لاحظ:دع و:«تدعوا. 


۲ اتکی ه تال ان هد لا بخ 
پگ الدت: ۰۲۲ :۲ 
آبن عبّاس: عن اصحاب محسّد إلى أهله. 

(an 

الطبري: يقول تعالى ذكره: ثم وى عن الإي ان 

والقصديق با أنسزل لله سن كتابه. و استكير عمن 

الإقرار باحق ۳۱۰۰۱۲ 
يحتمل وجهين: 

:عن احق انكر ع 





الاوّرد: 
آحدهیا 
الطاعة. 
التاني: اَذ ) عن مقامه و سک 4 في مقاله. 
:0 
لدي اراي ولى إلى قومه جواستكير» 
أي تكبر عن الإيمان. (۲۸۵:۱۰) 
الق خشتري: 5م ذر4 عن الم واكك 
عنه فقال ماقال. و 
ابن عَطيّة: ...م وصف تمالی إدباره واستکباره. 
وأله ضل عند ذلك و كفر[إلى أن قال:] 
روگ كس ف متلا الل 














أي تكر مين دعا یه 


۳۸۸: 


دب ر/ هلالا 





ازي: اد عن سائر الناس إلى أهله 
جواككيره أي تعظم عن الإهان. ‏ (-: 001 

قرطي أي وى وأعسرض اهبا إلى أهله, 
اتك أي تعظم عن أن يؤمن. و قيل: أدير عن 
الإيمان واستكبر حين عي ليد We)‏ 
ثمَآذيردرجع مُدبرا. وقيل: أدبّر 
اتکی قیل: 2 شارس مستکیرا, 
و قبل:استكبر عن المق: وصف بافیثات اي تشکُل 
بها حين أراد أن يقول ما قال كل ذلك على سبيل 
الاستهزاه, وآن ما یقوله کذب وافتراه؛ذ لو کان 
مكنا لكان له هيئات غير هذه من قرح القلب 
تر السّروروالجذل والبشر في وجهه.و لو كان 
ًامتح إلى هذاالفكر. لن الح ليج يتضح بنضه 
من غير إكبادفكر ولاإبطاء تامّل. 

ألاترى إلى ذلك الرتجل وقوله حين. 
رسول #: فعلمت أن وجهه ليس بوجه 
أسلم من فوره. وقيل: ثم نظر فيما يجحت به للقسرآن, 
فرأى ما فيه من الإعجاز والإعلام ممرتيةالرتسول 6 
ودام نظره في ذ لكش ۳۷ 

الشربيتي: وتم أي بعد هذا الشرويالعظيم 
بر »اي عما داه ليه فكره من الإيمان بسلامة 
المنظور فيه وعلوّه عن المطاعن, فحاد عن وجوه 
الأفكار إلى فتها, کر اي آوجد الکبر عن 
العترافبا ماد من هو في غاية 








ای 






و 





EN: 
آذ يرعن الم أو عن رسول‎ 





۷۲ / المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 1۸ 
الله و و استکین 4 عن ائباعه. 

متله ال لوسي[۲۹: ۸۱۲۸ و نحصو الوس وي 
(۲۳۰:۱۰) 

این عاشور: «ََ سکره عطف علی 
وقد وهي ارتقاء متوال فيما اقتدضى التعجيب 
من حاله والإنكار عليه. فالتراخي تراخي رتية 
الاتراخي زمن. لأ نظره وعئُوسه وتشرءا' وإدباره 
واستكبارء مقارنة لتفكيره و تقديره. (۲۸۷:۲۹) 

الطياطبائي؛ الإدبار عن تي ءز 
و الاستكبار: الامتناع كثْرا وعُتو). والأسرا 
الادیار و الاستکبار -من الأحوال الروء 


۳۳۹: 
















ئها في التمثيل على التظر والعبوس والمسلال وهي 
أحوال صوريّة مسوسة لظهورهما بقوله: ند 
یط . و لذاعطف قوله: لفق 

يوب ب«الفاء » دون «ثم». 


عید الکری | 2 
هذه هي الجولة الأخيرة في هذا الصراع الذي كان 
مُحتدمًا في نفسه. لقد انهزم العقل. وأتنصر الوى. 
وغايت الحكمة, و حضر الطسيش و اللسزق. واتتنهي 
الأمر بان أعطى هذا الشقي العنيد ظهره للحق:. 
وأخذته العز بالثم, فأبى أن يقبع سبيل الؤمنين. 

)۱۲۹۲:۱۵( 


ما یفرضه الوجدان من قناعة مق کُدة. لان الشکلة ی 
هوّلاء الستکبرین آئهم یتبرون ذاتهم كل شيء في 


(Mtr) 





تفييم الحقيقة, فلابتحركون أبعد من تلك الد اثر 
يحصر بها الكافرون ذواتهم. 
وَالَيل إذآذي 





(av) 











شوره: [ظلامه. (الطبري؟١:‏ 016 
إذولى. (لارردي 09 
مثله قتادة. (الطبري11: 016 
القسراء: قرأهاابن عباس:(و/ 


ومُجاهد وبعض أهل ا مدينة كذلك, و قرأها كثير من 
زتای: له 
عن ابي عبدالر مان عن ند اله ق راما وال 
نیز وهي في قراءة عبداف:( وال إقاآذقي) 
وقرأهاالحسن كذلك: كتول غيدالك. 
وحدثني قيس عن عيبن الأقمر عن رجل-. 
الاأعلمه إلا الأغر-عن ابن عباس أئه قرأ( وَالْيِل ذا 











د 
وقال: إلما أدير: ظهر البمين. 
وحدئنا قيس عن عل يبن الأقمر عن أبي عطيّة 
عن عبدالله بن مَسعود أ ئد قرأ (أَذْيَر). 





ما أرى أبا عطي إلا الوادعي”بل هو هو و ليس في 





فإذا قالوا: أقبل الراكب وأدبر.لم يقولوء إلا بألقء 
و إلهماني العنى عندي لواحد. لا أيشد أن يأتي في 






(tr) 
اقبل عند[دبا التهار.[وقال في‎ 
الفرق بين دير و أدر:]‎ 

له ديّر إذا حلفت خلقك. و أديّر إذاولّى أمامك. 





طبري و الي ديرب يقول: والأيل إذ وى 
نامیا 
واختلفت القراء في قراءة ذلك. فقر أته عامّة قرام 





والصّواب من القول في ذلك عندنا. هما قراءتان. 
معروفتان صحيحتا الممنى. فبأيّنهما قرأ التبازئم 
فمصیب. 

وقد اختلف هل العلم بکلام العرب في فال 
بعض الكوفيّين: هما لغتان. بقال: دير التهار وأدّر. 
وأديّر. قال: وكذلك قبل وأقيل. فإذا 
أقبّل الرراكب و أديّر لم يقولوه إلا بالأئف. وقال 








والعتواب من القول في ذلك عندي أئهنا لفتان 
بمعنى, و ذلك أله ححكي عن العرب: قبح لله ما قبل منه 
وماديّر و أخرى أنأهل التفسيرم يتّزوافي 
تفسيرهم بين القراءتين؛ ذلك دليل على أئهم فعلوا 


ذلك كذلك. لأئهما ببعتى واحد. 
الژجاج: و توله وا 


Men 


ديبس ويقسرأ (إذ 








تولی.. وی حرف عبد وال 
زعمواء وروي أن مُجاهِا سأل ابن عباس عنها. فلمًا 
وى اليل قال له: ها مُجاهِد. هذا حين دبر اللّيل. قال 
گناد( اليل إَادَيرَ):إذا وّى. و يقال:ديّير و أدير. 
ا[ استشهد بشعر] 

راهان جميمًا حسنان. 

ا ماوّرأدي:[نقل أقوال ابن عباس و أي عبد م 
قال 

واخثلف في آدیر و در على قولين: 

أحدها: ألهما لغتان ومعناهما واحدءقاله 





۷:۸ 


الاخفش. 
التاني: أن معناهما 






وفی وجهان: 
أحدهما:[قول أبي عَبيْدة] 
الثاني : !له در إذا جاء بعد غيره وعلى ذُبر و ادر 

إذا ولّى مدير؟, قاله ابن. MEU‏ 
الطوسي: قرا نافع و حمزة و حفص عسن عاصم 

در باسکان الال و قطع الممزةمن أَذَر) 

الباقون بفتح الذآل والألف مها (دَبَرَ) بغير ألف, 








۸ / العجم ني فقه لغة القرآن .ج 1۸ 


وقرأ ابن مُسعود بزيادة أئف. ومن قال:(ديّر. وأَدبّر) 














ول یقل: عباس قال ليكْرمَة: حي 
در الیل لا العرب تقول: دبر فهو دابرء و حجة نافع 
وحمزة ول الليعَ:«[ذااقبل الیل من هاهنا 
و أدبر التهار من هاهنا فقدافطر العتیام 4۱۷۹:۱۰۱۰ 
ادىئ در و دس لفتان, يقال حجر اليل 
انقضی, و اس اي 
أخذ في الإدبار. و قيل: دير جاء بعد التهار و في دبسره, 
يقال:دبرني فلان و خلفني أي جاء بعدي و خلفي: 
Ae)‏ 
الزمخثتري: ودبر بعنى أدبّر كنبل جع ی اقبل: 
7 0 
التهار إذا خلفه. وقرئ «إذَاذي رب MAT)‏ 
نحوه آبو السلمود. (mi:‏ 
ابن غطيّة: قرأ ابن كتير وان عامر و 
و الكسائي و أبو بكر عن عاصم (إِذَآدبّر)بفتح الستال 
والباء. وهي قراءة ابن عباس وابن المسيّب وابن 
الزبير ومُجاهِد وعطاء ويحبى بن يمسر و أبي جعفر 
وشيبة وأبي الزئاد و قتادة وعمر ین عبد العزیز 
والحسّن و طلحة. 
وقرأنافع و حمزة و حفص عن عاصم لير 
بسکون الدال وبفعل رباعي وهي قرامة سعید بسن 
جُبَِر وأبي عبد الرحمان والحسسّن لاف عتنهم س 
والأعرج وأبي شيخ وابن مُحَيْصن ران سيرين. قال 















ابوعمرو 





يونس بن حبيب: (ذَير) معناه القضى: و درا معشاه 
تولى. 

وی مصحف این مود وأ بن کمب: ذاذر 
بفتح الد ال و آلف و بفعل رباعي: وهي قراءة ان 
وأبي رذين وأبي رجاء و یحي بن یر 

وسال مجاهد این اس عن در الیل فت رکه 
حتى إذا مع المنادي الأول للسّبح قال له:يا مُجاهد. 
هذا حين دير الآيل. وقال قنادة :دبالل ولسى. ثم 


استشهد بشعر] 
قال أبو عليّالفارسي؛ فالقراء تان جميعًا حسنتان. 
۳۷ 
موه اقرط ۸۲:۱ 


الطَّبْرسي؛ واقسم بالآيل إذا وى وذهب. عن 














ای قيل: دير إذا جاء بعد غيره وأدبر إذا وى 

شب فعلى هذا يكون اممنى في بر إذا جام 

اليل في إثر التهار. و في( إِذَا دي إذا وى اليل قجاء. 

الصّبح عقيبه. و على القول الأوّل فهما لغتان معناهها: 

ولَى وانقضى. ۳۱:۵ 
الخرالرازي: فيه قولان: 


الاو ل: قال القراء و الزبتا 
واحد کقبل و أقبل, و یدل علی هذا قراءة من قرأ( ذا 
ذَير).... وروى أبو الضتحى أن ابن عبّاس كان يعيب 
هذه القراءة. ويقول: [لما ديرا" ظهر البمير. قال 





)١‏ دير صحيحء كما في موضع آخر عن اين عباس و في 
الأصل :ديرا 


الواحدي: و القراءتان عند أهل اللّفة سواء على ما 
ذكرنا. 
القول الثاني: قال أبو بيده وابن كبيّة:دبر. أي 
جاء بعد التهار يقال: دبرني, أي جساء خلفي. ودير 
الآيل. أي جاء بعد الثهار. قال مُطرُب: فعلى هذا معنى 
( دب لذأقبل بعد مضي الهار. ۰ (۲۰۸:۳۰) 
آبوخیان:اي وآی, ویقال:دتر وأدتر بمنی 
واحد. أقسم تعالى بهذه الأشياء تتشريفًا ها وتنبيهًا 
على ما يظهر بها. وفيها من عجائب الله و قدرته. 
وقوام الوجود بإيجادها. ثم قال نحو ابن عطبّة] 
۷۸:۸ 
مضى فاتقلب راجمًا من لت 
جاء فانکشف ظلامه. بطع 
ايرو سوي (إذ) بسكون الذأل. و هورق 
مضى من الزّمان, َس على وزن «أفصل »أي 
انصرف وذهب. فان لادبار قیض الاقب ال 
(۲۳۸:۱۰۱) 
الآلوسي أي ولى. و قرأ ابن عبّاس وابن الزبير 
ومُجاهِد وعطاء وان يَعسُر وأو جعفر وثسيية 
و ابو الژکاد وقتدة ورین عبد المزیز والسستن 
وطلحة والتحويّان والابنان وأبو بكر (إذا)ظرف 
زمان مستقبل (دَيّر) بفتح الال وهو يمعنى أدير المزيد 
كفل وأقبّل. والعروف الزید. وحن لتلاني هنا 
مشاکلة اکتر الفواصل. 
وقیل: در من دنسر اليل اللهار إذاخلفه. 
والتعبير بالماضي مع(إذَا) التي للمستقبل للتحقيق. 








دب ر/ فلالا 
ويبوز أن يقال: إلا تقليه مستقيلا. 

وقرأ أبورذين وأيو رجاء والأعسش ومطر 
ويونس بن عبيد سو هي رواية عمن امسن -وابين 
يمر والسلّمي و طلحة (إِذَا) بالألف (أَديرً) باهمزء 
وکذا هو نی مصحف عبد لله وأ وهو أنسب بقوله 
تعالى: ؤ نالصي إذآ نب ۳۰:۲۹ 

أبن عاشور: و إدبار اليل:اقتراب تقضيه عند 
الفجر... 

و كل سن (إِذْ) وإ ) واقصان اسمسي زمسان, 
متتصبان على ا حال من اليل رمن (الططع » 
أي أقسم به في هذه الحالة العجيبة ادال على النظام 
یک المتشابه مو لله ظلمات الكفر بشور الإسلام 
تقال تقال: و کتاب زا لاد (شضرح اللاس ین 
لمات لق اكور > إبراهيم : 

وقرا نافع و سزة و حفص ویعتوب و خلف 
بر بسكون ذال (إذ) ويف همزة (َأَذئرَ» 
وإسكان داله. أقسم باليل في حالة إدباره التي 
مضت» وهي حالة متجددة ثعضي و حضر و ُستقيل, 
فأي زمن اعتبر معها فهي حقيقة بأن يُقسم بكوثها فيه, 
ولذلك أقسم بالصّبح إذا أسفر سع اسم السزّمن 
المستقبل. 

[ثمذكر القراءات] 4:0( 

الطّباطائي: قسم بعد قسم. و إدبار اليل مقايل 
قباله. 














۰ / العجم في فقهلفة القرآن...ج ۱۸ 
و مقسم بهمامعه. فهي ئلائة أقسام, تجسع:القسر. 
والآيل. والصبح. 

وقدجاء القسم ب (ِالْقسَر طلقا دون ذكر 
حال من احواله, أو صفة من صفاته. إنه القمر. 
والقمر لايسمّى قمر"! لامع تامه و كماله. 

وجاء لقسم بل نظرف خام.و هو 
باه و تیه علی سین جاء نسم ب جالع 
حال إسفاره, و ظهوره. 





إدبار الأيل» و حال إسفار المتبح. [لها لحظة واحسدة, 
يلتقي عندها (دبار للیل, و (سفار العتبح. و فلع 
ام الق ری ذهالحظ:فجعل بعت مها ینت 
اليل الذاهب. و بعضًا منها يعراءى خلفالتصبح 
المقبل. و لهذا جاء لظ (إذ) مع إدبار بل 
ر و هذا يعني الرّمن الماضي من تلك الأُحظة, 








فلقد آدبر الیل و مضی, و ذهب سلطانه الذي كان 
قائمًا على تلك الرقعة المبسوط عليها من هذا العالي 
أماالصّبح, فهو وليد جديد يخطو خطواته نحو 
الستقبل, فهو زمن تمتد و هذا جاء الظرف المتليّس به 








و ماذا وراء المع بين هذه الأقسام الثلاثة: القمر. 
والأيل المدبر, والصّبح المسسفر؟ إن القسرآن الكسريم 
الاججمع بين هذه العوام لاو هو يشير من هذا الجمع إلى 
ملحظ, فیه عبرة و عظة, فماذا یکون هذا اللحظ؟ 








تقول -والله أعلم -:إنّالقستم بالقمر. واللّيل 





خلفه. من مُجريات الأحداث التي تطل على الكاس. 
فالقمر -والله أعلم هو إشارة إلى الرتسالات 
السماوية الي سبقت عصر التبوة, فقد كانت تلك 
الرتسالات هي الثور. الذي يش في وسط هذا الظلام 
المخيّم على العالٍ و أن نور هذا القسر لايمنح الاس 
٠و‏ إن أراهم مواقع أقدامهم. و ألقى في 
من الاين اس ایس ٩‏ 
ختفي. و بتحول عن الگاس. 
وإسفارالمتبح هو إيئان مبمث اللي و أله 
مس التي ستشرق علی هذا الوجود و آن اضواء 
شمسنللبوة قد آزاحت ظلمة الیل عن هذاالوجسود. 
وأئه سرعان ما تطلع النتمس فتملا الوجود ضياء, 
و تكسو العالم خُلّة من بهاء و جلال؛ حييث تتكشف 
حقائق الأشياء, و كسفر عن وجهها لكل ذي بنصر 
پیصر ومن شمس اللبوة الحدية استمددت الرتسالات 
السابقة تورها من ضوء هذه الشّمسء قبل أن يستقبل 
الوجود مطلع هذه التّمسس. فلمًا طلعت مَحتبضونها 
آية القمر. و كان على من يريسدون أن ييسيروا علسى 
هدى ونورأن يستقبلوا هذا الور وأن يملؤوا أعينهم 
یه (۱۳۰۰:۱۵) 
مکارم الشيرازي:واقس ب(اتر هلاک 











1) هكذا في الاصل...و الظاهر: لایلبت آن. 


إحدى الآيات الإهية الکبری, لما فيه من الخلقة 
والتورانالعظم و اور والمسال التضییرات 
التدرعبيّة الحاصلة فيه. لتعيين الأيام باعتباره تقويا 





بالآخر ومكمّلة للآخر كذلك. لثنا كمانعلم أن 
القمر يتجلّى في الليل. و يختفي نورء في التهار لاتير 
التتمس عليه. و اليل و إن كان باعتا على الدوء 
والظلام وعنده سر عناق الیل ولكن اليل الُظلم 
يكون جميلا عندما يدير و يئجه المالم غو المج 
الضي, و آخر التحر, و طلوع المح اهي للل 
للم اصفی رامل من کل شي ۰ا حت بوب 
الإنسان إلى اللشاط. و يجعله غارقا في اللو رو آلا 

هذه الأقسام الثلائة تتناسب ضمنيًا مع نور 
اهداية:«القرآن »واس كدبار الظلمات:«الشرك 


وعيادة الأصتام » وطوع بيساض الصّباح: 
OYA‏ 


«التوحيد». 








التازعات: 74-57 


این عبّاس: آعرض عن الايان, و يقال: عن 
(۵۰۰) 


اهد(بن عَطّة 6۳۳:۵), اي (۱۰: 






دب ر/۷۸۱ 


فأدیر وسمی, (طبرسي 4۳۲۰۵ 
لطر تلم وی مرا عتا دعاه له 
موسی من طاعته ریّه وخشیته و توحیده(۱۲: 44۳۲ 
لطوسي: اي ی فرصون ار بسدذلاده 
فالإدبار تولية الدّير, ونقيضه الإقبال. وأقبّل فلان. 
إذا استقامت له الأمور على المثل. أي هو كالمقل إلى 
الخير. و أديّر فلان إذااضطريت عليه حاله. ففرعون 
وى الثير ليطلب ما يكسر به حجّة موسى 348 في 
الآية الكبرى, و هي المعجزة العظيمة, فما ازداد إلا 
غواية, لاه لایقوم القلال او 
وقول 4. فالستمي الاسراع في 
لس و في إدباره يسعى في هذه الحسال د ليل على 
جقوفه و قیل: له لس رأى المصا انقلبت حيّة في 
,ظمها خافی منه. فأدبر یسمی. )0۷:1( 
وه لطس ۳۲:۵ 
الرمَخْشَري: أي لما رأى التعبان ادير مرعوبًا, 
ی 4: يسرع في مشيته. قال الحسّن: كان رجا 
طا شا خفیقا. أو تو لی عن موسی؛ یسعی ویجتهد في 
مكايدته. أ وأريد ثمأقبل يسعى. کا تقول: قل 
فلان يفعل كذاء بعنى أنشأ يفسل, فوضع أي 
ی 
(Grr)‏ 






























سى ) حقيقة قام من موضعه مولي فار بنفسه عن 
مجالسةموسى ل (err:o)‏ 
نحوه أبوحَيّان. ۲۱۰۸ 


۲ / العجم في فقه لغة القرآن...ج ۱۸ 
الشتربيني: أي توّى وأعرض عن الإان بد 
الَهْل والأناة. إعراضًا عظيمًا بالتمادي على أعظم ما 
كان فيه من الطّفيان. بعد خطوب جليلة ومشاهد 
طویلة. [م آدام نو الرشتري] (A)‏ 
والسعود: اي تولی عن الطّاعة,أ وانصرف 








عن الملس, ۳ 
والب روسو (۳۲۱:۱۰ 
الآلوسي: ( :: تولى عن الطاعة... 





و جوز آن یکون الادبار علی حقیقته اي تم انصرف 
عن الجملس ساعمًا في إبطال ذلك. و قيل: أدبسر يسسعى 
هاريًا من التُعبان, فإئه روي أكه لما ألقى المنظين)؛ 
انقلبت تعبانا أشتر فاغر) فاه بین مته نانول واه 
فوضع مه لسفل علی الارض والاعلی غل تور 
القصر فهرب فرعون و أحدت. وتزم الا 
مزدحمین, قمات منهم خُسة وعشرون لا من قومه 
وفي بعض الآثار: أئها انقلبت حيّة وارتفصت في 
السّماء قدر ميل, ثم نحطت مقبلة نحو فرعون,. 
وجعلت تول: یا موسی ري چا شتت ویول 
فرعون: أنشدك بالذي أرسلك إلا أخذته فأخذه فعاد 
عصى. 

وأنت تعلم أن هذا إن كان يعد حشر السّحرة 
للمعارضة -کما هو الشهور-فلاتظهر صحة |رادته 
هاهنا إذا أريد بالحشر بعد حشرهم. وإن كان بعد 
التكذيب والعصيان وقبل الحشر, فلايظهر تراخيه 
عن الأوّلين. نعم قيل: [نّم) عليه للد لالة على 
استبعاد إدباره مرعويًا مسرا مع زعمه الإية. 





وقيل: أريد بقو له سبحانه: مدير ثم أقبل. 
من قوهم: أقبّل يفمل. أي أنشأ, لكن جصل الإدبار 
موضع الإقبال تلميحًا و تنبيهًا على أله كان عليه 
دمارا وإدبارة. )¥( 

این عاشور: و عطف یبن 
لد لالة علی التراخي الرتي: کما هو شانها نی عطف 
الْجَمَلء قأفادت( )أن مضمون الجملة المعطوفة بها 
أعلى رتبة في الغرض الذي تضمّنته الجملة قبلهاء أي 
إله ارتقى من التكذيب والعصيان إلى ماهو أشد 
وهوالإدبار و السّعي واذعاء الإطيّة لنفسه, أي بعد أن 
فک میم بقتع با قکذیب و العصیان, قخشي أله إن 
یکت ریما تروج دعوة موسی بین الاس, فاراد 
"المميطة لدقعها و تحذير الئاس منها. 

والادباروالسّمي مستعملان في معنیهما الجازّين. 
فان حقيقة الإدبار هو المشي إلى الجهة اأتي هي ذف 
الماعي. بآن يكون متوجّهًا إلى جهة, ثم يتوه إلى 
جهة تعاكسها. وهو هنا مستعار للإعراض عن دعصوة 
الناعي. مثل قول اللي ا لمسيلمة لسا أي الإ ان: 
«و لئن أديّرت ليَعقِركك الله ». 

وأما السمي شدة الشي, و هوهنا 
مستعار للحرص و الاجتهاد نی آمره اماس بعدم 
الإصغاء لكلام موسى. وجمع الستحرة لمعارضة 
بزته؛|ذ حسبها سحراء کما قال تصالی: ول 
فراعوان فحتم كيو لله : +1 

عبد لكريم الخطيب: وفي قوله تعالى: مير 
يَسنغى »إشارة إلى أله بعد أن رأى الحيّة وأفاعيلها. 


















وما أوقعته في قلبه وقلوب من معه -لبس و نوپ 
الميّة. فجعل يسعى في النّاس مهد متوشد باعتا 
الرتعب والفزع في القلوب, حئى يخرج منها هذا الفزع 
الذي استولى عليها من حيّة موسى. ‏ (04۳۹:۱۵) 

فضل الله: فتولّى عن الاستمرار في الحديث مع 
موسی لاله لایرید أن يدخل في حوارفکري 
الايضمن لنفسه الانتصار فیه. وبدا خطط ویسعی 
لقاع بوسی و لإظهار ضعفه. بعد أن خيّل إلينه 
له یستعمل الستحر الوصول إلى هدفه. لأن مشل 
هؤلاء الجبابرة لايتعاملون مع الئاس إلا بمنطق القوة. 
ن ممنطق الفكر, و بأسلوب الحوار. في ما 
بریدونآن یتومتلا له من نسانج ‏ صلحة انا 





لأئهم لايؤ. 





جوروتهم و قو مر کزهم. ars)‏ 
إذټار 
وم الیل سخهو یار جوم 
أبن عبّاس: إدبار التجم: إذا هوى. 
...و ذلك حين تدبر التجوم, أي تغيب بضوء 
الصبع. 
و هوالروي عن ی جعفر وأیي عبداثه یل 
ومثله قتادة. (الطبرسي»: 0 
ON:‏ 


الطور: 45 


(to) 


وهال 
الرجاج: و قرئت (وَأذ تاجوم )فسن قرأ 
وَإذيار» بالكسر فعلى المصدر أذيرتإدبار؟. ومن 








(۱) في الاصل :لبس توب. 


دب ر/۷۸۳ 
قرا بار ) بالفتح فهو جمع شير یم 
تحوه الطوسی: 







وقری ( ودب بالفتح. بعنى في أعقاب التجوم: 
لا 
أبن عطيّة: ؤَإذبار جوم »:المّبح. 


۹:۵ 


آثارها إذاغريت. 





القخرالرازي؛ نختم هذه السورة بفائدة. وهي 
آله تعلی قال هاهنا: یار جوم قال فيا ق: 
:ذبا السجود4, و عتسل آن یقال: الم 
واحد.[تمآدام الکلام في مصنی اتجوم والستجود 
yy‏ 

.وأ نظاهر أنالمراد من إذارًالبرم 4 وقت 
المتبح؛ حيث يدير الجم ويخفى و يذهب ضياؤه 
شوه امس ۲۷۳۹:۲۸ 
الط ویک افمزه ق شوم 
قرأ الستبعة على المصدر حسب ما يناه في «ق »» و قرا 
سال بن أبي الجصد وتحسّد بن السميقع (وا 
بالفتح. و مثله روي عن بعقوب و سلام و یوب وهو 














جم در ود دنر الامرو یره آخره. (۱۷: ۸۰ 
نحوه ابوحیان. 
آبوالسعود: اي وقت (دبارها من آخ الیل 

أي غيبتها بضوء الصباح. وقرئ(وَآَذْ يَارَالكَجُومٍ) 

بالفتع. أي في أعقابها إذا غريت أو خقيت. (3: 000٠‏ 
وه اروسَوي(۹: ۲۰۷ و اطّاطبائي (۱۹: 

f 


Mer :A) 





4 /المعجم قي فقه لغة القرآر 
الا لوسي: اي عند ظهور نورتمس الوجه. 
(rv)‏ 
عبد الکریم مخطیب: اي مطلع الفجر بصد آن 
یغلب ضوژه أضواء التجوم, فثويالتجوم آدبارهاء 
منهزمة أمام هذا الضّوء الذي يغزوها بجيشه الزاحف 
الذي لاهرم. (OAT)‏ 
فضل الله: عندما تختضي الكواكب مع ضوء 
الصّبع. ليبدأ يوم جديد تشرق فيه الحياة بقدرة لله 
التنطلق خطوات الرتسالة في درب المسؤو لي المنفتحة 
علیه. ۲۸:۲۱ 











لاحظ:س بح:«فسخد» 





ابن عبّاس:ادتر هارمه ۳۰ 
الطيري: يقول تعالى ذكرء:ولّى موسى هاربًا 
1 ۸۸ 
(MY:‏ 
ائقاعلى عادة البشر. (16: .013 
ری :أي القّت هارا منها مسرعًا جددًا. 








(em) 

أيو السعود: من النوف. )1:0( 
نحوه البروسوية :۳۳۱ 
الآلوسي: اي اتهزم. Orn‏ 


أبن عاشور: و الادبار: الوه إلى جهةالمخلف 





وهو ملازم للتوي. فقوله: ؤصُدِيرا حال لازمة. 


لفمل و 4. (TV:‏ 
الطباطبائي: والإدبار: خلاف الإقبال. 





۳۳:۱ 

عبدالكريم الخطيسب:اي انطلق مسرعًا, 
فأعطاها ظهره. و أطلق ساقيه لرّیح, فرار امن هذا 
الهول الذي طلع من تلك المصا التي كانت خشبة 
جامدة في يده منذ لحظات. )1:1( 


قضل الله: واستم في هرويه مسن هذه الحيّة 
الصغيرة السّريعة الحركة, التي فسّر بهسابعض كلمة 
«امان». 


۸۹:۱۷ 


اقویة: ۲۵ 
بدي با 
0ت 

أبن عيّاس: منهزمين من الم و کان عددهم 
أريعة آلاف رجل. Nov‏ 
الطبري: بو أيتموهم الأدبارء وذلك المزية. 
يُخيرهم تبارك و تعالى أن التصر بيده ومن عنده. و 
أئه لیس بکترة المدد وشستة البطش, و آله ینصر 
القليل على الكثير إذاشاء. ويُخلّي الكتير و القلييل, 
فيهزم الكتير. Were‏ 
الطوسي: : فالإدبار: الذّهاب إلى جهة المنلف. 





والقبال ای جهة ام والعنی: یم عن عدوکم 

منهزمین, و تقدیره:ولیتموهم الگدبار. ۰ (۲۳۱:۵) 
يد اي یت الکفارظهور گم مدیرین, 

OW) 

ات :0۸۲ 
أبن عَطيّة: يريد فرار الئاس عن الي 

صقن 





؛ولستم عمن عسدوکم منهزمین» 
و تقدیره: ولیتموهم ادبارکم,وانهزمتم. ۰ (۱۷:۳) 
أبوحيّان:أي وليتم فارّين على أدباركم منهزمين 
تار کین رسول له (التهر اماد من البحر۵: 4۲۲ 
الشربيتي: مین 4 اي نهزمن. والادپنارن 
الذهاب إلى خلف. خلاف الإقبال. )4:1 
KY‏ 





ووتو 
الآلوسي: حال مؤكدة. و هو من الإدبار نى 
الذهاب (لی خلف, والرادمنهزمین. ۰ (۷۵:۱۰ 
الطّباطبائي؛ أي جملتم المدرٌ يلي أدباركم. 
وهو كناية عن الانهزام, وهذا هو الفرار من الزتحف. 
ساقهم إليه اطمئنائهم بكثرتهم, و الانقطاع من رئهسم. 

[ثمأطال البحث في أتهم فروا أم لا؟ فلاحظ] 
0۲۲۰ 

قضل :رش شین منهزمین. 
ولكن لله أرادها درس للعبرة. وام يردها هزية 
نهائية. فقد ذكر أهل التفسير, أن علي بقي و معه 
الرّاية يقاتلهم في نفر قليل, و مرالمنهزمون برسول 
لله لايلوون على شيء. و للمًا رأى هزيمة القوم 








دب ر/ 080 


عنه. قال للعبّاس بن عبد المطلب و كان جهوريًا صيكًا: 
اصْقد هذا الظأرب «وهو الل الصغير ‏ قناد: يا معشر 
المهاجرين و الأنصارء يا أصحاب سورة البقرة. يا أهل 
بيعة الشتجرة. إلى أين تفرون؟ هذا رسو الله افلا 
سمع المسلمون صوت العيّاس تراجعوا وقالوا: لبيك 
و تبادر الأنصار خاصة, وقاتلوا المشركين حتّى قال 
رسول يل: «الآن حمي الوطيس» و نزل الّصر من 
عند لله تعالى. وانهزمت هوازن هزيمة قبيحة. فمروا في 
کل وجه. وام بزل المسلمون في آثارهم. (11:۱۱) 


اورا 
الأنبياء :0۷ 
(VY)‏ 








این عبّاس: امین إلى العيد. 
الفراوز انا آردوا لفروج ال عيد لهم فاعضل 


لهم إبراهيم, فتخاف. ۲۰:0 
الطُوسي؛ يقال: إلهانتظدرهم حئئى خرجسوا إلى 
عيد هم فحينئذ كسر أصنامهم. (۲۵۸:۷) 
يدي أي لأكسشرئها بعد ذهابكم عنها إلى عيد 
لكم. UW:‏ 
الط سي: اي مد ان تطلقانمبین. (0۲:۵) 
وه الط (۱۱: 4۲۹۷ الشرمني[۲: 0۵۰۹ 









أبوالسعود: من عيادتها إلى عيدكم. (4: 44 
مثله الا لو MW)‏ 
البُرروسَوي: ذاهبين مسن عيادتها إلى عيدكم, 

وهوحال مؤكّد. لأنّالتولية والإدبار بعنى. 
)4٩۳:۵(‏ 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 1۸ 


نحوه ابن عأشور. ۱:۱۷ 

الطّباطبائي؟ و في قولجهغ د نولو شيرين» 
دلالة على أئهم كانوا يخرجون من البلد أو مسن بيست 
الأصنام أحيائا لميد كان م أو وه فيبقى ا لجو 
خالیا. 

مكارم الشتيراز: 
إبراهيم نقذ خطته في يوم كان معيد الأوثان خاليًا من 
الثاس, وم يكن أحد من الوثنتين حاضر). 

و توضيح ذلك:أئه طبقا لنقل بعنض المفسسرين. 
فان عبدة الأوثان كانوا قد ائخذوا يوم خاصًا من كل 
سنة عيدً! لأصنامهم: و كانوا يحضرون الأطعمة عَيثد, 
أصنامهم في المعبد في ذلك اليوم. ثم يخر جو نظن الي 
أفواجمًا. و كانوا يرجمون لي آخر الله ار. فی اتون آل 
المعبد ليأكلوا من ذلك الطمام اذ ينبت المركية في 
0 

فضل الله: فيخلو ا لجو له في التحرّك رین ما 
نریدأن یقوم په 

وذهب القوم إلى أعماهم, وبقي إبراهيم هناك أو 
أله عاد إليها خلسة من دون أن يشعر به أحد و نوجمه 
إليهامكسشاو عطُمًا. لكي 


(AA) 














اعتقادهم. 


۳-ل لا نیع المونی ولا شنیع الم الدخاهٌ 
إِذَ رم اتل: ۸۰ 
ابن عبّاس: مين عن اح والمدى. 

em 
اي تول: هم درو ممرضین عنه‎ 





لایسمعون له لغلبة رن الکفر علی قلوبهم لاُصفون 
للحقو لايتديّرونه و لاينصتون لقائله. و لكتهم 
يُعرضون عنه وينكرون القول به والاستماع له. 
Nr)‏ 
الطوسي: اي أعرضوا عن دعائك ول يا 
إليه وام يفكروا في ما تدعوهم إليسه. فهؤلاء الكّار 
بترك الفكر في ما يدعوهم إليه الي عا بمنزلة الموتى 
الّذين لايسممون, وتزلة العم الذين لايد ركون 
الاصوات. ۱۷:۸ 
َيُدي: رین 4 خاصّة أن تولوا 
علی لناعي و یذهبون,ولایسمع بسمع ,ولایطم 
ببالإشارة و الرّمز. (۷: :۲۵ 
الرمَضشري: فإن قلت:ما معنى فوله: و 
مد 
قلت: هو تأكيد لحال الأصمءلأله إذا تباعد عن 











الدّاعي بآن يولي عنه مديرًا كان أبعسد عن إدراك 
صوته. لمتحم 


مثله القخرالرازي(117:54). و حوه آبو ان 


الطُبُرسي إلما قال ذلك, لأن الأصمٌ إذا كان 
ينا فالإسان يطمع في إسماعه. فإذا أعرض و أديسر 
و تباعد, انقطع الطمع في إسماعه. (Yi)‏ 

السشترييني: أي معرضسين. [ثمأدام مفسل 
الزتختری] rir)‏ 

آبوالسود: و يد اتفي بقوله تصالی: 
رین اتکسل اتشبیه وت کدف 











مع صممهم عن الدّعاء إلى ا مىق معرضون عن الدعي 
مولون علی آدبارهم. ولاریب في آن الاصم لایسیع 
الدعاء مع کون الداعي بقابلة صماخه قربٌا منه, 


فكيف إذا كان خلفه بعيذ؟ منه؟! ۰۱:۵ 
نموه الآلوسي. (rete)‏ 
البُرُوسَوي: اي إذاانصرفوا حال كونهم 






اركين ذلك وراء ظهرهم, بقال: 
اعرض وولی دبره» و تقممد الثفي ب(إن) 
لتکمیل التشبیه و تأ کید اللفي. فان إسماعهم في هذه 
الحالة أبعد. [ثمأدام الكلام نحو أبي العود] 
:۳۳ 
أبن عاشور: و ضميرا لا مُذیرین 4 عانلان 
ال «الصمٌ 4 هو تتمیم لششبیه حیث هوق 
عدم باو الافوال لی عقوم بص ولوا مدکی 
مدر ييعد عن مكان من يكلّمه فكان أبمد عن 
الاستماع, کما تم نا VNU‏ 
لطباطباني. در علی(ساع لا ولو 
مُدبرين ولعله فيد عدم إسماع الصّمبقوله دوا 
رین 4 تهم و یکونوامدبرین لامکن تفیمیم 
بنوع من الإشارة و لاعلى هداية العمي عن 
ضلالتهم, و اما الذي تقدر عليه هو أن تسمع من 
يؤمن بآياتنا الدالّة علينا وتهديهم. فإلهم لإذعانهم 
بتلك الحُجج الحقّة مسلّمون لنا مصدقون بم تد ل عليه. 


معرضين عن ال حق" 


















عبد الكريم الخطيب: و قوله تعالى: ذو 
مذبرين) هو شرط لإفادة الحكم بعدم جماعهم, و هو 


دب‌ر/ ۷۸۷ 


-في معناه _قيد وأرد على هذا لمکم آشبه با سال, 
أي أئهم لايسمعون ما يُلقى إليهم. وهم يولسون 
مدبرین. 

و السؤال هناء كيف يكون عدم سماعهم مقيّدا بهذا 
القيد. و هم عم والأصملايسمع مطلقاء سوا 
أوأدير؟ 

والجواب على هذا -ولله أعلم :أن الأصم و إن 
كان لايسمع بأذتیه, فإله إذاأقبل على محدت ربا فهم 
عنه بالإشارة, و را قرأعالى حر كة شفتيه بمض 
الكلمات. فوقع له من هذا وذاك شيء من الإدراك 
:وإلفهم. و هؤلاء القوم قد ولواعلى أدبارهم. وأعطوا 
هوركم الى عليهم. فلم يسمعواشينًا -وهذافي 
آذابسلمن وَفْر ‏ وام يروا شيا وقد أعطوا ظهورهم لما 
تې إل (AM)‏ 

مكارم الشتيرازي: ومهم لو كانواعندك 
و كنت تصرخ فيهم لبلفت بعض أسواج صوتك إلى 








مساممهم إلا أ لهم مع صممهم ييتعدون عنك. 
كما ألهم لو كانوا مع هذه الحال يبصرون بأعيتهم 
لاهتدواإلى المتراط المستقيم, ولو بيع 








فأنت يا رسول الله (إن نیع إلا من يوين 
یات نم م4 اتسل: ۸۱ ویشمرون فی 


۸ / المعجم في فقه لة لفرآن...ج ۱۸ 





أنفسهم بالإذعان 

وفي الحقيقة أنّ!! 
من روضح ی ال ارات 
الإنسان بالعال الخارجي وهي: 

حمسن التشخيص والعقل اليقظ. في مقابل القللب 
الميّت. 

الأذن الصّاغيةلاكتساب الكلام الحق, عن طريق 
السم. 

والمین الباصرةلرژية وجه احق و وجه الباطل. 
عن طریق البصر, 

ان تاد و التجاجسة و اتلد الا 
والنب... کآها گسي امین ات با سرا اسان 
الحقيقة. و گوفرسععه, و گمیت قلبه 

ومثل هزلاءالعاندین الذنبین لام 
الأنبياء والأولياء والملائكة هدايتهم, لما أنّروافيهم 
شيئاء لأن ارتباطهم بالعالم الخارجي مقطوع. وهم 
غارقون في مستنقع ذواتهم فحسب. 

واظير هذا التعبير ورد في سورة البقرة وسورة 
الوم و سور آخر من الفرآن.و کان نا بح رفي 
نصمة وسائل امعرفة ني تفسير سورة التحل ذيل الآية: 
NA‏ 





ومر أخرى نذكر بهذء اللطيفة. وهي أن المراد 
من الإان و القسليم ليس معناء أئهم قبلوا حقائق 
الدّين من قبل, فيكون من باب تحصيل الحاصل. سل 
الهدف من ذلك أن الإنسسان إذا لم يكن فيه شوق 
للح قو خضوع لأمر الله. فإله لا يصغي إلى كلام 





الي أبدا. 






من خلال أجواء العناد الروحي الذي يرفض الانفتاح 
دعوة للتفكير وللحوار حول الرأي الآخر. 







(۲:۳:۱۷) 
+ - ال لا کنیع المَوتنی ولاشنیم الط 
العاءذ رو شذیرین: الروم: ۵۲ 


ل لوأ اص ولى مدي اديه 
لم يسمع» كذ لك الكافر لايسمع. و لاينتفع يما يسمع. 
(۹۷:۱۰) 
الماوردي: فالأصملايسمع التعاء مقبلًا 
لامدير”!.و لكن إذا عي مقبلًا فقد يفهم الإضارة. 
و نوم يسمع الصّوت . فإذا دُعي ديرا فهو لايفهم 
الاشارة و لایسمع العتوت. فلذلاه صارت حاله 
مدیر؟ آسواءفذ کره باسول آحواله.وقیل: لها نزلت ی 
:۳ 
(4۷۰:۷) 





بني عبدالذار. 
نوه اهدي 
رسي؛ معناء: إذا أعرضوا عن أدأتنا وعمن 

الق ذاهبین إلى الضّلال غير طالبين لسبيل الرتعساد, 
و لذلك لزمهم ال و صفة التقص. (FEA)‏ 
غو ارسي ۳ 
آبوالسعود: هید اک باکر بیان کسال 
سوء حال الكفرة. و التنبيه على ألهسم ججامعون 
لحخصلتي الستوه: نو عاعهم عن الحقو إعراضهم عن 
الإصفاء إليه. ولو كان فيهم إحداهما لكفاهم ذلك 





قد جعوهما, فان الاصم القبل إلى المتكلم 
ریما یفطن من اوضاعه و حرکاته لشيء من کلامه 
و إنم يسمعه أصلًا. و أما إذا كان معرضًا عنه فلايكاد 









۳:۵ 
وستوي: تاركين له وراء طهورهم زین 
منه. ثم أدام نمو أبي السّعود] (0۵:۷) 


أبن عاشور: وهؤلاء هم ساداتهم ومديرو 
أمرهم, يخسافون إن أصغوا إلى القسرآن أن يلك 
مشاعرهم. فلذلك يتباعدون عن سماعه. ولمذا فيد 
الذي شّهوابه بوقت تسوأيهم مدبرين إعراضًا عن 
الدّعوة. فهو تشبيه تمثيل. ۳۷:۱ 

فضل الله: لِإِذَاوَلُو؟ مُدبرين »إذا بار 
معرضين عن التجاوب معك من موقع المُقتدة 
السستحکمة يد خلسهم: و السرفض الوا 
شخصتتهم. فان ول شروط اتفاهم بینالتاس في سا 
ا هو إرادة الوصول إلى التدائج الحاسمة 











0 فإذافقدها أحد الفر يقين. تعطل الموضوع كلّه. 
00۸ 

٩۰ الصافات:‎ 

أبن عبّاس: فأعرضوا عنه ذاهبين إلى عيدهم 
وترکود. ۳۳0 


الطبري؟ يقول: فتولوا عن إبراهيم مديرين عنه. 
خوفًامن أن متهم الستقم اّذي ذكر هه 
)01:1( 


الو سي رقوله: وزرا عل دريت) 


دب ر/۷۸۹ 


إخبار منه تعالى أله حين قال هم: إلى سقیم6 


أعرضوا عنه و تركوه. وخرج وا إلى 





عیدهم. و هو متخلّف عنهم. )0۱۰:۸ 
و ینعی ( ۸ 6۷۸ ارس :9۰ 
الفخرالرآزي: تولّواعنه معرضين فتركوه 

وعدّروه في أن لايخرج اليوم, فكان ذلك مراده. 

MEATY 

نحوه الشربينی(۳: 6۳۸۹و آبوالسعود(۵: ۳۳۲), 

والوسَوي(۷: 4۷۰ 
الآلوسي: ر قوله عال: جر قدئذبیین» 

فریع علی قوله :نی شقیم 4 الستاقات: ۸٩‏ 

أي أعوضواو تركواربه. والمراد: أئهم ذهيوا إلى 

ده وتر كوه و[ دارين )إا حال مؤكدة 


و جال مه ناه علی آن اراد ب ستقيم 4 مطمون, 








أو أئهم توهموا مرضًا له عدوى مرض الطاعون 
أو غيره. فإنّالمرض الذي له عدوى بزعم الأطتاء 
الايختص بمرض الطاعون, فكأئه قيل: فأعرضواعنه 
هاربين مخافة العدوى. مالم 
ابن عاشور:و شذبرین» حال .اي ولوه 
أدبارهم » أي ظهورهم. والمعنى: ذهبوا وخلضوه وراه 
ظهورهم بجیت لاینظرونه. 
ان شین حال مود وهومن 
التوكيد الملازم لفمل اي غالء لدفع توقم آکه 
تولی مخالفة و كراهة دون انتقال. 
وما وقع في التفاسير في معنى نظره في التجوم و في 
تعیین سقمه الزعوم. کلام لامع بين موازين المفهوم. 





۰ / العجم في فقه لهة القرآن..ج ۱۸ 
و لیس في ال بة ما یدل علی آن للتجوم دلالة علی 
په من موادت الأمم ولا الأشخاص. ومن 
يزعم ذلك فقد ضل دیگا و اختلنظر) و تخمينًا. وقد 
دوتوا كديا كتيرا في ذلك, ووه علم أحكام اثفلك 
أوالتجوم, 
الطّباطبائي: قو له تعاى: فلو لهم ذيرين» 
ضمي الجمع للقوم. وضمير الإفراد لإبراهيم ب أي 
خرجوامن الدينة و خفو: QEY)‏ 
فضل الله: فووا عله مد رین )و توا له 
اتتبامًا اتهم م نطر هم في البال باکه سوف بقوم ییا 
قام به من حلة مدرة ضدالصنام؛فلم یکو نوا 
أخذوا حديثه في رفضها مأخذ الجد. بل اعجظبر وين 
أحاديث المراهقين اأذين يتحدتون بطريق ةالقم میت 
لامجال فيها الث كيز. SY‏ 





۷:۲۳ 








1-ي موو نيتام 
غامم. 
این عبّاس: هاربین سعذاب 

له وتو کون شین 4 فازین 
لري 0۸:۱۱( 

الضّحّاك: إذاسعوا زفير اكارفرواهريًاء. 
فلايأتون قط من الأقطار إلا وجدواالملائكة صفوقا. 
فيرجعون إلى أماكتهم. (انشرييي ۳: 6۸۲ 


الومن: ۳۳ 
)10( 

















قتادة: وتوم كرون مذبرين) أي طلقا یکم 


یار لك 
أي منصرفين عن موقف المساب إلى الثار. 
(الرتتطشري 171:7) 
مله :74 6). و نحوه مُقايل. (الطْرسي" 
£ وار ° 1 
المنّدي: مدبرين في فرارهم من الثار حتّنى 
يتذفوافيها. (الماورادي 066:6 
اي وله بوم رون م داري 4قتاويله 
على الأ ويل الذي ذكرنا من الخبر عن رسول ال 6 
[ذکره نی مصنی وم اناد المؤمن: 737]: يوم 
يُولُون هاربين في الأرض حيذار عذاب الله و عقابه عند 
إمعاينتهم جهئم. 
وتأويله على التأويل الذي قاله قنادة في ممنى 
ؤِيَوْمإلتكادٍ 4 المؤمن: 7" يوم توأون منصرفين عسن 
موقف الحساب إلى جهثم. [لاحظ:ن د و«التناد»] 
وأولى القولين في ذلك بالصسواب القول الذي 
روي عن رسول لله يو إن كان الذي قاله قدا 
ذلك غير بعيد من الحقوبه قال جماعة مسن أهل 
التأميل. :0۸ 








اوجاء في التفسير: أئهم يوْصَر ميم إلى 
الثار فيفرّون و لايعصمهم من اثار عاصم. (4: ۳۷۸ 
:بو ون مدبرین, والمقامع تردهم 
إلى ما يكرهونه من العقاب. ۷۰:۹۱ 

ابسن عَطيّسة: معناء على بعسض الأقاويل في 
الثنادي: تفزون هروبا من المفزع , وعلى يعمضهاد 
تفرون مدبرين إلى الثار. )04:4( 





نحوه آبوالشعود. )614:0( 
الطْبُرسي: أي يوم ثعرضون على الثار فازین 
منهاءمقدارین أنّالفرار ينفعكم. ۵۲۳۱ 


الآلوسي: بدل من ويم التكا» أي يوم تولون 


عن الموقف منصرفين عنه إلى الثارء وقيل:فارّين مسن 





الثار. فقد روي ائهم إذا سمعوا زقير الثار هربوا. 
فلايأتون ًا من الأقطار إلا وجدوا ملائكة صفومًا. 
فلانشهم اطرب. و جح هذاالقول با که تم فاندت 





عامیم». ۷:۲ 

اين عاشور: الادبار:آن برجم من الطريق اي 
وراءه. أي من حيث أتى هربًا من الجهة التي رن 
لها لاله وجد فيها ما یکره ي بو فرون من ول 
ما تجدونه. و یی ) حال موکد لا هی 


سس ۰:۲۸ 
الطباطّبائي:المراد به يوم القيامة, و لمل المراد 
ألهم يغرون في الكار من شدة عذايها ليتخلّصوا منها 





فرتوا لهء کم قالتمای: راثآ نوا 
يلها درا فیرش واعذآب البق » 
الج: ۲۲ aw)‏ 

عبد الكريم امنطیسب: اي تلقون جهستم. 
فترتدون على أعقابكم, هلما وفزعًا. و لکن لاعاصم 











لکم من مر الہ Or)‏ 
فضل الله: في حالة فرار و هزيمة خائفة مرعبة. 
6 


دب ر/۷۹۱ 





رت انی نالرات ر راض 


سک 





أبن عبّاس: أمر المساد. ويقال: ينظر في أمر 


العباد. ۹۹۱ 
الايشركه في تدبير خلقه أحد. ( لطي 8.:8-”) 
مُجاهد: بدالا يقضيه وحده. 








لطبي ...كم لستوى على عرشه مدير للأمور. 
رق اکا في خلقه ما أحب” لايضاده في قضائه أحد. 





ي: فيه وجههان: 


آحدهما: یقضیه وحده: قالهمُجاهد. 





ان یأمر به و ضیه. (۲: 4۲۲ 
الطوسي: : فالتدبير تغزيل الأمور في مراتهها على 
أحكام عواقيها. و هو مأخوذ من ابو فتجري على 
آحکام الاب في الباري. :۳۸ 
وه اس ۳۳ 
العشيْرِيَ أي الحادنات صادرة عن تقديره. 
وحاصلة بتدبيره» فلاشريك بعمضده وما قضي 
فلاأحد يرته. صمو 
انيدي [تو مجايد والطُوسيّ وأضاف:] 
قيل: وِيُدَيرالَآضَ م يُغزل الوحي. ‏ (۲۵۰:۵) 








۲ / العجم في فقه لغةالقرآن..ج ۱۸ 


الرمَخشتّري: يقضي و يقر على حسب مقتضى 
احكمة. و يقعل ما يقعلالمتحري للصّواب. التناظر في 
أدبار الأمور وعواقيها. لثلا يلقاء ما يكره آخر. 
:۳ 
-لا !له الا هو -[لساهیو 
النفان. لاله قد احاط کل شي, علما. ۰ (۱۰4:۳) 
الفخرالرازي: ممناء أله يقضي وبقدر على 
حسب مقتضى الحكمة. ويقمل ما يفعله اأ صيب في 
أفعاله, الاظر في أدبا الأمور و عواقبهاء كي لايدخل 











في الوجود ما لاينبغي. 
والمراد من ال ني دير أجيؤكي, 
الخلی, و أحوال ملکوت الستماوات و الارل. 
مه 


الط بل یت باه یل ی 
وقیل:یامربه وي‌شیه والصنی متقارب. فجبریل 
لوحي وميكائيل للقطر. و إسرافيل للصّور, 
وعزرائيل للقبض. و حقيقته تغزيل الأمور في مراتبها 
على أحكام عواقبها. واشتقاقه من الدُر. (708:4) 

أبوحَيّان: والقدبير: تغزيل الأمور في مراتيها. 
والتظر في أدبارها وعواقيها.... وهذه الجملة بيسان 
العظيم شأنه وملكه. ولمَاذ كر الإيجاد ذكر ما يكون 
فيه من ال سور.و که التضرد به یاه و تدیر: 
لایشر که آحد في ذلله» وائه لایجشری احد علی 
الشفاعة عنده إلا بإذته؛ إذهو تعالى أعلم بموضع 
الحكمة والصّواب. و في هذه دليل على عظم عزته 
و کبرباند. ۲۳:۵ 


الشربيني: مین ذلاه الاستواء بقوله: هی 
اَن كله. فلايخفى عليه عاقبة أمر من الأسورء لأ 
التديير أعدل أحوال الملك. فالاستواء كناية عثه. 
۳:۲ 
أبوالسسّعود:اتندبير:التظر في أدبارالأسور 
و عواقبهاء لتقع على الوجه الممود. و اراد هاهنا: 
التقدير على الوجه الأتمالأكمل.والمراد ب «ِالْأَمْر: 
أمر ملكوت السّماوات والأرض والصرش. وغير 
ذلك من الجزئيات الحادثة شین ف شین علی اطوار 
شتی, وانحاء لاتکساد تصصی من الناسبات 
والباینات في ال نوات و ال صفات و الازمنة 
بو الأوقات, أي يقر ما ذكر من أمر الكائنات الذي ما 





تعجبوامنه من آمر العث و الوحي فر من جملسه 
و شيمم دوحته. ويهتى أسباب كل شها حدوثًا 
وبقاء في أوقاتها امعينة. و يرئب مصالحها على الوجه 
الفائق والتمط الللائق, حسبما تقتضيه الحكمة, 
و تستدعيه المصلحة. 

والجملة في مل التصب على ألها حال مسن 
ضمير فاستتؤى 4. وقد وز كونها خير) نايا ل( إنُ) 
أومستأنفة لاحل ها من الإعراب, مبنيّة على سؤال 
نشا من ذكر الاستواء على العرش لمن عمن إجراء 
أحكام الملك. وعلى كل حال فإيثار صيغة المضارع, 
لاله على تبددد التدبير واستمراره.  )٠١:(‏ 

الهُرُوسَوِي: قال الحدادي؛ و دخلت (مُمٌ) على 
الاستواء. و هي في المعنى داخلة على التدبير كأ له قال: 
مودي الآ وهو مستوعلی العرش, فان تدبیر 








الأمور كلها ينزل من عند العرش. ولذا رقع الأيدي 
في دعاء الحوائج نحو العرش. قال القاضي: هِيُدَبرُ 
الي أي يقدّر أمر الكائنات على مااقفضته 
حكمته وسبقت به كلمته. وی بتحریک» آسبایها 
ویازامنه. 

والتدبير:التظر في أدبار الأمور لتجيء محمودة 
العاقبة. وعن عمرو بن مرة: يديّر أمر السدئيا بأمر الله 
أربعة: جهراثيل. و ميكائيل» و ملك الموت, و إسرافيل. 
أمّا جبرائيل فعلی الاح و ابمنود؛ و سا میکائیل 
فعلی القطر و الثبات.و ما مك الوت فعلی الانفس. 
وأمًا إسرافيل فیّفزل علیهم ما یومترون‌به. ‏ (۱۰:4) 

الا لوسي: استختاف لبیان حکمة استوائه جل. 
وعلا على العرش. و فیرعت دیرف الق 
اتظر في ادا مور وعواقیهاء لتفع عل له 
المممود. والمراد به هنا اكقدير الساري علی وفق 
الحكمة والوجه الم الاکمل. و آخسرج ابو الختیخ 
وغيره عن مُحاهِد: أ نالمصنى يقضي الأمر. والمراد 
ب هِالْآْر» أمر الكائتنات علويها وسفليها حتى 
العرش, ف« أل »فيه للعهد. أي يقدّر أمر ذلك كله 
على الوجه الفائق والثمط اللاتق. حسبما تقخضيه 
الصلحة و ستدعیه المکنة. ویدخل -فیما دک - 
ماتعجّبوا منه دخولا ظاهرًا. 

وزعم بعضهم أن المعنى؛ يدبّر ذلك على مأ اقتضته 
حكمته. وهب أسبابه يسبب تحريك العصرش وهو 
فلك الأفلاك عندهم -و بحر كه يحصرك غيره من 
الأفلاك الممثّلة وغيرها لقوة نقسه. 


دب ر/ ۷۹۳ 


وقیل: لا الکل في جوفهه فیزم من حرکته 
حركته لزوم حركة المظروف لحر كة الرف وهو 
سبني علسی آن ارف مکان طبيصي للمنظروف, 
وإلاففيه نظر. 

وأنت تعلم أنّمثل هذا الزّعم على مافيه تنا 
الايقبله الحمدئون وسلف الأمّة؛إذ لايشهد له الكتاب 
ولاالسئة. وحينئذ فلايفتى به و إن حكم القاضي. 

وجوّز في الجملة أن تكون في محل للنصب. على 
أئها حال من ضمير «استئؤى #» وأن تكون في سمل 
القع على ألها خبر ثان ل(إنّ). وعلى كل حال 
إفإينار صيغة المضارع للدلالة على تجرد الكدبير 
وراه منه تال 

أرشيد رضا:والتدبير في أصل النّة:التوفيق 
بين أوائل الأمور ومبادتهاء و أديارها وعواقيها بحييث 
تکون البادی مؤدية إلى ما يريد من غاياتهاء كما أن 
تير الأمر أو القول حو التقكر في ذيره, وهو مسا ورامه 


Mo) 









وما يراد منه و ينتهي إليه. 

و وجه دلالة هذه الجملة على ماذكر أنّْالرئب؟" 
الخالق المدير لمميع أمور الحخلق لامُستدكر من تربيتنه 
العياده و تدبيره لأمورهم أن يُفيض ما شاء من علمه 


على من اصطفى من خلقه. ما يهديهم به ما فيه كماهم 
وسعادتهم من عبادته وشكره وصلاح أتقسهم. بل 
يجب على العاقل العالم بهذا القدبير والتقدير الذي 
تشهد به آياته تعالى في السّماوات والأرضء أن يؤمن 
هو من كمال تقديره 

(o) 





بان هذا الوحي منه عزو 
و تدبیره؛ ولايقدر عليه 





۹ المعجم في فقه لهة اثق رآن ...ج ١‏ 
سيد قُطب: ويقادرأوائله وأواخره و ستق 
أحواله ومقتضياته و يرئب مقدّماته ونتائجه. ويختار 
التاموس اي یمکم خطواته و اطواره و مصائره 
(۱۷۱۳:۳) 
أبن عاشور: وجملة ین موضع 
الحال من اسم الجلالة,أوخير ثان عن که 
والتدبير:التظر في عواقب المقدرات و عواتته اء 
لقصد إيقاعها تامة فيما تقصد له حمودة العاقبة. 
والغاية من التدبير: الإيجاد و العمل على وفق ما 
دبّر. وتدبير لله الأمور: عبارة عن تام الملم ا خلقها 
عليه لأنّ لفظ اک دبیر هسو اوق الالفاظ ال 
بتقريب إتقان الخلق. OE‏ 
الطّماطبائي؟ و امع: إن رتم - مسار القاس . 
هو لله الذي خلق هذا الما اشير كيارام 
وارضه في استوی علمی عسرش قدرته: 
وقام مقام التدبير الذي إليه ينتهي كل تدبير وإدارة, 
فشرع يدير أمر العالم, وإذاانتهى إليه كل تدبير من 
دون الاستمانة ببعين أو الاعتضاد بأعضاد. لم يكن 
لشيء من الأشياء أن يتوستط في تدبير أمر من سور 
وهو الشفاعة -إلامن بعد إذنه تعالى» فهوسبحانه 
هو السّبب الأصلي الذي لاسبب بالأصالة دونه, ومن 
دونه من الأسياب أسباب يتسبيبه. وشقعاء من بعد 





إذله. 

و إذا كان كذلك كان لله تعالى هو ريُكم الذي 
يدير أمركم لاغيره. نما اتخذقوها أريابا من دون لله 
وشقعاء عنده. وهو المراد يقوله :لِك م لفه ربكم 





دوه اند رون > اي هلا انتقلتم انتقالًا فكريًا 
إلى ما يستنير به أن لل هو ربكم لاربغيره. بالأسّل 
في ممنى ال لوهیّه و القة والقدبير. AN)‏ 
عبد الكربم الخطيب: وله سبحانه هوالذي 
يدير أر الك الذي تحت سلطانهء و یقدر اقواته 
وآرزاقه. یسك وجوده ویحفظ نظامه. )٩۳۳:۹(‏ 
مکارم التيرازي: ابرم منت دی و ف 
الاصل من« ذبر» بعنی الخلف و عاقبة الثتيء. وعلى 
هذا فان معن التدبير هو التَحفّق من عواقب الأعمال, 
و تقييم المنافع, ثم العمل طبق ذلك التقييم. إذن, و بعد 
أن تبيّن أن الخخالق والموجد هو الله سبحاته. الضح أن 
الأصنام. -هذه الموجودات الميتة والعاجزة -لایکسن 
أن يكون ها أي تأثير في مصير البشر. ولمذاقالت 
الا تن بل لا لة: مان شفیع الاین رنه 
(Ve:‏ 

قضل :درل بعلمه و قدرته ور مته 
تظیم الکون, علی آساس ما ی صلحه في قوانینه 
الكونيّة و سنن الطبيعيّة التي أودعه الي حركة 
الوجود. وتوجيه الإنسان في طاقاته الذَأئيّة نو 
صلاح حياته. في علاقته بالحياة. في نطاق حركة 
المجتمع من حوله, (TINY‏ 





1 ميب‎ ١ 
۳۱ قفون یونس:‎ 
این عباس: من بقدر آن يدټر أمر العباد و ينظر‎ 
في أمر العباد, و يبص الملائككة بالوحي والتتزييل‎ 


OY) 
كي و قل طم: من يدر أمر السّماء والأرض‎ 
(04:) ومافیهن: وأمر كم وأمر الخلق؟‎ 
الطوسي: اي ومن الذي‎ 
يدر جيع الأمور في الستماء والأرض؟ و ليس جواب‎ 
ذلك لمن أنصف وام يكابر إلا أن يقول؛لله الفاعل‎ 
لجميع ذلك. وإذا قالو ذلك واعترفضوا به قيسل لهسم:‎ 
افون 4؟ و معناء فهآا تقون خلاقه و تحذرون‎ 
معامید؟‎ 
وف الآية دلالة على التوحيد. لأن ما ذكره في‎ 
الآآية يوجب أنّْالمديّر واحد ولاجوز أن يقع ذلك‎ 
اثفاقاء لاحالة المقل ذلك. و لايجوز أن يقع بالطأبيية”‎ 
لألها في حكم الموات لو كانت معقولة, فلم ببق بد‎ 
ذلك إلا أن الفاعل لذلك قادر عالم يدير علي معا‎ 
- يشاء, وهو الله تعالى. مع أن الأبيعة مديرة -مفعوّلة‎ 
فكيف تكون هي المديرة؟!‎ 
المْدي: ومن يدير أمر الصالمين, ينظر فيه‎ 
۳۸۷: ض ویبرم؟‎ 
الرْمَخْشّري: ومن يلي تدبير أمر العالم كله, جاء‎ 
۲۳: یالسوم یمد النصوص.‎ 
وه آبوالشُود(۲۳۹:۳), و الا لوسي(۱۱‎ 











۲:۵ 











عزو جل" و ليس تدييره يفكر و لارويّة. 
-تعالى عن ذلك _بل علمه حیط کامل دائم. (۳: ۱۱۸ 


دبر/ة ةل 

الطرسي: اي ومن الذي يدير يع الأسور في 
السّماء والأرض على ما توجبه الحكمة. )1١1/:5(‏ 
الّخرالرازي:...زکه تصالی لا ذکر هفا 
التقصيل ذكر بعده كلام کی وهو قوله: ووس يدر 
السرم و ذلك لأن أقسام تدبير الله تعالى في العالم 
اللوي وني المال الستفلي: وفي عالي الأرواح 
والاجساد, أمور لانهاية لهاء وذكر كلها كالمتمدر. 
فلمًاذكر بعض تلك التفاصيل لاجرم عقّبها بالكلا 





الكلّي ليد ل على الباقي. ۸۷:۱۷ 
نحوه آبوحیان (۵: ۱۵4),و الشربيني(۸:۲). 
یقدره ويقضيه. ۳۳۵۰۸ 





به ویدار > نی هذا الذي 
ذكراكلة ‏ في سواه من شؤون الكون وشؤون البشر؟ 
من يدر اللاموس الكوني الذي ينم حركة هذه 
الأقلاك على هذا الحو الدقيق؟ ومن يدير حركة هذه 
الحياة فتمضي في طريقها المرسوم بهذا التظام اليف 
العميق؟ ومن يدير السّئن الاجتماعيّة التي تصرف 
حياة البشر و التي لاتخطئ مرة و لاتحيد؟ ومّن ومن ؟ 
لكوم 

ابن عاشور: تقدم القول في نظيره في أوائل هذه 
السّورة يونس ] وهو هنا تعميم بعد تخصيص. ذكر ما 
فيه مزيد عسبرة في أتفسهم, كالمبرة في قوله: وف 
آشک لامرن ه رن الا رزنگم وتا 
گرعتون4الناریات: ۰۲۲۰۲۱ ۸۲:۱۱ 
مكارم الشتيرازي: م 
یلار والكلام في الواقع بداعن خلق 


تح اورفو 





۲ / العجم ن فقه لفةالقرآن...ج ۱۸ 

الواهپ, شم عن حافظها و حارسها و مدرها, 
م 

> فیدیر الکون 

وينظمه ويدبّره بقدرته التي لايعجزها شيء. وإن 


عظم؟ ۲۵:۱۱ 








تروتها أمور الدئيا والآخرة كلها و يدير لها كل 
وحده بفير شريك و لاظهير و لاممين سبحأنه. 

۳ 
)۱۳۹:۳( 


الجَاج: يحكمه. 

الطُوسي؛ فاقديير: تصريف الأمورعلى 
مایقتضیه مستقيل حاله في عاقبته. فتدبير الستماوات 
والأرض فيه دلالة على مدير حكيم, قد جعل جميع 





ذلك ما يصلح في عاقيه وعاجلته. ‏ (۲۱۸:1) 
نحوه الأئرسي” (ve:‏ 
البقوي: یقضیه وحده. 6:۳ 
مئله ادي 0۸:۵ 
الرمطشري؟ يدير أمر ملكوته و ربويئته. 

(Wé: 
عطية: و قوله یر بعنی پم ینید‎ 





وعيّر باتدبير تقر لأهام الناسءإذ التدبير نا هو 


اتظر في دبا سور و عواقبهاء و ذلاه سن صفة 
البشر. (AY:‏ 
نحوه ابوحیان. ۳۰:۵ 
لفطرالرازي: و کل واحد من الفسترین سل 
هذا على تدبير نوع آخر من أحوال المالم. والأولى 
حمله على الكل فهو يديّرهم بالإيجاد والإعدام, 
وبالإحياء والإماتة والإغناء والإفقار, ویدخل فیه 
إنزال الوحي وبعثة الرتسل و تكليف العياد. و فيد دليل 
عجيب على كمال القدرة والرحمة؛ وذلك لأنّ هذا 
العام المعلوم من أعلى العرش إلى ماتحت القرىء أنواع. 
وأجناس لايحيط بها إِلّاالله تعالى.والدّليل المذكور دل 
على أنّ اختصاص کل واحد منها يوضعه وموضعه 
و صفته و طبيعته و حليته. ليس إلا من الله تعالى. 
ومن المعلوم أن كل من اشتغل بتديير شيء. فاه 
لايمكته تدبير شيء آخر لا الباري سبحانه و تصالی, 
فإئه لايشغله شأن عن شأن. آمّاالماقل فله [ذا تال 
في هذه الآية, علم أئه تعالى يديّر عالم الأجسام وعالم 
ير كما يدير الصغير. فلايشغله 
شان عن شأن. و لامنمه تدبير عن تديير؛ و ذلك یدل 
على أئه تعالى في ذاته وصفاته وعلمه وقدرته غير 
مشابه للسحدئات و المکتا (FENA)‏ 
تحوه ملشضاالضاوي(۱: ۵۱۲و مفملا 
این (۱ :۰ والبروسوي(۳۳۱:4). 
افرط بصرفه علی ما یرید. ۰۰ (۲۷۹:۹) 
والسعود: یدتر با صنع من الرقع والاستواء 
و التسخير, أي يقضي و يقدر حسبما تقتضيه الحكمة 








الارواح, وید 








والصلحة. ۳:۳ 
الالوسي: آمر الصا اعد وي و الستفلي 


والراد أله سبحانه يقضي و يقدّر و يتصرف في ذلك 

على أكمل الوجسوه. ولا دب بان لو 

الاقتضائه التفكّر في ذبر الأمور, ما لايصح نسبته إليه 

تعالى.[إلى أن قال:] 

یکون دب 4 حالّامن فاعصل 
)۸٩:۱۳(‏ 





(تض). 7 

ابن عاشور: جملة ؤي َب »في موضع 
الحال من اسم الجلالة. و له الات » حال 
ثانية ُرك عطفها على التي قبلها. لتكون على اسلوب 
التمداد و التوقيف. و ذلك اهتمام باستقلاها. و تام 
القول علی یلار 4 عند قوله: « یلار 
لي سورة بونس:۳, ۱ 

و تفصیل الایات تقدم عند قوله:أخکنت ایا 
فص في طالعة سورة هود: ۱ 

ووجه المع بنهما هتا:آن تدبی الامر یشمل 
تقدیر الخلق الارل و التاني فهو إشارة إلى اصرف 
بالتکوین للعقول و العوالم, و تفصیل الا یات مشیر ال 
التصرّف بإقامة الأدلة والبراهين. وشأن بجموع 
الأمرين أن يفيد اهتداء الئاس إلى اليقين, بأن بعد هذه 
المياة حياة أخرى. لأنالنظر با لعفل في الممصنوعات 
وتدبيرها يهدي إلى ذلك و تفصيل الآيات والأدلة 
ينبّه العقول و يُعينها على ذلك الاهتداء و یتربه, وهذا 
قريب من قوله في سورة يوتس:7. 4 یرل 


ِدُلِكُمَافه ريك مْفَاعْيِدُوهُ 








الكلام جار على إثيات الوحدائيّة. 
و في أدلة الوحدائيّة دلالة على البعث أيضًا. 

وصغ ويد و وبمل با مضارع عكس 
قوله: اذى رع اشرات لان ادير 
والتفصيل متجدد متكرر بتجده تعلق القدرة 
بالمقدورات . و أمًا رفع السّماوات و تسخير الشّمس 
والقمر فقد تم واستقردض ةواحدة. ‏ ۳۷:۱۲ 

الطباطبائي؛ التدبير هو الإتيان با 
الثثيء. و يراد به ترتيب الأشياء المتسددة المختلفة 





وه بوضع کل شيء في موضعه الخاص‌به: یت 
يلق يكل متها ما يقصد به من الفرض والقائندة, 
ولايختلالميال تلانسي الاصل و تفاسد الاجسزاءه 
وراه بقال: در اسرالیست. اي نظم آموره 
وانتصرفات العائدة إليه. بحيث أدى إلى صلاح تسأنه 
وتمتّع أهله بالمطلوب من فوائده. 
فتدبير أمر العالم: نظم أجزائه نظمًا جيّدا متقناد 
یت یتوجه به کل شيء إلى غايته المقصودة منه, 
وهي آخر ما يمكته من الكمال الخاصٌ به. و منتهى ما 
ينساق إليه من الاجل الستی. و تدبير الكل إجراء 
اللظام العام العالمي بحيث يتوجه إلى غايصه الكليّة. 
و هي الرتجوع إلى لله, و ظهور الآخرة بعد الدئيا. 
(۲۸۹:۱۱) 
عبد الكريم الخطيب: أي يقدّر لكل شيء قدره 
کل شیو درا 4 
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الطلای: ۳. 

فضل اله: یدیا 
نطاق خطّة حكيمة تضع كل شيء في موضعه, 








وتلاحق كل أوضاعه. وترعاها في تقدير دقييق. 
(۱۱:۱۳) 


و تدبیر حکیم. 


یر لین 













:9 
أبن عبّاس: يبعث الملائكة بالوحي والتغزيل 
والصيبة. ۳ 
يُنزل القضاء والقدر. «قرطی 10:۱5 
م يقضي الأمر. ‏ (الماوَردي :۳۵۳ 


السدي: نز الوحي. ‏ «الماززدي 4ن 

1 سي:معناه:آن الذي خلق الستماوات 
والأرض وما بيتهما في هذء المدة يدبّر الأمور كلّها. 
ويقثرها على حسب إرادته في ما بين السّماء 
والأرض. ويُنزله مع الملك إلى الأرض. ‏ (554:4) 
وه لطس ۳۲ 
البقوي” أي يحكم الأمر ويُنزل القضاء والقدر. 
(Ot)‏ 

الَيدي: أي بقضي اه ما بريد أن يقضيه في 

ل الملانكة به إلى الأرض. و قيسل: بزل 
الوحي مع جبرئيل من الستماء إلى الأرض. (/8181) 
الرَمَخشتري: لام :ا لامور به من الاعات 
والأعمال الصا حة. فزلهمدیر! من الستتاء ای 





الرض ب ثم لایسل به و لایصمد إليد ذلك المأمور يه 
خالصّاكما يريده ويرتضيه. إلا في مد متطاوثة لقلّة 
ال والمخلّص مسن عياده. وقلّة الأعمال 
الصّاعدة, لاه لا يوصف بالصّعود إلا الخالص؛ ودل 
علیهقولهعلی آثر: لا ما لشکرون 4 أو يدير 
أمر الدنيا كلها من الستماء إلى الأرض. ‏ (141:8) 
أبن عَطيّة: الأمر اسم جسنس لجمييع الأمور, 
والمعنى يُنفذ لله تعالى قضاءه بجميع ما يشاؤه. 
(۳۵۸:۶) 
القطي؛ وقيل: يذل الوحي مع جريل. ودوى 
عمرو بن مرک عن عبدالر مان بن سابط. قال: يدير أمر 
اليا أربسة:جبريل» وميكائيل» وملك الموت. 
و إسرافيل. صلوات لله عليهم أجممين. فامّا جبريل 
فموكل بالرتباح والجدود. وأماميكائيل فموكل 
بالقطر والماء. وأمّا ملك الموت فموكّل بقبض 
الأرواح. و أمًا إسراقيل فهو يُغزل بالأمر عليهم. 
وقد قيل: إن العرش موضع الكدبير, كم أن ما 
دون العرش موضع التفصيل, قال لل مالم 
اشكزى على اقرش و تفر الشئئس افر كل 
تج ری لجل شت بد رال ربمل الاما 
الرعد: ۲,و ما دون السماوات موضع الصریف, قال 
الله تسال: و قد رقنا یگیم لد گرا الفرقان: 
ANE) 9‏ 
يديره أي ك ل أمر هذا المالم 
بأن يفعل في ذلك قعل الناظر في أدباره, لإتقان خواتقه 
و لوازمه, كما نظر في إقباله لإحكام فواتحد و عوازمه, 











لايكل شيا منه إلى أحد من خلقه. قال الرآزي في 
«اللوامع »: و هذا دليل على أن استواءء على المرش 
بعنى إظهاره القدرة, والعرش مظههر الدبير لامقي 
لیر مع 
أبوالستُعود: قبل: يدير أمرالدئيا باسیاب ماوية 
من الملائكة وغيرها نازلة آثارها وأحكامها إل 
الأرض. )44:0( 
البروسوي: القدبير:اكفكرفي ذبر الأسور 
والتظر في عاقبتهما... وهو بالتسبة إليه تعالى التقدير 
وتهيئة الأسباب. و له تعالى مديّرات سماويّة كما قال 
ارا التازعات:0.... والمعنى: يدر لله 
تعالى أمر الدئيا بأسباب سماويّة كالملائكة و غير هڈار 
نازلة آثارها إلى الأرض. و أضاف التدبير إلى ذاته- 
إشارة إلى أن تديير العياد عند تدييره لاأثر نر 
OA)‏ 
الآلوسي: وأصل التدبير: التطر في دابر الأمر 
والتفكر فيه. ليجيء حسود العاقبة, و هو نی حقه 
عر وج لماز عن |ردةانيء علسی وجه نان 
و مراعاة ا حكمة, والفعل مضمّن معنى الإئزال. 
Me‏ 











ب رالاضْرٌ» في موضع 
امال من اسم الجلالة في قو له تعالى: اذى لق 
ر أي خلق تلك 
المخلائق مدير أمرها. ويجوز أن تكون الجملة استثناقاء 
وقوله: وين السَاء 4 متلق ب يدير أو صفة 
للامر آو حال منه . و(ين) ابتدائيّة .والمقصود من 





دب ر/۷۹۹ 


حرفي الابتداء و الانتهاء مول تدبير لله تعالى الأصور 
كلها في الان اللوي و اللي تدبير) شاملا هامن 
الستماء ال الارض. فأفاد حسرف الاتتهاء ول 
التدبير. لأمور كلما في السّماوات والأرض وفيما 
بينهما. 

و التدبير: حقيقته التفكير في إصدار فصل مستقن 
أله و آخره. وهو مث آخره لأن 
التدبير التظر في استقامة القعل ابتداء ونهاية. وهو إذا 
وصف ب لله تعالى كناية عن لازم حقيقت. وهو تقمام 
الإتقان. ۷:۲۱ 

الطَباطبائي؟ ...و إلما يقولون باستناد الكديير 
عوك الربويّة للعالم -إلى آهحهم ماختصاص 
الألوهية و هي المعبودية -بأهتهم.ولله تعالى مسن 
اشا أله ري الارباب و له الط 

فكان من الواجب عند إقامة الحجة لإبطال قوم 
أن يذكر أمر الحخلفة. ثم يتعقّب بأمر التدبير لمككان 











تلازمهما وعدم انفكاك أحدهما من الآخر, حتّى 
يكون موجد الأشياء و خالقها هو الذي يرئها ويديّر 
أمرهاء فیکون را وحده و ها وحده كما أله موجد 








الآية التي فصن فيهاء إذ قيل: لقا 
َالأرْض وتان گام ثمشتوی علّی 





اقرش ما كن رند مين ول اشنم فاللید 
والتتفاعة الاستوءعلی مرش من شون دی 


۲:۱۸ 


۰ العجم ن فقه له الترآن..ج ۱۸ 


عبد الكريم الخطيب: تديير الأمر: قضازء. 
والأمريا: NY‏ 








تشير الآية الأخيرة إلى 
ةم إلى مسألة المعاد, 





و بهذا تكمل هنا فروع وأركان التوحيد اللاة التي 
انضحت في الآيات السسابقة ‏ توحيد الخالقيَّة 
والحاكمية والعبوديّة _بذكر توحيد الربوبيّة. أي 
تدبير عالم الوجود من قبل الله سبحانه فقط » فتقو ل: إن 





وبتعبير آخر. انا سبحاته قد جمل عنام 
الوجود من السّماء إلى الأرض تحت أمرءلا يكز" 
و لايوجد مدير سواه في هذا المالم [إلى أن قأل:1 

الملاحظات: 

إساءة الاستقادة 

القد ائخذ بعض أتياع المذاهب المصطنعة المبتدعة, 
الآية أعلاء وسيلة ودليلًا لتوجيه مسلكهم 
و مذهبهم, و أرادوا أن يطبقوا هذه الآية على مرادهم 
بارتكاب المغالطات والاشتياهات, وادّعوا أن المراد 
من الم في الآية:الذين والمذهب. و التدبير يعني 
إرسال الثدين. والعروج بستي رفع و نسخ ای 
وإستنادا ی هذا فان کل مذهب أو دين لايكنه أن 
یعترآکتر من ألف سنة. ویجب| 
آخرء وبهذا فإلهم يقولون: 5د 
واستناد! إلى تفس هذا القرآ 
بعد مرور ألف سئة. 















ن نريد أن نبحث وتلل الي المذكورة 
ای لتری هل بوجد فیا رتباط با یدعیه لام 
أم لا؟ ونفض التظر عن أن هذا المعنى بعيد عن مفهسوم 
الآبة إلى امد الذي لايخطر على ذهن أي قارئ خالي 
الهن. 

إلنائرى بعد الدّقة أن ما يقولونه لاينسجم مع 
مفهوم الآية. بل إله مشكل بصورة واضحة من جهات 
کیره 

١-إن‏ تفسير كلمة اَم بالدين لادليل 
عليه. بل تنفي آيات القرآن الأخرى ذلك, لأن كلمة 
وَالْآسْره قد استملت في آيات أخرى بممنى أمر 
اللی. مثل: ال رد لک 
کون 4 یس: ۱ 

وقد استسلت كلمة وَالْأَئْرَ» في هذه الآية, 
وآيات أضرى مشل الآية: 8٠‏ من سوزة القمر. 


الآية:9؟, من سورة المؤمنونء الآية:04, من سورة. 








الاعراف, ۳۲:من سورة | راهیم,۱۲:من سورة 
التحل.10: من سورة الوم :١1‏ من سورة الجائيسة, 
من الأمر التكويني/ لامعنى تشريع الدّين والمذهب. 

وأساسًا فإن كل مورد يأتي الكلام فيه عن 
السّماء والأرض. والخلق والخلقة وأمثال ذلك قن 
»بات مناالعنی فتاتل. 

۲ -كلمةا دبي ر تعمل أيضًا في سورد الدلقة 
والخلق. وتنظيم وضع عالم الوجود. لابمصنى إنزال 
الدّين والشتريعة, و لذلك نرى في آيات القرآن 
الأخرى_والآيات يفسر بصضهابمضًا-أنّهذه 


الكلمة ل ستصمل مطلقًا في مورد الذين واللذهب» بل 
استعملت كلمة الشريع أو الُغزيل أوالإتزال: 

شرع کین ان تاوصی بلرضا 6 
الشوری: ۱۳. 

وون لم يخكمبتا دول اه تاونیدمم 









الاب بای تفاب 
آلعمران :۳ 

۳ -ان لا یت اي بل و بعد هذه الآية مرتبطة 
بالخلقة و خلق العالم. و لاترتبط بتشريع الأديان. لأنّ 
الكلام في الآية السابقة كان عن خلق السّما. 
والأرض في سئة أيَام و بعهارةأخرى ست مراح اح 2 
و الكلام في الآية الثَالية عن خلق الإنسان. 

ولايخفى أنّ تناسب و انسجام الآما تو جيب أن 
تكون هذه الآية المتوسّطة لآبات الخلقة مرتبظة 


بمسألة الحخلقة و تديير أمر المخلق. ولهذا فإئنا إذا طالعنا 








أحدا قد احتسل أن کرو یه ماد 
الأديان, بالرغم من ألهم احتملوا احتمالات منتلفة, 
فمتلا:مؤلف تفسير«جممع البيان» -وهومن أشهر 
التفاسير الإسلاميّة. و مؤْلّفه عاش في القرن السّادس 
المجري م ينقل عن أحد علماء الإسلام قولا يدعي 
فيه أن الآية ترتبط بتشريع الأديان, مع أله ذكر أآقوال 
مختلفة في تفسير الآية أعلاء. [و للكلام تتمّة فراجع] 
A:T)‏ 
فضل الله: في ما قد توحيه كلمة السّماء من معنى 





دبر/۸۰۱ 
اللو الم الذي يتحرك تدبير الله منه. في سلسسلة. 
مترابطة تشمل کل اهر الوجودة فيد و تنتهي إلى 
الأرض لتشمل كل مواقعها في الستطع و في الممق و في 
القضاء. 
وريّما كان التعير بابتداءالأمر» الذي هو كناية 
عن النتأن المتعلّق بالأشياء من الستماءء إشارة إلى 
الإيحاء للمقام الا 


ما يفرض أن يكور 






ء افعل من الموقع نفسسه. و في 


الأفق نفسه, باعتباره مركز التدبير الرسيس الذي 
(YEA)‏ 


تغزل من الإرادة إلى الأرض. 





شتآ : 
الامام علي ا: إلها الملائكة تدبّر آسر العباد 
من إلسنة إلي السّنة. (الطبرسي۵: (r.‏ 
أبن عبّاس: و أقسم بالملائكة الّذين يدبّرون 
أمور العياد. يعني جبريل و ميكائيل و إسرافيل و ملك 
الموت. 6-0 
(۲۷۷:۵) 
(الطبري ۲۱:۱۲ 
(لطرسي ۵۲:۱۰ 
مُقاتيل: فهم الملائكة, منهم لحان الذين يكوتون 
مع ارام ومع الط ومع الكواكب ومع الستتمس 
والقمرء ومع الإنس والجن, فكذ لك هم. ويقال: 
جبريل. وميكائيل. وملك ا موت يه الذين 

يديّرون أمرالله تعالى في عباده وبلاده وبأمره. 
(ove:t)‏ 





وه عطاء ین ساب 








۲ / المعجم في ققه لغة القرآن...ج ١8‏ 

الغراء: هي الملائكة أيضاء تغزل بالحلال و الحرام 
فذلك تدبيرهاء وهو إلى لله ج لوعن ولك ن لما 
ار پذالد, کم ال 
من التمراءه:۱۹۳ وكما قال: فا 
البقرة: ۹۷ يعنى: جبريل ل تزّله على 







قلب صمّد 6, ولله الذي أنزله. (rer)‏ 
الطبري؛ يقول: فالملائكة المديّرة ما أمرت به من 
آمرا. ۲:۱۱ 


اي زانلا يقع فها أمر لله تمال. 
فيجري بها القضاء في الدئها. (الطنرسي۵: 0۳۰ 





تدبيرهابالأمر وجهان: 
أحدهها: تدبير ما أمرت به وأرَإئةفيم" 
الثاني: تدبير ما كلت فيه من الرهاح و الامطار. 
الثاني :هي الكواكب السّبعة. حكاء خالد ين 
معدان عن معاذ بن جبل. و على هذا في تدبيرها للأمر 
وجهان: 
أحدهما: تدبير طلوعها وأفوها. 
الثاني: تدبير ما قضاء لله فيها من تقلّب الأحوال. 
0 
الطُوسي” [نقل اقوال المفسرين ال 
بير الملائكة في ما وكلت به مسن الريساح 
والامطان, و نحوذلك من المور. ۰۰ (۲۵۳:۱۰) 
القيْي: الملائكة تغزل بالحرام وا ملال. 
(ec‏ 





ادي فهم اللانكة على ما سا لاغير, هذه 
آقسام حذوفة الوضم. و لکن دل ما بعدها أئها على 
تتبیت قیام السّاعة. FUN)‏ 
الرَمَخْشَري: اقسم سبحانه بطوائف اللانکة 
التي تغزح الأرواح... فتدبر أمر؟ من أمور المباد نا 
يصلحهم في ديتهسم أو دنياهم كما رسم لم... 
(۲۱۲:4) 
اين ال برات» فلا حنظ خلافا 
ألها الملائكة. و معناء: أ لها تديّر الأمور التي سخرها الله 
تعالى وصرفها فيها كالرياح والسسّحاب وسائر 
المخلوقات. 
ارسي َام ان )فا افرال: 
احدهاء[قون الامام علي ی 
تانها: ناراد یذ لله جهرائیل و میکائیل 
وملك الوت و |سرافیل یدرون سور الا فا 
جهريل فموٌّل بالرّاح والجدود. وأا ميكائيل 
فموكل بالقطر واللبات. وأا ملك الوت فول 
بقبض الأنفس, و أما إسرافيل فهو يتارل بالأمر 
عليهم. عن عبد الرتحمان بن سابط. 
وتالها:[قول ال و (F-0)‏ 
القخرالرازي: وتا قوله: انمد ادارا 
فأجعواعلى الهم هم الملائكة. قال مُقاتل: يعني 
جبريسل و ميكائيسل, وإسسرافيل وعزرائيسل 2 
يدبرون أمر لله تعالى في أهل الأرض» وهم المقسّمات 
آمر). تا جبریل قوکُل بالرّیاح والجنود.وأمًا 
ميكائيل فوكل بالقطر والتبسات, وأمّا ملك اموت 











لبا 











فوكل بقيض الأنفس. وأمًا إسرافيل فهو ينزل بالأمر 
علبهم. وقوم منهم مو كلون بحفظ بني آدم. وقوم 
آخرون بكتابة أعمالمم وقوم آخرون با خسف 
والمسع والرّياح والسّحاب والأمطار. 

بقي على الآية سؤالان: 

الستؤال الأرل: ل قال: (َقَالْمْ ديات آثرا » 
ول يقل: أمورا. فإئهم درون أسور کت لاسرا 
واحد؟ 

والجواب:أنّالمراد به الجنس. وإذا كان كذلك 
قام مقام الجمع. 

السؤال العاني: قال تعالى: إن الأمر كله ش, فکیف 
أثيت هم هاهنا تديير الأمر 

والجواب: لما كان ذلك الإتيان به كان الأمبر 
كائه له. فهذا تلخيص ما قائه المفسّرون في ذا الباي» 

وعندي فيه وجه آخر: وهو أناللائكّ ةلا 
صفات سلبيّة و صفات إضافيّة: أمّا الصّفات السّلبيّة 
فهي انها مبرأة عن الششهوة والغضب والأخلاق 
الذميمة. والملوت وارم والستقم وار كيب من 
الأعضاء والأخلاط والأركان, بل هي جواهر 
روحائيّة مي أة عن هذه الأحوال.[إلى أن قال:] 

وأمًا قوله: ارات فهو إعصارة إلى 
شرح حال قوّتهم العاملة. وذلك لأ كل حال مسن 
أحوال العامالتفلي مفوّض إلى تدبير وأحد من 
الملائكة الّذين هم حُمَار العالم العلوي و شکان بقاع 
السّماوات, ولا كان الدبير لايتم إلا بعد العلم. 
لاجرم قدم شرح القوة العاقلة التي م على شرح 








دپ ر/۸۰۳ 





الق العاملة اي هم فهذا اي ذکره احتمال ظاهرء 
والله أعلم بمراده من كلامه. (۲۸:۳۱) 
القرطي:(نصل تول اشتتري و الاوزديم 


[iJl 
وأنالله تعالى علق كتيرا سن تدبير أمر العام‎ 
بحركات التجوم. فأضيف التدبير إليها وإن كان من‎ 
لله. كما يسمّى الشيء باسم ما يجاوره. و على أنّْالمراد‎ 
ب َالْمُدبرَات  الملائكة. فتدبيرها نزوها بالحلال‎ 
والحرام و تفصيله. قاله ابن عبّاس وقتادة وغيرهما.‎ 
وهو ]ل لله اؤه.و لكن لما نزلت الملائكة به‎ 
سقيت بذلك. كما قال عر وجل وله الروخ‎ 
ألم التتعراء: 157 و کما قال تمالی: وا ره‎ 
يعني جبریل نله علی قلسب‎ ٩۷ عل قلياك » البترة:‎ 
مد 46 وش عزو جل هوالذ:‎ 
4 وروی عطاء عن ابن عباس «فامیُرات مرا‎ 
الملائكة. كلست بتسدبير أحوال الأرض في الريباح‎ 

والأمطار وغير ذلك. [إلى أن قال:] 

دقيل: أي ركلوا أمور عرئتهم اللهبها. 

۹۲ :۱۹( 

آیوعیان:[نقل تول ینعی وأضاة 

و قيل:الملائكة الموكّلون بالأحوال.[ثم تقل أقوال 
المتقدّمين وقال:] 

وقال معاذ: هي الكواكب السّبعة, وإضافة 
التدبير إنها بجماز, أي يظهر تقلّب الأحوال عند قرانها 
وتربيعها و تسديسهاو غير ذلك. ۹:۸ 

الشربيني: «فلشدبُرا تشر 4 اي اللانکة 


















4 العجم ني فقه لفة الق رآن...ج ۱۸ 
ُديّر أمر الدئياء أي تغزل بتدبيره. قال إلرازي: و يمكن 
الجواب بائها ًا أمرت 
مرت بتدبیر» فتکون هذه فا تصل بعضها بیعض. 
وقال ابن عباس رضي لله عنهما:المديّرات همي 
الملائكة وكَلوا بأمور عرتهم لله تعالى العمل بها إلى 
انا( 

وف تدبيرها بالأمور وجهان: 
'طلوعها وأفوها. 

والثاني: في تدبير سا قضى لله تعالى فيها مسن 
تقليب الأحوال. لقنا 

أبو السسُعود: راجع:ن زع:«الثازعات ». 

۳2۷ 

الْرْوسوي: «امد رات آن 4 عطف علي 
«السابقات 4 بالفء لد لالة علی رل علي. 
الق بفر ترا وااشدیر کر لت لاور 
و ار 4 متصول المدت 
الملائكة الموكلين بتدبير الأمور اتهی.أي اي تدتّر 
أمر) من الأمور الدئيويّة والأخرويّة للعباد, كما ركسم 
هم من غير تفريط و تقصیر [ لاحسظ:ن زع: 
«التازعات»] ۳۱۰۱۰۱ 

الآلوسي:وعن غير واحد تسیر لت 
بجبريل يدير الرياح والجنود والوحي. و ميكال يدير 
القطر و التبات, وعزرائيل يدير قسبض الأرواح, 





افسبقت هديرت ما 





أحده 





ت. قال الراغب: يعني 





و إسرافيل يدبّر الأمر المغزل عليهم, لأئه ينزليه 
و يدير التفخ في الصّور. والأكثرون تفسيرها بالملائكة 





مطلقًاء بل قال ابن عَطيّة: لاأحفظ خلانًا فيائها 


الملائكة. وليس في تفسير شيء مما كر خبر صحيح 
عن رسول افیا اعلم. و سا ذکرته الا هو 
ال جح عندي نظرللمقام ,اه تعلی اعلم.(۳۰: 4۲۵ 

این عاشور:و ارات ):الوصوقةباتدبیر 

والقدبير: جَوّلان الفكر في عواقب الأثسياء 
و بإجراء الأعمال على ما يليق بما توجد له فإن كانت 
وَالسَابِحَات 4التازعات:جماعات الملائكة. فمعني 
تدبيرها: تنفيذ ماني بهدتها على أكمل ما أذلت به, 
فمبّر عن ذلك بالتدبير للأمور. لأأله مُشسبه فعل المديّر 
المتعبّت. 

وان کانت السایحات» خیل | 





فالمراد 


ببلتدبير: تديير مكائد المرب من كر وف وغارة, 
و قتل» وأسر. ولماق للفارّين» أو ثيات بالمكان. 
إسناد الكدبير إلى «الستابات» على هذا 
الوجه بماز عقلي” لا ابر لرسان وم یل 
وسائل لذ الدير. كماقال سای 





سن الابل. ET‏ 
الفجاج العميقة يكون بسير الإبل. 
جاز إهاء إلى حذق الخيسل وسرعة 
فهمها مقاصد مُرسانها. حئى كائها هي المديرة ما ديه 








فرساتها. 0۸:۳۰ 
الطباطبائي؛ وقوله: (قالمدئرات ضر قيل: 
المراد بها مطلق الملائكة المدبّرين للأمور. كذا فسّر 





الأكترون حتّى لدعى بعضهم الفا المفسّرين عليه. 





وقيل: المراد بها الملائكة الأربعة المديّرون لأمور 
الدثيا: جيرائيل و ميكائيل وعزرائيل و إسسرافيل, 
فجبرائيسل يدير أمر الاح والجنود والوحي. 
وميكائيل يديّر أمر القطر والثبات, وعزرائيل مول 
بقبض الأرواح. و إسرافيل يتغل بالأمر عليهم وهو 
صاحب الصّور. 

قيل: إئها الأفلاك يقع فيها أمر لله فيجري بها 
القضاء نی ایا 

وهناك قول بأن الاقسام نی ال یات + شاف 
ع 

وأنت خبير بن سياق الآيات الخمس سياق 
واحد متصل متشابه الأجزاء, لايلائم ثيا سن هذاه 
الأقوال القاضية باختلاف ا معاني المقسم بها. کون 
المراد بؤالئازعات » الملائكة القابضين ارو 
الکثار دوب( الاطات » انوحش,وبوالسایخات 6 
لسن ولبات ابا تسب الال 
ب والشدئرات» الأقلاك. 

مضافًا إلى أن كتيرا منها لادليل عليها من جهة 
السئیاق إلايمرّد صلاحيّة الّفظ بمسب اللّفة 
للاستممال فيه أعم من المقيقة والماز. 
على أن كثير) منها لاتناسب سياق آيات السئورة 
تذكر يوم البعث. وتمتج على وقوعه على ما 
تقّم في سورةه الرسلات» من حديث الناسبة بين ما 
في كلامه تعالى من الإقسام وجوايه. 

والّذي يكن أن يقال_ولله أعلم -أنمافي هذه 
الآيات من الأوصاف المقسّم يهاء يقبل الانطياق على 


ممذوف. والتقدير: ورب التازعات نز 














دب ر/۸۰۵ 


صفات الملائكة, في امتئاها للأوأمر الصّادرة عليهم من 
ك بير أمور هذا العالم الشهود. ثم 








عَصْفًا © والثاثيرات ندز و 
كرأ وهي تصف اللاكة في امنتاهم 
لأمر اله غير أئها تصف ملائكة الوحيء والآيات في 
مفتح هذه السورة تصف مطلق الملائكة في تتدبيرهم 
مرك الجالم بإذن لله. 

ثم إن اظهر الصّفات المذكورة في هذه الآيات 
الخمس في الإنطباق على الللائكة قوله: َفَالُدبُرَاتٍ 
را و قد أطلق التدبير ول يقد شيء دون شسيء. 
فالمراد به التدبير العالمي بإطلاقه, وقوله: (آنر 4 
ییآ مفعرلبه رات ومطلق الديير 
شان مطلق الملائكة. فالراد ب مد رات مطلق 
الملائكة. 

و إذ كان قوله: َقَالْمَيْرَا ترام مفسمًا با 
التفريع الدالّة على تضرع صفة التدبير على صفة 
البق و كذا قوله:فالسابقاتٍ سبق 4 مقروكا بفاء 
القفريع الدالة على تفرّع السّبق على السبح,دل ذلك 
على مجانسة امعان المرادةبالآيات | 
هوّالستابحات ماه فالستابقات سنقا #فلدیراتٍ 
شرآ قمد وها اتهم يدبرون الأمر بعد ماسبقواإليد. 


اهقالقارتات‌ترتاه 























۱۸ المعجم ني فقه لفةالقرآن...ج‎ / ١ 
ويسبقون إليه بعد ما سبحوا. أي أسرعوا [ليه عند‎ 
التزول. فالمرادب والس اترو الاب تو هم‎ 
المديّرات من الملائكة, باعتبار نزوظم إلى ما أمروا‎ 









بتدبوره. 
.فالات الثلات في مسن قول تان وله 





الرعد: 1١‏ املع ماق مواق نادء 
فالملائكة يغزلون على الأشياء. وقد تجتمت علها 
الأسباب. وتنازصت فيها وجوت وعدم وبقاء 
وزوالا. و في مختلف أحواها.فما قضاءلله فيهامن 
الأمرو أبرم قضاءء أسرع إليهالملك ال أمورببه يا 
عبن له من امقام -و سبق غیره وتسم السب اندي 
یقتضیه, فکان ما أراده لله. فافهم ذلك. 

و إذا كان المراد بالآيات الثّلات الإهارة إلي 
إسراع الملائكة في التزول على ما أمروابه من آم 
وسبتهم إليه و تدبيره تعيّن حمل قوله: الگازغاتر 
عقا َالاشطَات كشنطا م على انتزاعهم وخروجهم 
من موقف الخطاب إلى ما آسروا به:فازعهم غرقا: 
شسروعهم في السزول نحوالمطلوب بسشدة وج 
و نشطهم: خروجهم من موققهم نحوه, كما أنّ سبحهم, 
إسراعهم إليه بعد الخروجء و يتعقّب ذلك سبقهم إلينه 
وتديير الأمر بإذن لله. 

فالآيات المخمس إقسام بجا يتلبّس به الملائكة من 
الصّفات عند ما يؤمرون بتدبير أمر من أمور هنا 
العالم المشهود. من حين يأخذون في التزول إليه إلى 
تام التدبين. 








وفيها إشارة إلى نظام القديير املكو عند 
حدوث الحوادث, كما أنّالآيات الثالية. أعني 
قوله: كل نيك الازعات:١١.إشارة‏ إلى التدبير 
الربويي اهر نی هذاالعام. 

وني التدبير الملكوتي حجة على البعث والجسزاء, 
كما أن في الكدبير الدئيويّالمشهود حجّة عليه, على ما 
سيوافيك إن شاء الله بيانه. 

هذا ما يعطيه التدير في ساق الآيات الكرية, 
و يؤيّده بعض التأبيد ما سيأتي من الأخبار في البحث 
الروائي الا تي إن شاء لله 

كلام في أنّْالملائكة وسائط في التدبير: 

الملائكة وسائط بينه تعاللى وبين الأشياء يده 
عونا على ما يُعطيه القسرآن الكريم, بسن أئهسم 
أسبابٍ للحوادث فوق الأسباب الماديّة في العالمم 
المشهود قبل حلول الموت. و الانتقال إلى نشأة الآخرة 
ویعده. 

ما في العود. أعني حال ظهور آيات الموت. 
وقبض الروح, وإجراء السؤال و تواب القبر وعذايه. 
و إمائة الكل بنفح الصّور. وإحياءهم بذلك والحشرء 
وإعطاء الكتاب ووضعالموازين و اسساب. 
والسوق إلى الجئة والثار. فوساطتهم فیها غني عن 
البيان. والآيات الدّالّة على ذلك كثيرة لا حاجة إلى 
إبرادهاء والأخبار اللأثورة فيها عن الي و أئمة. 
أهل البيت لإا فوق حد الإحصاء. 

وكذا وساطتهم في مرحلة القشريع من اللزول 
بالوحي و دفع الياطين عن المداخلة فيه. و تسديد 

















التي وتأييدالمؤمنينء وتطهيرهم بالاستغفار. 
وان و ا 





انرا با تقدم من الببان. 
وکنا قوله تمالی :جاع الْمَلِكَة رُسُلاأوبي 
۳ رباع #فاطر .٠١‏ الظاهر بإطلاقه 
-على ماتقدم من تفسيره في أتهم حلقوا وشانهم أن 
يتوسطوا بينه تعالى وبين خلقه, و يُرسلوا لإتفاذ أمسره 
الذي يستفاد من قوله تعال في صفتهم: .بل ان 
کون افر ةباقرل رهبا تت 
انیا :۲۷,۲۹ و قوله اون 
وین ما تین 4اتحل :۰ وق :الماح 
هم إشارة ذلك. 

فلاشغل للملاتكة إلا التوسّط بيده تعالى وبين 
خلقه بإنفاذ أمره فيهم, و ليس ذلك على سبيل الاثفاق 
بأن يجري لله سبحانه امسر بأيديهم, ثم يجري مثلده 
لابتوسيطهم, فلااختلاف و لاتعاّف في سکنه تعالی وان" 
ری علی میراطر تیم هود: ۵7, و صال:فن 
ناف تخويلا» 














ومن الوساطة کون بعضهم فوق بعض مقامًا, 
وأمر العالي منهم السّافل بشيء من القديير. فإكه في 
الحقيقة توسئط من المتبوع بينه تعالى وبين تابعه في 
إيصال أمر الله تعالى. كتوستط ملك الوت في أمر بعض 








دپ ر/۸۰۷ 


أعوانه بقبض روح من الأرواح؛ قال تعالى حاكيّا عن 
فلوم 4 الصاقات: 





انلانکة: مامت الا له 
۶ قال: وَمُطَاء تمه 





راهب N:‏ 
و لاینفی هذ اي ذکر- من توسطهمبینه تصالی 
وبين الحوادث. أعني كونهم أسبابًا تستند إليها 
الحوادث -استناد الحوادث إلى أسيابها القريبة المادٌ 
ية فان الستبية طويلة لاعرضية, أي إن السبب 
القريب سبب للحادث, والسّبب البعيد سبب للسّبب. 





كما لاينافي توسّطهم واستناد الحوادث إليهم 
نيتام الحوادث إليه تعالى. و كونه هو السّبب الوحيد 
ا ميعًا. على ما يقعضيه توحيد الربويية. فان لس 
طوليّة كمإجبعت لاعرضيّة. و لايزيد استناد الحوادث 
إل الملائكة استنادها إلى أسيابها الطّبيميّة القريبة وقد 
صدق القرآن الكريم استناد الحسوادث إلى الحوادث 
الطبيميّة كما صدّق استنادها إلى الملائكة. 

وليس لشيء من الأسياب استقلال قباله تمالى 
حتّی ینقطع عنه. فیمنع ذلك استناد ما اسكُتد إليه إلى 
الله سبحاته. على ما يقول به الوثنيّة من تفويضه تعالی 
تدبير الأمر إلى الملائكة المقربين. فالكوحمد الفرآني 
ينفيالاستقلال عن کل شيء من کل جهة: لایلکسون 
لانفسهم نف و لاضر و لاموگا و لاحیاة و لاتشورا, 

فممّل الأشياء في استنادها إلى أسيابها المترئبة 
نتب و البميدة. و اتهاتها إلى لله سبحانه بوجه بيد 
كممّل الكتابة يكتيها الإنسان بيده وبالقلم. فللكتابة. 





۸ العجم ن فقه لهةالقرآن ج ۱۸ 

استناد إلى القلم ثم إلى اليد التي توسسلت إلى الكتابة. 
بالقلم. و إلى الإنسان الذي توس إليها باليد وبالقلم. 
و اتیب قيقه معنه هو الانسانالستقل بالستية, 








من غير أن ينافي سييته استناد الكتابة بوجه إلى اليد 
وإلى القلم. 
ولامنافاة یبن ما تقدم آن شان الائکة هو 





التوسّط في التدبير. وبين ما يظهر من كلامه تعالى أن 
بسضهم أو جميعهم مداومون على عبادته تمالى 
و نسبیحه والستجود له, کقوله: 0 





یرنه 





4.1: RS 


وذلك لجوازأن تكون عباد يمو سكو وهي 
و تسپیحهم عین عملهم ني اتدبر: واتتافم الامر 
الادرعن ساحة لزه ,لوست كما ريما يؤمي إليه 





ع مِلايستكبرون» 
Qat)‏ 


عبد الكريم الخطيب: لَفَالمدبْرا تٍآمرا هوهي 
تایب قرو اما کی 








یرو فش رات 
والْجتاب)الاسراء: ۱۲ 





و تدبير هذه الكواكب لأمورنا. هو فيما يظهر من 
آثارها في حياتناء من حر و بردءو من هبوب رياح, 
ونزول أمطار. وإنضاج ثار, ومن زر في البحار, 
وغير ذلك ثما نشهده من حركة الئمس و القمر. وما 
يتبع هذه الحركة من آنارها في عا منا الأرضي؟ برأ 
وبحرا. وجواً. 01 








(4۳۳۰:۱۹ 
فضل اله:[نقل خلاصة كلا الب اطبائي م 
قال:] 
ثم إن أظهر الصّفات المذكورة في هذه الآيات 
انس في الانطياق على الملائكة قو له: مرت 
أ ه... وإذ كان قوله: هلمرا تٍ ضرا م مفسمًا 
يفاء فرح ال ال على تفرع صفة التدير على صفة. 
السّبق. وكذا قوله: وفَالسابقَاتٍسبعا ب مقروكا بقاء 
التفريع الذالة على تفرع البق على السبع دل ذلك 


على مجانسة المعساني المرادة بالآيات الستلاث 











أن درا تم رن يدم سقوا لي 
و يسبقون إليه بعد ما سبحواء أي أسرعوا ]ليه عند 
التزولت- 

وإذا كان المراد بالآيات الثّلاث الإشارة إلى 
إسراع الملائكة في التزول على ما أصمروا ينه مسن أمسر 
.سبقهم إليه و تدبيره. تعيّن حمل قوله: طوَالَازْعَاتٍ 
وَالكاشيطات كخنطًا»التازعات:٠.‏ ؟.على 
اتتزاعهم و خروجهم من موقف النطاب إلى ما مروا 








به فنزعهم غرقًا. شروعهم في اللسزول نحوالمطوب 
جد و نشطهم: خروجهم من موقفهم نحوه... 
فالآيات الخمس إقسامٌ بها يتليّس به الملائكة من 
بير أمر من أمور هذا العام 
المشهود. من حين يأخذون في الزول إليه إلى عام 
القدبين 

ولنا ملاحظة على الوجه الأوّل. وهو أنَ هناك 
خلامًا في امراد بالصّاقات والمرسلات في ما هوالمراد 
منها. وليس هناك اتفاق على إرادة الملائكة منها. 
الناء هنالاظهور لمافي 
التفريع: فيمكن أن تكدون لجسرّد العطف على نحبي 
الذكري» من دون ارتباط لأحدها ب الخو 
رع الصنی اراد من هلت 
الفقرات, لان المسالة هي مسالة اقم لاو 
الهتة,کما یکن آن یکون الراد نها کل ما صدق 
عليه المعنى من المخلوقات التي يتناسب مضمونها مع 
العناوين المأخوذة فيهاء لأنَ كل موجود في الكون له 
سه الذي همل الأهرية المميّزة التي تبعل له قمة کون 
تبعله في مستوى القسّم به. والله العالم.. 

ورتما کانت هذه الکلمات واردة في الأجواء التي 
تسبق القيامة أو تتحرك في داخلهاء بعيدا عن سلوب 
القسم, باعتبار أنّ ذلك بوحي بالج را حر كي" الذي يهز 
المشاعر التي تتصوّر المسألة هناك في حركة الشف 
المتممّل بالتزع والتشط والستبح والستیق والديير. 
للإيحاء بالجنديّة المسؤولة التي لاهلك أحد أمامها أن 
يواجه القضيّة باللامبالاة العبنيّة والاسترخاء الغاقل. 





الصّفات عندما يؤمرو, 





















دپ ر/۸۰۹ 


لیکون ارتباط هذه الفقرات ا بعدها ارتباطًا طبيعيا 
باعتباره من أجواء هذا اليوم. لام 





١‏ اقلا یدرون الان َو کان ین جرف 
رنه الا کر اساء: ۸۲ 
ابن عباس: افلایفگرون نی القرآن آنه بُشبه 
بعضه بع شا و یصدی بعضه بمضًا وفيه ما أمرهم 
الي 4 (Vo)‏ 
نحوء لتعلي. (FoF)‏ 
اهد: معناء: أئه لِمّ لايتفكرون في القرآن حنّى 
يلك أنه ليس بمخلوق. ولابُشيه کلام خلوق. 
لدي 60:1 
:له یک رون ار فید. 
(لبري ۰۲ ۱۸۲) 
این زید: ان لقرآن لایکذب بمضه بسضاء 
و لاينقض بعضه بعضًاء ما جهل التاس من أمر. فإلما 
هو من تقصير عقوهم وجهالتهم...فحق) على المؤمن 
أن يقول: كلمن عند الله و یمن بالتسشایه, 
ولایضرب بعضه يبعض. و إذا جهل أمر؟ ولم يعرفه أن 
يقول: الذي قال لله حقو يعرف أن الله تعالى لم يقل 
قولًا ومنقضه, ينبغي أن يؤمن بحقيقة ماجاء من الله. 
(الطْبَري 047:4 














۰/العجم ن فقه لغةالقرآن...ج ۱۸ 





طاعتاك وائباع أمرك, وأن الذي أنيتهم بهمن 
التسزيل من عند رتهم, لائساق معانيه. و اشتلاف 
أحكامه. و تأبيد بعضه بصضًا بالتصديق, و شهادة 
بعضه لبعض بالتحقيق. QATE)‏ 

الماوّرندي: أصل التديّر السُبور. لاله التظر في 
عواقب الأمور. 6۰ 

الطوسي: هذه الآية تد ل على أربعة أشياء: 

أحدها: على بطلان التقليد. و صحّة الاستدلال 
في أصول الندين. لأكه حثودعاء إلى التديّر. وذلنك 
لايكون إلابالفكر واللظر. 

والتاني: یدل على فسساد مذهب من ز مال 
القرآن. لايفهم معناء إلابتغسير الرس ول ييي 
الحشويّة والمجكرة. لأئه تعالى حست علمی تیوه 
اليعلموايه. 

الَالث: يد ل على أله لو كان من عند غيراله. 
.لكان على قياس كلام العباد من وجود الاختلاف فيه. 

الرابع: تدل على أن المتناقض من الكلام ليس من 
فعل اله لاه لو کان من فعله. لکان من عشده» لاسن 








عند غيره. 

والتدير: هوالتظر في عواقب الأمور. وأصله: 
الثبر والتدابر: التقاطع, لأن كل واحد يولي الآخر 
۷۰:۳ 





کر عداوته له 
ومعنى تديّرت 
الشيء:نظرت في عاقبته, یقول: أفلا يتأمّلون القسرآن, 
و يتفكرون فيه؟ A1:‏ 

البغوي؛ يعني: أفلايشكرون في القرآن. و التدبّر: 

















OY: 

التدير في الغ النظر في أديار الأمور, 
ليستقيم أوّله و آخره. و قال رب المالین في هذه الآية: 
لایسسعون لنفقون لقرآن, وم لابنفگرون فیه 
ولایتانلون؟ ولاینظرون في وله و آخره حشی 
يعلموا أن آماته يُشبه بعضه بعضًا. و يصدق بعضه 
بعضاء ولاتساقض فيه.و لو اجتمع أهل العالم,. 
واجتمعت العقفول والملوم, على أن يأتوا. 
لاي تونء و يعجزون عنه, كما قال رب المزة: (: 
لین یل هر از 
لكان غضم ينض هرا 
0۳۳ 















الاسراء: ۸و 

الزمَششتري: تدترالامر:تائله و اتظرق 
إدباره, وما يؤول إليه في عاقبته و منتهاه, ثم استعمل 
فی کل تال فمعنى تدر القرآن: تمل معانيه و تبعتر 
مافیه. ):01( 


نحوه البروستوي” (eti)‏ 

أبن عَطيّة: المعنى: مؤلاء النسافقون الطأساعنون 
عليسك. الرافصون بغسير برهسان في صدر نبو: 
ألايرجعون إلى النصفة, و ينظرون موضع الحجّة, 
ويتديّرون كلام لله تعالى. فتظهر هم براهيشه و تلوح 
أدلّته. والتديّر: التظر في أعقاب الأموروتأويلات 
الأشياء.هذاكلّه يتعضيه قوله: هِأفَلَايكدبُرو رن 
وهذا أمربالتظر و الاستدلال, ثم عرف تعالى بمواقع 
الحجة. ۳:۱ 








الط سي: اي انلایفگر له ود و لانقون 3 
آن؛إذ ليس فيه خلل و لاتتاقض, لیملسوا که 





وقیل: ایعلما آتهم لایقدرون علی مثله,فیعرفوا 
أله ليس بكلام أحد من ال منلق. 

وقيل: ليعرفوا ائساق معانيه. وانتلاف أحكامه 
و شهادة بعضه لبعض. وحسن عباراته. 

وقيل: ليعلموا كيف اشتمل على أنواع يكم من 
أمر بحسئّن» و نهي عن قبيح؛ و خبر عن ضير صدقء 
ودعاء إلى مكارم الأخلاق, و حت على الخير 
والزتّهد. مع فصاحة اللفظ. وجودة التظم. و صحْقٍ 
العنی, فیمرفوا أئه خلاف كلام البسشر. والأولل أنع 
تُحمّل على الجميع؛ لأنْ من تدبّر فيه, علم جمیع ذأ 

XA 

القخرالرازي:اعلم أله تعالى َا حكى عن 
المنافقين أنواع مكرهم و كيدهم.و كان كل ذلك 
لاجل آتهم ما انا ینتدون کونه عشا نی اتصاء 
الرئسالة صادقًا فيه بل كانوا يعتقدون أئه مُفعر 
متخريص» فلاجسرم أمسرهم لله تعسالى بسأن يتظمرواً 








في عواقب الأمور وأدبارها. ومنه قوله: إلامّتديّروا 


أعجاز أمور ققد وآت صدورها. و يقال في فصيح 


دب ر/۸۱۱ 
الكلام: لو استقبلت من آمري ما استدبرت, أي لو 
عرفت في صدر أمري ما عرفت من عاقبته. 

المسالة التانية:اعلم أن ظاهر الآية يدل على أله 
تعالى احتيج بالقرآن على صحّة نبوة محمد آله إذ لو 
لم تحمل الآ بة على ذلك لم ببق ها تعلق با قبلها البئة. 
(۹۱:۱۰) 

القُرطي:..معاب امندافقين بالإعراض عن 
التديّر في القرآن والتفكّر فيه و في معانيه... والتديير: 
أن يدي الإنسان أمره. كائه ينظر إلى ما تنصير إلينه 









عاقبته. ودلت هه ال ية و قولهتعلی: اد یرون 
را نآزغلی لوالا عند: ۲4 علی 


موك التدير في القرآن ليعرف معناء. فكان في هذارة. 
علي لاد قول من قال: لايؤخذ من تفسيره إلاما 
شيج عن الي 3. ومنع أن ينأل على مسا يمسوغد 
لسسان الصرب. وفييه دلييل على الأمسر بالأظر 
والاستدلال و ابطال التقلید. وفيه دليل على إثيسات 
القياس. (۲۹۰:۵) 

أبوحَيّان: قرأ اجمهور: يتديرون بياء و تاء بعدها 
على الأصل. و قرأ ابن مُحَيْصِن: بإدغام الثّاء في الدال. 
وهذا استفهام معناء الإنكار, أي قلايتأمّلون ما نزل 
عليك من الوحي, و لایعرضون عنه. فإله في تديّره 
يظهر برهاته و بسطع تور ولايظهر ذلك لمن أعسرض 
اعنه وام يتأمّله. (et)‏ 

الشّربيني: أي يتأمّلون القرآنومافيه من 
المعاني البديعة. A:‏ 

آبوالسعود: انکار و استقباح لعدم تدرهم. 


۲ / المعجم في فقه لهة القرآن ..ج 14 
القرآن, و |عراضهم عن التأمل فیما فیه من موجبات 
الإيان. و تدر التتيء: تأمله و التظر في أدباره مايؤول 
إليه في عاقبته و منتهاه. ثم استعمل في کل تفکر ونظر. 
والفاء العطف على مقدّر. أي أيعرضون عن الق رآن 
فلايتأمّلون فيه. ليعلموا كونه من عند الله تعالى. 
بمشاهدة مافيه من النتواهد التي من جملعها هذا 
الوحي الصسّادق و النَصّ التاطق, بتفاقهم نمكي على 
ما هو علید. 0۲ 
الا لوسي: له جواب سوال نش من جصل لله 
تعالی شهيد). كأئه قيل: شهادة لله تعالى لاشبهة فيها. 
و لکن من آین بعلم أن ماذکرته ت ۰ 
عنه؟ فاجاب سبحانه بقو له : اقلا کد رون6 
و اصل التدير: الثائل في أدبار الأمور و عوافتهار 
استعمل في كل تأمّل سواء كان نظر) في سحقبقة ایی 
وأجزائه. أوسوابقه وأسبابه. أو لواحقه وأعقاء 
و«الفاء» للعطف علی مقتر, اي آیشگُون في أن 
ماذکر شهادة له تعلی,قلایتدیّرون القرآن اي جاء 
به هذا التي لا مشهود له. ليعلموا كونه من عند الله. 
فيكون حجة, وأ حجّة على المقصود. 
وقيل:المعنى: أيعرضون عن القسرآن, 
فيه. ليعلموا كونه من عند لله تعالى, تمشاهدة مافيه من 
النتواهد الني من جملتها هذا الوحي الصّادق, والتصّ 














الثاطق بنفاتهمالمكي علی ماه علیه. ۰ (۵: ٩۲‏ 
رشید رضا: له بحث مستو قی حمول الق رآن» 
3 القرآن»] :۲۸۷ 





سید قطب:(له بت مستوق ایا حول ترآ 


لاحظ:ق را: «القرآن»] 
أبن عاشور: الفاء تفريع على الكلام السّابق 


WN: 





#اللساء: ٠١‏ وبقوهم لطَاعَة#النساء. 
م تدبير العصيان فيما عدوا بالمّاعة في شسأنه. 
ولا کان ذلك كله أثر من آثار استبطان الكفر.أو 
الك أو اختيار ما هو في نظرهم أولى تسا أسرواببه. 
وکان استمرارهم على ذلك-مع ظهور دلائل الدئين 
من بقل تمه القرآن. وضعف استفادتهم, کسان 
القام لتفريع الاستفهام عن قلة تفهّمهم. فالاسستفهام 
إتكاري للتوبيخ. و التسجيب منهم في استمرار جهلهم, 
كلم تور أسياب اللدبير لديهم. 

يخ الله تعالمى هؤلاء بمعاني القرآن, كما تحدّاهم 
بأ لفاظه. لبلاغته؛ إذ كان المناققون قد شكوا في أن 
القرآن من عند لله. فلذ لك يُظهر ون الطاعة با يأمرهم 
ابه. قإذا خرجوا من بجلس اللي ل خالفوا ماأمرهم 
به لمدم تقتهم. و یشککون و یشکون إذایدا هم شيء 
من التعارض» فأمرهم لله تعالى يتدبير القسرآنء كما 
لل قنخ شونا 





قال تمالی: اما( 
كنتايّة مله ال عمران: ۷ 

داد مت من لیر اي اهر اشتقواسن 
الدُبر ضلًا. فقالوا: تدر إذانظر في بر الأمرء أي في 
غائيه أو في عاقبه. فهو من الأفعال اي عقت مسن 
الأسماء الجامدة. و التديّر يتعدتى إلى المتأمل : 
بقال: تدر الأمر. فممنی يكذ رون الم ان» يتأملون 











دلالته, وذلك يحتمل معنيين: 
أحدهما: أن يتأمّلوا دلالة تفاصيل آياته على 
مقاصده التي أرشد إليها المسلمين. أي تديّر تفاصيله. 


وثانيهما: أن يتأمّلوا دلالة جملة القرآن ببلاغته 
على ائه من عند الل وأ الذي جاء به صادق. 
وسياق هذه الآيات يرجح حمل التدير هنا على المعنى 
الاول. أي لو تأمّلوا و تدبّروا هدي القرآن لحصل هم 
خير عظيم, ولا بقواعلى فتنتهم الي هي سيب 
إضمارهم الكفر مع إظهارهم الإسلام. و كلا المعسيين 
صالم بحاهم, إلا أن الممنى الأول أشن ارتباطً با كي 
عنهم من أحوام. 





مدان 
يكون عطقًا على الجحملة الاستفهامية, فيكون وا يسرج 
بالتديّر في تفاصيله, وأعلموا با یدل على اکان مکو 
الله. وذلك اثتفاء الاختلاف منه. فيكون الأامر با دير 
عامًا. وهذا جزئي من جزئيّات الديّر. كر هنا انتهاز؟ 
لفرصة الناسیة, لقشرهم بالاستدلال علی صدق 
الرتسول, فيكون زائد! على الإنكار المسوق له الکلام» 
تعرّض له لأله من المهمبالكسبة إليهم؛ إذ كانوا في شلك" 
من أمرهم. وهذا الإعسراب اليق بالممنى الأول من 
معنيي التديّر هنا 

ویجوز آن تکون المملة حالا من «القرآن », 
ویکون قید؟ یره اي الایتدبٌرون انتفاء الاختلاف 
منه,فیعلمون که من عند ,و هذا آلیق بالعنی ان 
من معني ادر 

وئمًا يستأنس به للإعراب الأوّل, عدم ذكر هذه 


دب‌ر/۸۱۳ 





نله »مد : ۲4-۲۰ و هه دقائق من تفسیر 


الآية أهملها جميع المفسّرين. 
الطُّاطَبائي؟ الآية تمضيض في صورة الاستفهام 
التديّر: هو أخذ النتيء بعد النتيء. وهو في موردالآية 
في الآية عقيب الآية, أو التَأمَل بعد التأمّل في 
الآية. لكن لما كان الغرض بان أن القرآن لااختلاف 
فيه, وذلك إلما يكون بين أزيد من آية واحسدة, كان 
بالمعنى الأوّل _أعني الْتأمّل في الآية عقيب الآية .هو 

السمكبة. و إن كان ذلك لا ينفي الممنى التّاني أيضًا. 
)4:0( 











و الضالین إلى مافاتهم من خير عظيم. حون أ يقفوا 
عند آيات لله وم يتديّروهاء و یصححوا موقفهم متهاد 


و ذلك بالتظر فيها نظر؟ يرتاد مواقع الخسير, و ینشد. 
مطالع المدى... 

إثهم لوفعلواذلك, وأخلّوا أنفسهم من تلك 
المشاعر الخبيثة المستولية عسيهم؛ ل رأوا وجسه امسق 

افرًا في آيات الله و كلماته. و لأخذوا طريقهم إلى الله 
مستقيمًا. فمنوا بالله. وبرسوله. و بهذا الكتاب الذي 
أنزل على رسوله. 

فإن نظرة مخلصة إلى كتاب لله. تصل العقول يه 
وتفتح القلوب له. لأ في كل آية و كل كلمة منه مسن 





6 / العجم ‏ فقه لهة الق رآن ...ج ١4‏ 
آمارات مشرقة, تحت بان هذا الکلام هر کلام 
و أنّ هذا الكتاب هو كتاب لله. و أقرب تلك الأمارات 
وأظهرها أن هذا الكتاب قائم على أسلوب واحد. 
ومنهج واحد, و مستوی واحد. ۸۵:۳ 
مكارم الثتيرازي: [لاحظ بخ لف 
«اختلاقا»] )1( 
فضل الله: وِيَتدَبْرُونَ» يتفكّرون ويتأمّلون 
ممانيه. ويتبصرون مافيه. والتديّر: هو أخذ الستتيء, 
والتظر في عواقب الأمور. و الفرق بين التديّر والتفكّر 
هوأ ّالقدير تصرف القلب بالظر في المواقب, 
والتفكّر تصرتف القلب بالتظر في الدلائل. (9:.هي#3): 
ولاحظ:خ ل فد«اختلاقاء. 


١-آنلايكد‏ يرون القرا نَم على مهاه 
حمّد: 14 

اس: أفلايتغكّرون بالق رآن ما نزل بهم. 
(Er)‏ 








الله يجسدون في القسرآن زاجسر] عسن 
معصية لله لو تديره القوم فعقلوه ولکتهم أخذوا 
بالمتشابه فهلكواعند ذلك. ‏ (الطْبَري91:11) 
الامام الصادق 2 : افلایعدترون القرآن. 
فیتضواماعلیهم من ات (الطبرسي ۵: ۱۰1 
متله الامام الکاظم 3 5 
الطيّري: یقول تعالی ذکره: آفلایتدیر همژلاء 
المنافقون مواعظ الله التي يعظه م بها في آي اثقرآن 
الذي أنزله على بيه عليه المتلاةوانستلام 





۳ 





ويتفكّرون في خججه ات نها هم في تسزیله, 
فيعلموايها خطأ ماهم عليه مقيمون. NY‏ 

الطوسي: معناه:فلایعدترون الشرآن‌یان 
يتفكّرو! فيه و يعتبروا به, أم على قلوبهم قفل ينعهم 
من ذلك تنبا هم على أن الأمر بخلافه. ويس عليها 
ما ينع من التديّر والتقكّر والقديّر في النظر في موجب 
الأمر وعاقبته, وعلى هذا دعاهم إلى تدير القرآن. 

و في ذلك حجّة على بطلان قول من يقول: لايجوز 
تفسير شيء من ظاهر الق رآن إلا بخبر و سمع. 

وفيه تنبيه على بطلان قول الجهال من اصحاب 
ينبفي أن يُروى الحديث على ما جام 
گان کان مختد ف لمن لان له تمالى دعاإلى القدر 








رال ناد جل والتمامي. (۳۰۳۱۹) 
۰ ۱۰:۵ 
نان 4 فيعرفواماهم 

054:50 





الرصَخْششَرِي: و يتصفحون وما فيه من ا مواعظ 
والّواجرو وعید العصاة. حتی لایجسرواعن الماصي 
(۵۳۱:۳) 
وه وتان لمعم 
این عطی: توله ای ال ید ژورن 4 
توقیف و توبیخ, و بر الق رآن: زعیم با لبین و اهدی, 
(۱۱۹:۵) 

الفخرالرازي: ولتذكر تفسيرها في مسائل: 
المسألة الأولل: 
وَآعْمَى أَْصَارَهُمْ» حمد: :كيف یکم اشن 








القرآن؟ قال تعالى: لا یدرون وهو كقول 
القائل للأعمى: أبصير. و للأصم اسمّع؟ قنقول: الجواب 
عنه من ثلاثة أوجه مترئية, بعضها أحسن من البعض: 

الاول: تكليفه ما لايطاق جائز, واه آمر من علم 


أنه لايؤمن بان بزمن. فكذ لك جاز أن يُمسيهم ويذمّهم 


على ترك التدير. 
الثاني:أنّقوله: وَأَفَلايكَدَبْرُونَ4المرادنه 
الثاس, 


القالث:أن نقول: هذه الآبة وردت ممتّفة لممنى 
الآية المتقدمة, فإئه تعالى قال: وأو ليك الذي لهم 
ا محتد: ١۲.أي‏ أبعدهم عنه أو عن الصدق أي 
عن المدير. أوغير ذلك من الأمور ا تة (نا مج 
الايسمعون حقيقة الكلامء و أعماهم لا يتبعون طريتق. 
الإسلام. فإذن هم بين أمرين: إما ايدب رؤز قآ 
فيبعدون منه. لان لله تعالى لمنهم و أبعدهم عن ألمفير 
والصّدق. والقرآن منهما الصّنف الأعلى بل اللوع 
الأشرف. وإمًا يتسديرون, لكن لاتدخل معانيه في 
قلوبهم لكونها مققّلة. تقديره: أفلايتديرون القرآن 
لکونهم ملصونین میعودین؛ أم علی قلوب اقفال 
فیتدیرون و لایفهمون. وعلی هذا لا نحتاج آن نقول: 
١أَمْ)‏ بعنى بل. بل هي على حقيقتها للاستفهام واقعمة 
في وسط الكلام. واهمزة أخذت مكانها وهو الصّدر, 
و(آمْ)دخلت على( القلوب )التي في وسط الكلام. 





نت 
القُرطي: أي يتفهمونه. فيعلمون ما أعد لله 
لین يتو لواعن الإسلام. AY‏ 











أنفسهم في أن يتفكروا في الكتاب الجامع لكل 
الفارق بين الحسق و الباطل» حى لاج سرواعلى 
المعاصي. (ثم ادام نمو القطرالركزي] (۳۱:۶ 

أبوالسّعود: أي ألا يلاحظونه و لايد صفّحوته 
ومافيه من المواعظ والرواجر حتى لايقموافيما 
وقعوافيه من الموبقات. لكل 

نحو البْرُوسَويُ(018:8).والآلوسي(97: 





و آلعنی أنالله خلقهم بعقول غير منفعلة بمعاني الخدير 
والصّلاح» فلايتديّرون القرآن مع فهمه. أولايفهمونه 


عند تلقّهه. و كلا الأمرين عجيبه. 
والاستفهام تعجيب من سوء علمهم بالقرآن ومن 
إعراضهم عن سماعه. Mo:‏ 


عبد الكريم الخطيب: هوسؤال يتردّد في صدور من 
ينظرون إلى هؤلاء الّذين كانوا على طريق الإهسان. ثم 
لم يلبثوا أن تحرفوا عنه, و ضلّوا سواء السّبيل, ثم ألقى 
بهم بعيداعن دائرة المؤمنين. 

فكل من كان بمشهد منهم من المؤمنينء يسأل هذا 
الستؤال: ما بال هؤلاء الأشقياء. قد أ لقوا بأتفسهم في 
مواقع اللاك وقد كانت آيات لله بين أيديهم؟ أمع 


۲ / ا لعجم ني فقه لغة القرآن ...ج ۱۸ 
آیات لله يكون عمى و ضلال؟ و كيف وهي صبح 
مشرق, ونور مبین؟ 

أمران لاثالث هماء هما الّملة التي جاء منها هذا 
البلاء الذي حل بمؤلاء الأشقياء المناكيد: إما لاهم 
م يتدبروا القرآن. ول يحسنوا الإصفاء إليه. الاتصال 
به والأخذ عنه. و إمّالألهم تديرواوأصغواء 
و حاولوا أن يتصلوا بالقرآن.و لكن كانت قلوهم 
ومنتوًا عليها فلايتفذ إليها شماع من هدى 








اب 

و سواء أ كان هذا أو ذاك, فإن الدّاء منهم و فيهم, 
و ليس من آيات لله. ولافي آيات الله. فما في آيات الله 
هدی, و حقونور. 


آوحذامل قوله سایق آز 





امه لین او هم 


ولایمح] کون لسغا وله سا 
جنران 4 التحضیض, بعنی «صلاه, 
الأنّالتحضيض لما يكون لمن يُرجى منه إتيان ما 
يحض عليه وهؤلاء قد سيق الحكم عليهم بأنلله قد 
لعنهم قأصتهم وأعمى أبصارهم , فكيف يُدعَون بعد 
۳۹:۱۳ 


هذا إلى تدټر القرآن؟. 
مكارم الثتيرا: 
الآيات ذكر الملّة الحقيقيّة لاتحراف مواقم 
التمسا». فقالت: «افلا ید برون القر آن: 
لها 
نعم إنّعامل مسكنة هؤلاء وضياعهم, أحد 
اثنين: إمَا ألهم 








الايتديّرون في القرآنء برنامج الهداية 


الإهيّة. والوصفة الطَبيّة الثتافية قاشٌاءآ راهم 
يتديّرونه. إلا أن قلوهم مُقفلة نتيجة ائباع ا موى 
والأعمال التي قاموا بها من قبل. وهي مقفلة ببشكل 
فة إلى قلويهم. 
وبتصبير آخسر. هم کرجل ضل طريقه في 
الظلمات, فلاسراج في يدهو لاهو يبصر إذهو أعمى. 
فلو کان معه سراج. وكان مبصر؟. فن الاهتداء إلى 
الطريق في أي مكان سهل ويسير. ‏ (543:11) 
فضل الله: ليتممّقوا في مفاهيمه؛ و ينفتحوا على 
أحكامه. ويتعرفوا من خلاله على الخطوط الفاصلة 
بين الح والباطل, وبين الكفر والإيان. ليلتزموا 
ابلنط القرآني" في قضايا العقيدة و الحياة؟ وماالماتع أن 
ره وه هلک ون معرفة ال اي نزل يهار 
الفبوج على هم على 14 
فلاتتفتح على الم من خلال القرآن. و لاتلنقي 
بالمخير في ماته. كما لو كان على قلوبهم قفل يغلقهما 
عن الوعي والفهم والانفتاح. 
والظاهر_كما قال في «مجمع البيسان» 
الآية دالة: «على بطلان قول من قال: لايجوز تفسمير 
شيء من ظاهر القرآن إلا بخبر و سمع » فإنَ لله يدعو 
إلى قهم القرآن و تديّره حتى يكتشف الكالس فككره 
وشريعته ونهجه في الحياة. و ليست هذه الأقوال التي 
.تعزل القرآن عن الفهم العام للئاس, إلا لوكا من ألوان 
تجميد القرآن في الثقافة العامّة, وإيماد الناس عن 
اكتشاف الزيف الذي يحشده البعض في المضمون 
التفسيري له WM:‏ 





الاتنفذ معه أي" 

















یو 

| يبروا‎ ١ 
3۸: لت الومنون‎ 
این عیّاس: آفلمیتفکروايالفرآن ومافیه سن‎ 
(AA) الوعيد؟‎ 
AWAN: :( وه ار( :۳۳۳۰ .والطوسي‎ 
ي(۲۵۳:4)«للٌَدي[1: 4۵۳)والتختتري‎ 
عَط 2(): ۱۵۰),والطرسی(4:‎ 








وال 
(۳۱:۳) وا 





۲ 
القغرالرازي: ثم إئه سبحانه لا وصف حالم 
رد عليهم بأن بين أن إقدامهم على هذء الأمور لاب 
وأن يكون لأحد أمورأريمة: 
آحدها: | أن لايتاملوا في دلیل نبوته, و هو الرادمی- 
ان التساء: یی ی 
القول الذي هو القرآن كان معروفالهم. وقد مكنوا من 
التامل فيه من حيست كان مبايئنا لكلام السرب في 
الفصاحة. وميراً عن التناقض في طول عصره. ومن 





حيث ينه على ما بلزمهم من معرفة الصّانع ومعرفة. 
الوحداتية. فليم لايح درون فيسه ليت ركواالباطل 
ويرجموا إلى الحق؟ [وأمّالأمر الثاني والثّالث 
والراب لاربط ها بالوضوع فلاحظ] ۰ (۱۱۱:۲۳) 
0 (0۸6:۲) 





أبوحَيّان: ذكر تعالى توبيخهم على إعراضهم 
عن اتباع الحق” و «القول4:الرآن الذي أتتى يه 
محمد کل آي أفلم يتفكّروا فيماجاء به عن لله. فيعلموا 
أله المعجز الذي لايمكن معارضته, فيصدكوا به وين 


دب ر/ ۸۱۷ 


جاء به ويّخهم ووقفهم على تديره. وأئهسم بمكابرتهم 
ونظرهم الفاسد, قال بعضهم: سحر وقال بسضهم: 
شعر. وهو أعظم الدلائل الباقية على غابر الدهر. 
الابترك الاتضاع بالقرآن, ثم تاليابانّما 
(r:‏ 





قرعهم أو 
جاءهم جاء آباءهم الأولين.. 
نحوه آبوالسُمود(): ۶۲۵), وَالبرُوسَوي'(48:1) 
وال لوسي(0۰:۱۸) 
أبن عاشو, 
السابق. وهو قوله: ول فمف رمن 
إلى قولە: ۋس ايرا ئۆجرن چالۇمشون: 















ميجو ى هون 4الۇمنون: ۷0 

والفترع استفهامات عن سبب |عراضیم 
واستمرار قلوبهم في غمرة. إلى أن يحل هم الصذاب 
الموعود. 

وهذء الاستفهامات مستعملة في التخطئة على 
طریقة مازالرسل, لان اقضاح افطل یستلزم اش 
في صدوره عن العقلاء. فيقتضي ذلك شتا الستوال 
عن وقوعه من العقلاء. 

ومآل معاني هذه الاستفهامات أئها إحصاء لمشار 
ضلاهم وخطتهم, و لذلك خصّت بذكر أمور من هذا 
اثقبيل. وكذلك احتجاج عليهم. وقطع لمعذرتهم, 
و إيقاظ هم بأنّصفات الرسول كلها دالة على صدقه. 

فالاسضهام الأيّل: عن عدم تتديّرهم فيم الى 
علیهم من الترآن,وهوالتصود بل اي الکلام 








۸ / العجم في فقه لغة اثقرآن ...ج ۱۸ 
فال تعالی: یدنق نهاتاه: اه 

بر عمال النظر العقلي' في دلالات الدلائل 
اله.وأصله أئه من النظر في بر الأمرأاي 


قد تقدم عند 









أ واللعنى:أئهم لو تديروا قول الرآن سره 
لمق بدلالة إعجازه. وبصحّة أغراضه. فما كان 
استمرار عنادهم إلا لأنهم م يُديّروا القول. وهذا أحد 
العلل التي غمرت بهم في الكفر ۱:۸ 
ثية رو فطع اع مرل 








فقوله: درو ول الابتتنهام فیه 
للإنكار. والآام في لمل للمهد. والمراد به القرآن 
التلوّ عليهم. والكلام تزع علی ما نقمه من کونم 
في غفلة منه و شغل يشغلهم عنه, والمعفى: هل ذا کنو 
على تلك الحال لم يبروا هذا القول امتلو عليهم. حتّى 


يعلموا كه ح من عند الله فيؤمنوايه. ‏ (48:18) 
مكارم الشتيرازي: أعذار المتكرين المختلفة: 





تحدئت الآآيات السسابقة عن إعراض الكقار 
واستكبارهم إزاء الرتسول الأعظم .و تناولت 
هذءالآيات أعتارهم في هذا لجال والرّة عليهم. 
وشرحت التوافع الحقيقيّة لإعراض المشركين عن 
القرآن والرتسول ع 

ويمكن تلخيصها في خمس مراحل: 


الأولى: وَأفْلمْيَدمُُوا فقو ل»4. 

فاوّل سبب لتعاستهم هوتعطیل اي مضمون 
دود اي نسوک رواملی لسمابقييت 
مشكلة لديهم.[وباقي المراحل لاحاجة لناإلى 
ذكرهاء فلاحظ] (YEN)‏ 





به الي تحمد يف ليعرفوا كيف ينطلق من مواقع 
الصّدق الذي لامال فيه للكذب, وكيف يدل على 
نفسه. أسلويًا ومضموكاء اه کلام يس من كلام 
البشرء و كيف يحكمون على مالم يتديّروا فيه, و كيف 
يشكون في مالم يتأمّلوافيه؟ وإذا كانواقد تديّروه. 
إفماذا وجدوا فيه؟ فليتحدثوا عن المخلل الذي يتضمّنه. 
و عن الشتبهات التي يُثيرها. و لكئهم لايتحداثون بهسذه 

ی بل يواجهون المسألة بأسلوب العناد الجامد 
الذي لابفصح عن شيء. لألهم لايجدون ما يدافعون 


به عن موقفهم. 0۳۳ 





۲ - یاب مار درا 


ور یب 
ابن عبّاس: کی روآ 


۲۹ ص:‎ 
(AY) 





عامة القراء: يدوا بالياء يعني ليتدير هذا القرآن 
من أرسلناك إليه من قومك يا تحمّد. ووقراءة أبو جعفر 
وعاصم (لِتَدَبْروايَاتِو) بالتاء بعنى لتديّره آنت یا 
محمد وأتباعك. 

وأولى القراءتين عندنا با لصّواب في ذلك أن يقال: 


[کهما قراءتان مشهورتان صحیحتا العنی. 





أيهما قرأ 
)01:1۰( 


العتی: هذا کتاب لیدبروا آياته 
ليفكروا في آياته. و في دبارآمورهم. اي عواقها. 
كم 
الرمخشري: وتدبر الآيات:التفكّرفها 
والتامّل الذي يؤدي إلى معرفة مايُدبْر ظاهرها من 
التأوبلات الصّحيحة والمعاني المسنة, لان من اقتتع 
بظاهر تلو م بعل منه بكثير طائل وكان مثله كمسل 
من له لقحة درور لايحلبها. و مهرة تثور لايستولدها. 
۷۳:۳ 
ابن عَطيّة: و قرأ جهور الئاس ليبرا )بعد 
الال والباء. والضّمير للعال. و قرأ حفص عنام 
(لِتدَيْرُوا) على المخاطبة.و قرأ أبوبكر عنه لديو 














بتخفيف الدّال. أصله: تتدبّروا. وظاهر هذه الآية 
يُعطي أنّالتديّر من أسباب إنزال القرآن. فالترتيل إذ 
آفضل من اد" إذ التدير لايكون لامع الرتیل. 
وباقي الآية بّن. :0۰۳ 
نحو اي ۲:۱۵ 
القرالرازي: ...و لما ذكر لله تعالى هذه 





الطريقة الدّقيقة في الإلزام في القرآن. لاجرم وصف 
القرآن بالکمال و الفضل. فقال: « يكاب 8 
برك لد وياتو دكأ لوالاب فان 








(۱)سرعة ارم 


دب ر/۸۱۹ 
من لم يتديّر ولم يتأمّل ولم يساعده الثوفيق الإهي” 
لم يقف على هذه الأسرار العجيبة المذكورة في هذا 
القرآن العظيم؛ حيث يراء في ظاهر الحال مقروئا يسوء. 








الترتيب. وهو في الحقيقة مشتمل على أكمل جهسات 
الترتيب. فهذا ما حضرنا في تفسير هذه الآيات, وبالله 
التوفيق. (rr‏ 


أبوحيّان: و قرأ الجمهور؛ ل لد اياي بباء 
الغيبة وشل الذال وأصله: ليتدبّروا. وق رأ علي بهذا 
الأصل, و قرأ أبو جعفر:بتاء الخطاب و تخفيف الدال. 
وجاء كذلك عن عاصم والكسائي فلاف عنهما. 
والاصل: یروا بتاءین, فحذفت إحداها على 
للش الذي فيها.أهي تاء المضارعة أم الثاء التي 
جلها؟ انلام في له دروا )لام « كي» وأسند 
لديم في الجببيم. وهو التفكّر في الآيات.والتامئل 
الذي يُقضي بصاحبه إلى التظر في عواقب الأشياء. 
۳ 
آبوالسعود: و قونهتعملی: ليد براااي 
مسلی باه 4 اي انز لنه یروا نی آياته التي 
من جماتها هذه الآيات المعربة عن أسرار اللكوين 
والتشريع. فيعرفوا ما يدبر ظاهرها من العني 





واتأويلات اللائقة. لمم 
نحو لټر ووي ۳۵:۸ 

الآلوسي: [ نعو ابي السعودم تقل القراءتين] 
(۱۸۹:۲۳) 


ابن عاشور: والقدبر:التفكر واأتل الذي 
یبلغ به صاحبه معرقة المراد من المعاني, و قا يكون 


۰ / المعجم في فقه لغة القرآن ...ج8١‏ 


ذلك في كلام قليل الأفظ كتير المعاني التي أودعت فيه 
بحيث كلّما ازداد المتديّر تديّر), اتكشقت له مصان 
لم تكن بادية له بادئ النظر. و أقرب مثل للتّديّر هناهو 





وقر ا لجمهور دبرا ) بياء الفيسة و تشديد 
الدال. واصل ويد برا بتدبروا. ققلبت الاء دال 
اقرب خرجبهما, لبتأى الإدغام لتخفيقه. و هو صيفة. 
تكلف مشتقة من فعل: وير بوزن «ضرب». إفا اة 
فنديره بمنزلة تتبّمه. ومعناء: أنه يتمقل خسوا 
الا لفاظ, لیعلم ما يبر ظواهرها من الممانياللكتوية: 
والتأويلات اللانق. و تقتم عند قول سم 
يبروا و4 المؤمنون : .4" [ثمنقل قراءة الأخرى] 
0۸:۲۳ 











اي 
و توصیفه بالإتزال المشعر بالدقعة دون الغزيل الال 
على التدريج. لان ما ذكر من ادير واقذكر يناسب 
اعتباره جموعًا لانجومًا مفرقة. 
ولدب رواو ويعدكرأرتا 
أنّالمراد بضمير الججمع الئاس عامة. 
ذا كتاب أنز لناه إليك كثير الخديرات 
والبركات للعامّة والخاصة. ليتدبّره اناس فيهتدوا 
به أوتتيهم الحجة,و ليعذكربه أولواالألباب 
فيهتدوا إلى الحق باستحضار حجّته و تليتها 


:أي هذا كتاب من وصفه كذا و كذا. 








من بیان 0۷:۱۷ 

فضل الله: ويتأملوها ليأخذوا منها المعرفة 
النثاملة بالحق” المنفتح على الحياة كلّها. وعلى 
الانسان کلّه. ۲۵۷۰۱۹ 





الوجوه والتظائر 
الجيري: الدابر على خمسة أوجه: 





مالفال ٠۹:‏ 
و التالت: الشهزمون, کت 








الحشر. الأآية: 1 
و الرابع:الخلف, كقوله: «, 





ركعتي سئة. و قوله: ول 
بر 
والخامس: ذهب, كقوله 
ال ۳۳ (en‏ 
ال امغانی: لیر والادبار علی ستة أوجه: 
الظهر. این الباطل, عقیب, الذهاب الغبر» دی 


تیه یو 


تشر 





دب ر/۸۷۱ 


الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذه المائة: الدير والدبر: خلاف. 
القبل؛ و الجمع: أدبار. وهوما يجمع الإست والحياء 
لکل ذي حافر وف و شف ويطلبءثم توسّع 
استعماله في الإنسان و کل شيء. و منه: الد پر: ال 








على دين E‏ 
7 وا کرت رل فی ال ازروَخده ولو اغللی 
آذبارهمتشور؟#يمي رجعوا ال آصنامهم. و عکضوا 
على عبادتها. 

و الوجه ال الاب عتب لد .قو ل 





خلف السجود بعد صلاةالفرب. کقوله[ني ]لور 
٩و‏ برجم يمني صلا 
والوجه الرابع: در آي ذهب قوله في مت : ۳۳: 








ا ابره رش مو 








ش4 
والوجه السادس:القدټر: اکر قوله في اللساءد 
۱ الاک درون لقان ؟اي أفلايشكرون في 





الرآن؟ کقوله في محمد :۲ ۳۳ 


ورائه.فهو دایرو ذاك مدبور, و استد/ 

ودابر الإنسان: عُرقُوبه. يقال: ضربه علسى دابسر 
فخذهء أي أسفل من الألية من مؤشرها. 

ودابر الطائر: التي يضرب بها وهي کالإص بع في 


ة الطائر أيضًا. 

لالد ابرة : صريصيية اتيك و دابيرة المسافر: ما 
ينجاؤى مؤْيطن الرتسغ. والذكيرة: آخير الرّمل؛ والجمع: 
ول 

و التابر:العقب. يقال: دَبَرتالرتجل. إذا بقيت 
بعده. و دري فلان و خلفني: جاء بعدي. ومنه أيضًا. 
دی رالبیت : موخره و زاویته. 

ودر اله آخره بات رتور 
یره وعلى دُبُره. و دير اليل :آخره؛ 
وأدبنء أي ولى. وأمس الذاير:الذاهب. 

و ار آخر کل شي.. یقل: تراهم ادف 
یره درآ یور اي صار من وراء اطدف, و جل 
فلان قولي دنر دنه ودب أذنه: خلف آذنه. 














و قطعلله دابرتهم: آخير من بقي منهم. ومن دعاء 
الإمام زين العابدين لأهل التغور: ‏ تقطع به دابسهم, 


۲ / العجم ني فته لغ الق رآن...ج ۱۸ 


و تحصد به شوكتهم 67 


والدئْري:النسوب إلى الدّيْر. وفي الحديث. 
«لایأي الصلاة لایر »» أي آخر وققت الصلاة, 
و مثله:ه ثلاثة لاثقبل لهم صلاة: رجل أتى الصّلاة 
ديار ...» جمع: دير و دُبُر .أي يأتي آخر أوقات 
الصّلاة و غيرها. و الرآي الدأثري: الذي برض بعد 
وقوع الثتيه. 

والتبور: ريح ثقابل الصباء تب من قبل القبلة 
دابرة نحو المشرق؛ و الجمع: دير و دبائر و سقيت ور 
لا لها تجيء من د بر الکعبة-کما قیل ولا یصح -یقال : 
ديرت الرتيح تدبرذبوراء اي صارت دبوراه وم 
الرّجل:صار في الدبور. 

و الدبار:الهلاك. يقال: على فلان الكُاركصيا. 
يقولون: المفاء. أي انقطاع الأثر, و در الوم کاو 
ار 

و ای ما دیرب ال لیر کبته الما 











قبل به الفاتل إلى حقوه. و قيل: ادبي :قشل الكقان 
والمتوف. و القببل: نل القطن. بقال:أدر الج ل» 
أي عرف دبيره من قبيله. 


وفي المثل:«ما يدري فلان قب يلا من دير »اي 
لایمرف شیناء و قیل: معناءلایصرف نسب آییه من 





القذح في القمار, و القبسل: سوز 
القذْح. والمدابرة: أن تقامر قمار لاترجع فيه. و ليس 





فيه ريدى. قال ابن فارس:«دوهو من هذا الباب. 
لاله وی صاحیه هیر ». 





والتدبير:عتق المملوك بعد موت سيد فيقول لدد 





لن مرجد موي :راتت ةر عاق 
والتدبير :النظر في عواقب الأمور والتفكّر فيهاء 


وهو التدير أيضًا. يقال: فلان يتديّر أعجاز أمور قد 
ولت صدورهاء واستديّر من أمره مالم يكن استقبل: 

نظر فيه مستدبراء فعرف ما عاقبة مالم يعرف من 
دز 


والقدبير في الحسديث: روا 





.يقال: درت 
امدیت. آي حدانت سه عن غيري: و دیرشه عنه: 
اي هذا لیم ار وفصره 
تا مدیث عن فلان: حدلت به عنه 
بسدئوته »,و نقله الفيروزابسادي دون آن یذآطه 
کمادتد. 

و الادبا: خلاف القبال ابر سن النازل: 
الثقابل. و شاة مُقابلة و مُدايرةء كذ لك 









و يقال للقوم في الحرب: ولّوهم ادير والأدبار, 
وماهم من مَل و لامٌديّر, أي مذهب في إقيسال 
وإدبار 

والتبرة:اهزمة في القتالء و هو اسم من الإدبار. 
أي القولية. يقال: جعل الدّبرة عليهم: المزية. 


سس ر/۸۲۳ 


ورجل أداير: يقطع رحمه؛ وذلك أئه يدير عنها 
وال عليهاء و رج ل أداير أيًا:لايقيل قول أحد 
و لايلوي على شيء. 

والقدابر:المصارمة والمجران. وهو أن يوي 
الرّجل صاحيّه دب ويعرض عنه يوجهه و في 
الحديث:« لاتدابروا و لاتقاطموا » وهو امُدابرة. يقال: 
دايرئه أي عاديئه. 

والدَبْر:التحل؛ والجمع: دُبور. سمي بالدير لأن 
إيرته التي بلسع ها في ذبره. و هو من باب ذكر المكان 
والرادبه ما فیه. کتوهم: لت در طبّية. أي كلست 
مافيها. 

والدثر:قطعة تغاظ في البحر كالجزيرة. يلام[ 
الماء و ينضب عنهاء أي يتحسر عنها و ينكد ف آنهت 
يُقبل عليها و يُدبر عنها. 

والتبر: المالى الكثير. يقال :أدب رالرجل إذا صار 
له خی و هو من هذاالباب, لأكه لايتفد لكترته. 





فيتركه صاحبه لمن يرثه إذا أديّر, أي مات. 

۲-و تحوالذبار -أي الاك -التبار. یقال: بر 
ر: اطالك. و كذا النكمار. فين 
هذه الموادٌالثلاث اشتقاق أكبر. 

"و أنكر تغلب و شير قول ا حدكين: برت 
الحديث. أي حدّئت به عن غيري. فقال تَطْلب:«[لما 
» بينما رويست لغة الدال عن 
و احتج الازهري با حدیث: 
ن رسول اه 35:؟ و هتا 
من اب الیدال. نحو قوطم: ما ذای دوف و ما ذاق 











عذوفاء اي ما ناق شین 


البعير يَديّر دبرا أي قرح 






تت النتيء و مَرَدَه. إذا لين 
-والدّبرة: السّاقية بين المزارع. وهذاا 
عن الأصلء و نحوه:الدبل, أي الجدول. قهل الدآل فيه 
مبدلة من اللام. نحو: المعكول والمعكود. أي المحبوس؟ 


الاستعمال القرآني 

جاء منها مج اسم الفاعصل (ذابس) 4 سرات, 
و الاسم مفردا ( دير )0 مسرآت. و جشا(آنبّار) ۱۳ 
تكنو مزيد] من (الافعال) الاضي 4 مرات: و اسم 
لقاع مفرد؟ و ما (مُذبر) و (مُدا 
وللصدر انا )مره رسن (الفسل)الضارع 1 
الفاعل مرة. و من ( الَمّل )المضارع 4 
مرآت في 44 آية: 


١-الشير‏ والأديارة 


ن)۸سرات, 





مرآت. و 












الق سدق لدالاب..4 
۲ ان ان مه ین درق 
من الساوتی > 


۹ / المعجم في فقه لغة الق رآن .. 


رل متخ تالآ مین 





لْدی اشطان موم ونلی لیم 


الأغال :و١٠‏ مد 








آذبارالسودهی: ۶۰ 
سه وآ بار الأجوم م 


الطور: 14 





۱-.. ولا نزو علی ارگ فليو 








خلیپین4 الاو 
١نا‏ بها ديأو كوا الجا بكرا بعالا 


مد قا لت لطس وجو شاقرق 
بارغا و لأقتهم كا قا آمنحاب الست وان 





۶ ۲۵ مار ها هت اھا جا ن لی 
يرا ...4 اقمل:۱۰.القمص:۳۱ 
١‏ وضاقتا یکم رض ہکا ردام 
ولم مدبرين) 
۷- و ناف ل كيدن امک غد أن قروا 
مين الأنبياء :0۷ 


۷ ال نیع لتر تى و لافسني ع الم 






انرا مقع 30 
9-۳ ری یکی این 
هرن وج دارم وق غذاب ال 











قزر 
على دارهم فور الاسراه: 47 
۹ إن لذن ارگوا على دبا رم 








۲- «َطع اب ام اذین را الخند یف 
رب القالمينة» الانعام: 4۵ 
۳-.. وقطا دار ادن كَذمُوا با 








الأعراف: 71 
داهن جیلخ كلما تفط 









وان ریگ ماف اذى خن اترات 
اضق تیم نم استوی غلی عرش مب 











پونس: ۲۳۱ 
۲۸وا اذى رق الشات بغر عَم کروکها 





درن 


دب ر/۸۲۵ 





۰ رال ایخات با ه لیات سم 







3-6 کتاب لا ال 

رر رالاباب 
يلاحظ أوّلًا: أن مشتقًات هذه المائة جاءت في 

ية عاور: 

] -التُر و الأدبار والإدبار في الآآيات ,)6١- ١(‏ 


ص11 


ان ید کن عظیم 4 
آیات بلنظ «أذبارفم ی اي 
ایشا (۱۳: ور نری وی 





ونیم ره 
۲-استعمل الق رآن اصطلاح توا 
والأدبار في معنى الفرار من المدو از سسواء کان 
فا سل کمن( : یا میب اذین ا رال 
کم انا وی 








يصون 4. اومقانلامن أهل الكناب 
ل كول أ یتفر 


رت دی تم 
َه وني أهل الكتاب عات اصطلاج ار علبي 





















الست وكا الله فر ). 
الافراد في (۱۸): 
اوآذبارالسود 14 

يقال: جّمع للتكثير, يقول: قير ياحتّدمن 
الصّلاة أو التسبيح أو الدعاء بعد السجود. أمره بذ لك 
لينشغل عمّا کان الشرکون يجاهر ونه به في مكّة. 

ب-<الإدبار في لیات ۲۱-۱۹.و هبوت 

١-كان‏ سبب الإدبار في بمض هذه الآيات 
اشوف. کما نی (؛۲و 74۲9 چرآلی مات راضا 
الى مدير یه حیث خاف 








يع 4» حيث خساف فرعسون مسن الميّة 
و سمي جاربًا. حسب قول الجبائي؛ فيا عجبًا كيف 
يناف شق من بيّنة و لايؤمن بها؟!و كيف يخاف نبي 
من معجزة وقد أتى بها؟! 

"-جاء لفظ شیر ).و وسُدبرِينَ) في 140 
-61) حالا مؤكّدة لفعلها. أن الثولية والإدبار عن 
واحد. كما أنّاسم الفاعل والمصدر من «أديره بسنى 


.وه مديرين » وصف قيئة فال 
التولية, وهذاهوالفرق بين المقعول به والحال. 
"-أمرلله نبيّه في(14و15)بأن يصلّي صلاة 


الیل فيطانفه من السل.في ادبارالستجود و بصلي 
ركعتين في إدبار التجوم. أي قبل الصّبع. وقد جاء 
(الإدبار) في(5١)بالكسر‏ على القراءة المشهورة, 
وهو مصدر: دير يُدْبر إدبار. و بالفتح على القراءة 
غير المشهورة. وهو الأدبار جمع دير كما استُسل 
«الأدبار» في (18) بالفتح على القراءة المشهورة, 
وبالكسر على القراءة غير المشهورة. 

ج-الذابر في الآيات 078-71 و قيها بُحُوث: 

۱-جاء قطم الدایرفي هذه ال 
(۳4) -كناية عن الاستتصال الذي حا بالاقوام 
الكافرة. فقد وصفت الأمم الغابرة بالظلم في (۳۲): 
وققطع دارا ام دی وا ندب یک 
لظم ضرب من الشرك باذ ال 





ات -عداالاية: 








فا FE‏ اس 
رن جر 4 و بالامتراء أي الاقصراء: 
لواب جنا اکالراضیه تشرون».و کلسا 

الصّفتين. مالک ال رک رهش 













۷٤‏ وعقوبة من متري بلله وآباته العذاب: دوه 





دارهم أليس هذا حلا لوعده وخلامًا لإرادته؟. 
يقال: كلا لائه تعالى بر بوعده و أمضى إرادتته؛ 
حيث قتل من كقّار قريش مَن لامُرجى إهانه. اما من 
أبقى عليه فقد أسلم يوم الفتح. و لايزال هذا لمکم 
ماس إلى يومنا هذاء ألم تر أن الأفعال في هذه الآية 
جلاءك في الحال الذي يدل على الاستمرار 
والاستقبالة 
۳ کان قوم لوط یأتون در ارتجال, عاقبهم 
بقطع دابرهم و إنزال المذاب عليهم دير الفجر. و كان 
عذابهم أن أفك الأرض عن وجهها فائتفكت. أي 
انقلبت عليهم, فصار عاله ا سانلها و امک 
آفری 4 التجم: ۵۳ فكما عَكسُوا لكسوا. 
د-اقدییر ن الایات (۰-۳۹ 4و فها یوت 
نت جلة یرشب ذکرالتماء 
والارض في(۳۳)و(۳۷) و (۳۹):اوبذکرالساء 
فقط في (۳۸) 2 











ذکرالارض في ال ية اللاحقة ها 





شتی بد رل سلطا رت 
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تله اذى لاضن اراسي 





2200 
و يشير هذا الاستعمال إلى مول هذا المعنى 
وسعته.فلايقتصرعالى تدبير أمر الستماوات 
كالوحيآوأمرالمباد في الأرض فقط: بل يشمل 
الكون و ما فيه و منه قضاء الأمر في قو له: ديع 
السّموَات لض وَإِذَاقَضى آمر) ايفو لله كن 
کون ابقر ۱۱۷ 
۲-آسند الله تدبير الأمر إلى نفسه في (151-.78): 
لَيُدَبْرالاسره, إلاائه أسنده إلى غيره في(-.4) 
َفَالْمْدَيْرَات آمْرا 4 والمعنى واحد.لان من لاوز 
كلها إليه تعالى؛ و ذلك قوله: : وو فسب السوات 
وال رز و رل 








وما ري بقاؤل عَم لون هود ۳۳ 
ومنها رسال الأب إل الاس اتال ايز 





عابدين م الأنبياء. : ۲ فاضاف الأمر | اب ١٠بأثركا)‏ 
و كس موسي اند إل تفه فقو 
شرف ری طه: ۲ لاله -كماقلنا -منە 
تعالى وله ون جری یمن لیس له 





الفظ الجلالة في أرّطاء ان کم 4 و جملها بعضهم 
خب ثانيًا للفظ وركم 4 و وآ ب بدلا منه. 
و الاصح ما ذکرناه لأنّأغلب ما جاء في هذه السورة 


ان كلاد و كل عل 


حجاج لشركي مكّة في توحيد الله يبان آياته 
و قدرته. فما دام عماد السّورة التوحيد, فالأجدر 
.بلفظ الجلالة أن يكون خبر, لأنّالخبر عماد الجملة 





0 ای على قاو 
قفالا كما أنكر على مشر كي مك إعراضهم عن 
ذلك أيضًا في (6): و اقم يدير واالقو لآم اهما 
لیات ادف لول و أخبر نيه في )٤٤(‏ باه 
آثزل اليه القرآن كي متفكّر فيه مشر كو مكة: کاب 
للا إن مار لد رواااب هويد كرأولوا 
اباب 

۲ وردت في (40) و(49) جملة: اقلا بکد رون 
انم ان و في (4) جلة وَأملَْيَدمْوا القَول», 
وفي(44)ججلة: وِإيَدَيرراا 4 فلفظ 
يبون بدل على شيوع «التفمل» بدون إدغام 
في المدينة. و ويَدْبُرُوا 4 يد على خلاف ذلك في 
مكّة. والمتديّر فيده القرآن» في (41)و(47), والمدير 
فيه «القول» في (6). والآآيات في .)6٤(‏ 

؟-فسر التدير في هذه الآيات بالتفكر والتظر. 
» برادبه کلف هناءلان الفاعل عالی 
التديّر حتی بظفر به. غبر آن الک افرین سا جستتموا 
أنفسهم التظر في كتاب الله وآياته. فنسب الكديّر 











-وهومن الدّير -إلهم إزراءبهم. ولا ذكر المؤمنين 





9 في اممورالاول«ذیروادبار»۱۸ 
آية مها سيعة مكّيّة والبافي مدنيّة, فالأفظان 
مشتر کان بين البلدين. 

و جاءت في احور التّاني: «الإدبار» ١1‏ آية, منها 
أربع آيات مدنيّة والباقي وهي 11 آية مكية. 

و جاءت في احور الثَّالث:«الدابر» ؛ آيات. 
واحدة منها مدنيّة. و الباقي -و هي 'آيات -مكية. 

وجاءت في الممور الرابع: :«القدبير» ه ايباتك 
و كلهامكية. 


وجاءت في احور الخامس:«التديّر 1 آيساتهر 


دبر /۸۲۹ 
تن مها بلفظ دیون و هسا سدنتان, 
ظ ِيَدَبُرُوابووهما مكيّمان فييدواأن 
-كانوا يدغمون «الافتعال». 
اثر هذه الماد في القرآن: 







الإلسان يمحل الطارق:ه 
لو شام 
سپا 

التساء:4ة 
اهم کدرا تیه تال 











ردانب شکطیشون َو 








دت ر 


النُصوص اللغويّة 
الخليل: ورد كثرة المال. و قال: هم ال رد 
:وما ل ترس 


ودار اي درس قهر دار 
وروي عن الحسّن أله قال:« حادئوا هذه القلوب 
بذ كر لله فكها سريعة الداثور ». 
والثار: من فعل التدتر. 


۸:۸ 








المُدئه 


ألفظ وأحد. مرة وإيجدة, في سور: 





واد دت رورا (NN)‏ 
الا لکتی.(م استشهد بشمر] ۰ (13۸:۱) 
ألعدث رمن الرجال:المأبون. وهوالمتدآم 
(لازهري ۸۸:۱۶ 
أبوزيد: سيف داز وهو البعيد العهد بالستقال. 
(الأزعري ۸۸:1٤‏ 





أبوعْبَيْد:...أمَا تاره فهو مافوق الشتعار ما 
یُستدفابه. 0۸۷۱۱ 


في حديت |لستن:« حاوهذه لوب بذ کر 
فإلها سريعة الذأئور...». 

قوله:« سريعة الذأور»ء يسني: دروس ذكر الله 
تبارك و تعالى. متها يقال للمغزل و غير إذاعنا 
و درس قد در قهو داثر. [ثماستعهد يشمر] 

وهو كثير في النتمر. و الدأثور في غير هذا كثسرة 
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الأموال: واحدهان ذثر. يقال: هم أهل ذثر و كور 
ومته امحديث الآخر حين قيسل: «هسا رسو ل لله 

ذهب أهل اللدثور بالأجوره. واحد الدكور: دثر وفيه 

لد أخرى: «َدَير »بالباء. ۳۹:۲ 
أبن الأعرابي: رجل دور مدثر.[ثماستسشهد 

بشمر] این سیده۹: 4۲۹۲ 
المماحظ: هم یتولونمال رو سال درو 

مال حم إذا كان کتبر (rev‏ 
تشير: دور القلوب:امئساء الذكرمنها, 





وئروسها, 
ودئور التفوس: سرعة نسیانها 
وفتر رل [ذا واستسنان. 





(الازهري ۸۷:۱4 
الحربي: عن رسول لله 4 «ياممتهر الأنصار 
أنتم التتمار. والئاس الدثثار »... الدثار: ما لبه قوق 


(ani 





اي فاتتم أقرب منهم. 
الدثُور: التروس. يقال: ذكَر اليع.إذا 
(۱۲۳:۱) 





افحی, 
کراع اللمل: اور النلان. 
(اين سیده؟: ۲۹۳) 
ابن دُرَيْد: اشر المال الكتير. يقال: مال دقر 
و اموال دتر و لاینلی و لامجمع,و کل کتیر در 
و النار: ما آلقیته عليك من کساء و غیرد 
والفزل لت لذارس: و الصدر لور 
ورجل هنود خامل. 


وسيف داثر: بعيد مهد با لطقال. 





وقد سقت المرب دارا :۳۷ 

الأزقري: هنا [قول أبي زيد] هو الصّواب. يدل 
عليه قوله: «حادتُوا هذه القلوب» أي أجلوها 
وإغسلواعنها ارين والطبّع يذكر لله. كما يُحادث 
اليف إذا صقل و لِي. [تم استشهد بشعر] 

و الدثثار: الوب الذي يُستدفأ به من فوق التثعار. 
يقال: تدر فلان بالدګار کدرا و اذنارا. فهو مدای 
والأصل مُتد, قأدغمت الثاء في الدآل و شنت 

امه 

الصاحب: ال كثرة المال. و قول لبيد: 

»وف المقام تدائر « 








من ذلك. 
و أدتر الرتجل: اقتنى دثر) من المال. 
ودئّرالنتيء فهو دائر. أي دارس. 
و القار: سم ما ريد م 
و إذاركب الفرس و وك عليه فقد تدتره. 
و رجل ور لح آي نوم 
للتوم. وقيل: هو الخامل. 
ودر على القتيل, أي لضد عليه التخر. 
والشيء الداثر: القديم. 
تر لیف دنر و نو 
وفلان رمال إذاباشره بنفسه. 
والناثر من الرتجال: الذي لايعيأ لین 
لقم 
الجوكري :الد بالتح: امال الكتير. يقال مال 


در ومالان دنر وأشوال در 








تاره 











وعَسْكَرَدئر أي كتير وهومن الأرّل إلاانه 





دراش تاه أي تسكمها. 
در نجل فرسه. إذا ونب عليه فرتكبه. 

تشر شرس تسم و 

والدتور: الرّجل الخامل التؤوم. 

زار دتا اماع غت ۰0:۳ 

غغوه‌الرازي. )۸( 

این فارس: النال ال اصل واحد ماس 
مطرد. وهو تضاف شيء وتناضده بعضه علی بیش 

فاليكر: المال الككتير. 

والذنارد ما کته الانسان وهو فوق لبمار 

ومن الباب تدر الفحل الثاقة, إذا تسكمها. كأ نه 
ركها. 

و تدثرالرتجل فته إدا عليه فركبه 

والتو: ازج ام ي لاله ینت ونم 

فامّا قوطم: رسم دائر فهو من هذاء وذلكأكه 
یکون ظاهرا حتّی تهب علیه ایح و تتیه ارتوامس, 











سار 





فتصیر له کالدتار فخطبه. (TA:‏ 
التعالي: كل ما يلي الجسد من القياب:قهو 
يعار و كلما يلي الشتمار: فهو وثار. له 





ودرّس.واستعار بعض التتعراء ذلك للحستب اساعًا. 
وسيف داثر: بعيد العهد بالصّقال. 


ادثر ۸۳۳ 


درجلخاسداباع وم ول دا 





و الدتار: ما دنر به.و قیل: هو مافوق الشعار. 
و اور ایشا:نامل. 
و لكر لمال الكنير. لابشى و لامُجمع. ووقيل: هو 








الكثير من كل شيه. 

وذثر الشجر: أورق و تشتيت خط ركه 

ودائر: اسم. قال السيرا 

و تدر فرسه: ركبها و جال في مُثنهاء وقيل: ركبها 
من خلفها. ويُستمار في غير هذا. [واستسحهد بالتشمر 
مرتین] (rar:‏ 


اإراغب: قال لله تعالى: يا بها الذي 
امير | .اصله:الندترفأدغم, وهو لدع دناره 

یقال: تفت و لتا: مد به. 

وقد ئدئر الفمل الثاقة: تسئتّها. والرتجل 
الفرتس؛ وب علیهفرکبه 

ورجل نورد خامل مسر 

وسيف دائر: بعيد العهد بالصقال. ومنه قيل 
ثره لزوال آعلامه. 
وفلان دتر مال, اي حستن القیام بد 
الرَمَخْشري: لبس الدثار فوق التتمار. 
وهو مدير بالكساء ومر به ودر ابه 
وفلان تور لشحی: ند فینام. 
ودرا متزل. وهو دراس دائر. 
وتقول: فلان جه عاثر و رسمه داتر. 
وسن الجاز: دت رالفحل الاقة: تستها. 














(10) 
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وتدئر التجل فرسه و تلّله. إذاوثب عليه 
فرکبه. 

ورجل تور خامل, 

وفلان دثاري: کسلان ساکن لایتصرف. 





وهو يكدئربالسال: للمتسوّل. و ماه دشر 

وذهب أهل الداثور بالأجور. 

وسيف دائر: بعيد عهد بالمقال. وقد دنر دور 
ومنه حديث الحسّن:« حادثوا هذه القلوب فإئها 
سريعة الدأثور », 


ورجل دائر: لايعبأ بالزّينة وصيفة الئفس 





بالأدهان و غيرها | ماستشهد بالنتعر مركين] 
(اساس البلاغة :1۳5] 








الذئور: لدتروس. (القائق رمدم 
التي :دقل له: يا رسو لته اهل 
اور بالاجور ».جع در و هوالال الک 





أبوالترداء رضي لله عنه:« إن القلب يدر كا 
يدر السیف. فجلاؤه ذکر لله ».شه ما شى القلب 
من الرين والفسوة با يركب اليف من الصّدل 
فيغطلي وجهه. وهو من ورا لمازل؛ وهو أن ية 
عليه الرياح. قفتي رسومه بال مسل و ها 
بالتراب. وأصلها: من الدثار. (الفائق )٤١١:‏ 

لین أصل الُثور: التروس ومنه حديث 
عائشة رضي لله عنهاء« در مكان البيت فلم يَحْجَه 
هود عليه الصّلاة والسّلام ». Ora:‏ 

ابن الأئير: 3 
راعتها نی ».و قیل:آراد بار هاهن اا يطب 














الاشصار رضي| الله عنهم:«أنستم 
النمار و التاس الدثر »هو لوب اي یکون موق 
الشتعار. يعني أنتم الخاصة, و الئاس العامّة. 
و منه الحديت:« كان إذا تزل عليه الوحي یقول: 
رون درون »أي غطوني با ده (0۰۱:۲ 
الصتهاني: ر جل دائ و أت أي غافل. 
و اور بالفتع: البطيء الذي لايكاد يبرح 
مكانه. ثم استشهد بشمر] 
ودر الرتجل. إذاعلته 0 
وفلان دنر مال, بالكسر. أي حسُن القيام عليه. 
ودثار, من الأعلام. 
واکتر ال 
درك فهو متدثر. و الاصل في « دشر »: 
فأدغمت التاء في الدال, و دتت. 


وَالمتدئر من التجال:الآبون. 











۽ ار وش 











دمن حون مار 
وادتاتجل:اقتنی رم امال. 
وت علی القتیل: لخد عليه السکطر. (۵۰۹:۲) 











وم لاد ما 
القيومي: الذثار: ما كدر به الانسان, و هو ما 
يُلقيه عليه من كساء أو غيره فوق الشمار. 
و كائر بالاثار تف به فهو مكدئر وسُلداثر 


بالإدغام. 


دتر سم ور من باب « قصد » درس: فهسو 





(۱)اناهر:الاستسنان, کم فيکتب | 


لاب ر/ه۸۲ 


داثر. و 
الفيرو زابادي: الشثر: الما الكتير. مال ومالان 
وأموال د وبالتحريك: الوسخ, وبلالام: طن 
باليمن. 
والور:التروس کالاندتار, و للفس:سرعة 
نسياتها. و للقلب: اه لد کر منء و بالفتع: نجل 





البطيء الخامل الوم 
و التاثر: الهالك. و القافل, كالأدثر. 
وتتدئر بالتوب:اشتمل به. والفحل الثاقة: 






Ns 


تمتها و الرتجل قرئه'': وثب عليه ف ركبه. 
والمتدثر: المأبون. 
والثار» بالكسر: ما قوق التمار من القيابي 





ود رَالتتجر:أورق.والرتسم:قدم كتبدائيء 
والتُوب:السخ. والستيف: صّدئ فهو دائزء. 
وهو دثر مال, بالكسر: حسن القيام به. 






د عليه التخر. ‏ (۲۸:۲) 
1 ا: لبس الدتار. 
وهو مافوق التلمار, ويقال: فهو مدر على 
طريق الإدغام. A“)‏ 
محمّد إسماعيل إبراهيم: تدّثّر: تلقف في الدثثار, 
وهو كل ثوب فوق التمار, الذي هوالملابس 


(١اكثافي‏ الأصلبوالطاهر: الفرس. كما في« اج العروس» 


وغيره 


الذاخلية الملاصقة للبدن. 
. أدغمت اثكاء في الدال, 
(AP‏ 
حمود شیت: دثر التلاح:صدی مد عهده 
با ظیف. 
الد کی لاوساخ و العدا. جعه: ات ور 
یقال: سك اسلا لوجود دئورفیه. ‏ (۲۳۹:۱) 
الْصْطْفوي :أن الأصل الواحد في هذه 
المادة هو التضاعف مع الإحاطة, فالدتار هو سا 





و معناها: لاب الثار. 











/ضوعف فوق لاس یس به و بذه لناسة 
و بلحاظ هناالقیدگطلی علی ایح الرامس المخطي. 
والفجل المتسكم الناثر للثاقة, و هكذا سائر مسوارد 
الأستطمال. 

اميسكم دنه المدئر: ."أي 
الكتدئر بها يُحيط به. و المتخطي بما يحجبه عن الاجتهاد 
والفمالية. من حمول وسكون وكسّل وتلقفءيما 
ينعه عن الحركة و العمل, و تعلّقات زائدة. 

فهذء الكلمة لاتختص بلَئْس الداثار و نحوه. 

و 


الصوص اللَفسیر ی 








ام امد قألزن 

ابن عبَاس: يمني به الٿ ک#قد تدر بدیابه و ئام. 
)4( 

التخعي: كان متدرا في قطية 


(الطبَري 53:37 
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ثرت هذا الأمر فقم به. 

اي ۰۱۲ ۲۹۷) 

آلفراء: یعنيالتدثر تیاه لیام (۲۰۰:۳) 

اي ۲۹۷:۱۲) 

ها:القدثر اتسائم اي یشدتر 

(ve: 

ر یابه إذا نام فسأدغم اء في 

(40) 


(W:1) 










نها مكدر بشيابه عند نومه 
وذكرأن نيان ##قيل له ذلك وه وداي 
پقطیفة. 
وذكر أن هذه الآية أوّل شيء نزل مكل القرآن 
على رسول لله ,و أله قبل له: جما ءكها امار 
(FT)‏ 
اختلف أهل الأول في معنى قوله يابا 
ادنر فقال بعضهم: ممنى ذلك: يا نها الكائم في 











تیاب 
و قال آخرون:بل ممنی ذلك: یا نها الدت الیو 
وتالا (الطتري ۲۱۷۰۱۲ 
الرّجّاج: القراءة يتشديد. و الأصل:المسدتر. 





و العلة فيها كالملة في المترسّل, و تفسيرها كتفسير 
(۲۵:۵) 





امزئل. وقد رویتلد رب 

الطوسي: هذا خطاب من لله تمالى 
ع يقول لديا يها دنو اصله:ا 
بثيابه. فأدغمت القاء في التال. الها من مخرجها. مع 














آن الدال أقوى بالجهر فيها. يقال: كدير تدتراو دشر 
تدثيراء ودر الرتسم يدث دنورا قاشحي آثره فک له 


قال: با نها الطالب صرف الاذی با نار أطلبه 
بالإنذار. NYY.)‏ 
الكل 
: لس لابس التار وهوما 
فوق الشعار: وهو الوب الذي يلي الجسد. 

ومنه قوله عليه الصّلاة والسّلام: «الأنصار شعار 





والئاس دثار». 

وقيل: هي أوّل سورة نزلت. 

وروى جابر بن عبد لله عن رسول لل : كنت 
فنوديت: يا محمّد نك رسول لله 
فیظرت عن بيني و يساري فلم أر شيئاء فنظرت فوقي 
فرآیت شیاء وف رواية عانشة:فنظرت فوقي فذابه 
قاعد على عرض بين الستّماء والأرض -يعني الملّكِ 
الذي ناداه_ فرعت ورجمت إلى خديجة, فقلت: 
ني دتروني. فخزل جبريل وقال:لياءَيُهَا 









ا 

وقيل: مع من قریش ما کرهه فاغتم" فتغطلى 
بوبه مفكّر). كسا يقصل المغموم. ق أمر أن لايددع 
إنذارهم و إن أسمموه وآذوه. 


سس ر/۸۲۷ 


وعن عکُرمة: أله قرأ على لفظ اسم المقعول من 
هذا الأمر وعٌصب بك. كما قال في 
MA)‏ 





۳۳۹ 


نادار [نقل رواية جابر إلى أن قال:] 

و قال بعض الفسترين:إئه جرى على اللي 45 
من عم ربيمة أمرءفرجمع إلى مغزله مفموسسا. 
فتلقف و اضطجع, فتزلت: ياء هلر وهذا 
باطل. 

و قیل:آراد امن در بنلوه. و هنا بج از مید 
لأئه م يكن نيما إلابمد. على أئها اول الق رآ لر 
يكن تكن منها بعد أن كانت ثاني مانزل. (4: 108460 

القخر الرازي:فبه سائل: 

السالة الالی: م4 صله: لد و هو 
الذي يدر بنيايه لينام. أو ليستدفى. يقال: كدر 





بتوبه. والدثار اسم لما يُتدئر به. ثم أدغمت القاء في 
الدال لتقارب عخرجهما. 
المسالة الثّائية:أجمعوا على أن (َالْمُد». 
کی 
سقي در فمتهم من أجراء على ظاهرء. وهو أئنه 
كان متَدثْرا بثوبه. و منهم من ترك هذا الظاهر. 

أمّا على الوجه الأول فاختلفوا في أله لي سبب 
در بتويه على وجوه: 

أحدها: أن هذا من أوائل ما نزل من اثقرآن. روى 
جاب رين عبد الله [وذكر الحديث السّابق] 











وثانها:أن'الثفر الّذين آذوا رسو ل لله وهم 
أبو جهل وأبو ب وأبو سفيان والوليد بن المغيرة 
والتضرين ال حرث وأمية بن خلف والعاص بن وائل 
-اجتمعوا وقالوا: إن وفود المرب متمم ون في يام 
احج و يسا لوننا عن أمر حمّد, فکل واحد ما ُجیب 
بجبواب آخر. فواحد یقول: یشون, و آضر یقول: 
كاهن. وآخسر يقسول: شساعر, فالمرب بستدون 
باختلاف الأجوبة على كون هذه الأجوبة باطلة, 
فتعالوا نجتمع على تسمية حمسّد ياسم واحسد. فقال 
واحد: إله شاعر. فقال الوليد: سمعت كلام عبييد يسن 
الأيرص. و كلام أميّة بن أبي الصّلت, و كلامه ما يُشيه 
کل مهماء و قال آخرون: کاهن. قال الولید:ومن 
الکاهل؟ قالوا: الذي يصدق تارة ويكذب أخرى. 
قال الو ليد: ما كرب محمد قط فقال آخر: إله بجنون» 
قال الو ليد: و من يكون المنون؟ قالوا: مُخيف الكاسء 
فقال الوليد: ما أخيف بحمّد أحدقط. ثمقام الوليد 
وانصرف إلى بيته, فقال التّاس: صبأ الوليد بن المغيرة. 
فدخل عليه أبو جهل. و قال مالك يا أب عبد شمس؟ 
هذه قريش تجمع لك شین زعسوا الاك احتججست 
وصبأت. ققال الوليد: مالي إليه حاجة, و لكي 
فكّرت في حمّد. فقلت: إن ساحرء لان السناحر هو 





الذي بغر بين الأب وابنه و بين الأخوين, وبين المرأة 
وزوجها. مه اججعوا على تلقيب صئد عليه الملا 





الضّجّة في التاس أن حمّدا ساحر, فلمًّا مع رسول 
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وثالتها:ائه عليه الصّلاة والسّلام كان نائمًا 
مكدر بثيابه, فجاءء جبريل يه وأيقظه. وقال: 
يا ءادر« فم ال4 كاه قال له:أنرك 
التدئر بالقياب واللوم, وأشتغل بهذا المنصب الذي 
انصيك الله له 

القول الثاني :أئه ليس المراد من «الْسُثر» 





المتدئر بالقهاب. و على هذا الاحتمال فيه وُجوه: 
أحدها: أن المراد كونه مكدئر) بدثار الوم 

والرتسالة من قوهم: ألبسه لله لباس التقوى وزيّني. 

برداء العلم. ويقال: تليّس فلان بأمر كذ اراد 





اها لمكب بدتار الب فم تل4 
وثانيها: أن المتدئر بالُوب يكون كالمختفي فييه, 





وائه علیه المتلاة و الستلام في جبل راء گان 
کالختفي من التاس, فکاائه قیل: یا ها لت بسدثار 
الخمول والاختفاء قم بهذا الأمر, و اخرج من زاورية 
الحخمول, واشتغل بإنذار الخلق. والندّعوة إلى معرفة 
الق 
وثالتها: اه تعالى جمله رحة للمالین, فکاله 
قيل له: يا أتها لت باوابالعم العظیم. وی 
الكريم. و الرحمة الكاملة, قم قأنذر عذاب ريّك. 
(۱۸:۳۰) 





نحوه التتربيني ملخصًا. :۵ 
أبن عَرَي” أي المتليّس بدثار الدن, الحتجب 


(vre) يصورته.‎ 


ال رطي: اي با ديد تیاه اي تفتی 
بها ونام. واصله:الشدتر, فادغست اهاء في الدال 
لتجانسهما. وقرأَبي'!المتدئ) على الأصل. 
)۸:۱4( 
اليْضاوي:[غو الزقختري و أضاف:] 
وقيل:المراد ب اشد الكدر باي 
والكمالات التفسا: أوالمختفي فاه كان يمسرا 
كالمختضي فيد. على سبيل الاستمارة. ١‏ (911:1) 
البُرُوستوي: ويا يها اداه بصهديدين. 
اصله: ره و هو لایس انار و هو ما يُليس فوق 
الشتعار الذي يلي الجسد. و منه قوله لإا «الأنصار 
مار والتاس شار » و فيه إشارة إلى أن الولاية 
كالشعار من حيث تعلّقها بالباطن. والسوة كالدثار 
من حیت تعلقها اهر و لذ لك خوطب لو في مقام 
الإنذاربالمدئر. [ثمنقل الرّوايات في التزول] 














(4۲۲۳:۱۰ 
ال لوسي: اصله: لد فأدغم. وهو على 
الأصل في حرف أي من در ليس السداثار يكسر 


الدال. وهو ما فوق القميص الذي يلي البدن, 
و يسمّى شيعار؟. لائصاله بالبعرة والتتعر. ومنه قوله 
علیه الصلاة و السلام:«الانصار شیعار و الّاس دتار». 
والتركيب -على ما قیل -داثرمعممنی الستترعلسی 
سبيل النتمول, كأنّالدثار ستر بالغ مكشوف, ودي 








عليه الصّلاة والسّلام لما معت آشًا[وقال نحو 





القخرالرازي إلى أن قا 
وقال بعض السّادة: أي يا أئها الساتر للحقيقة 
المصمّديّة بدثار الصّورة الآدميّة. أو يا أنها الغائب عسن 
أنظار المخليقة, فلايعرفك سوى الله تعالى على | 
إلى غير ذلك من العبارات. والكلإشارة إلى ما قاثوا 
في الحقيقة الحمّديّة من أئها حقيقة الحقائق التي لايقف 
على كنهها أحد من الخلائق. وعلى لسانها قال من 
قال: 
و إلي و إن كنت ابن آدم صورة. 
فلي فيه معنى شاهد بأيتي 
وأئها التميين الأول و خازن الس رّالمقفل. و الها 
إلى أمور هيهات أن يكون للعقل ليها منتهى 
أعيا الورى معناه فليس بری 
في القرب والبعد منه كي منفتحم 
كالتشمس تظهر للعينين من بعد 
صغيرة وتكلالطرف من أمم 
وكيف يُدرك في الدثيا حقيقته 
قوم نيام تسلواعنه بالحُلم 
فمبلغ الملم فيه أله بشر 
وأئه خير خلق اك كلهم 
وقرأ عِكْرمَة:(امُدَئّر ) بتخفيف الدال وتشديد 
القاء المكسورة على زنة الفاعل. وعنه ابا( ادر ) 
بالتخفيف والتشديد على زئة المفصول. مسن دتّره. 
وقال: دترت هذا الأمر وعٌصب بك. أي شد 
والمعنى: أئه المعوّل عليه, فالعظائم به منوطة. 
وأمور حلها وعقدها به مربوطة, فكأئه قيل: يامن 





دشر /۸۳۹ 


توف أمور الئاس عليه لأله وسيلنهم عند الله عر 
Qe: ۹‏ 





تسه 





همراي 
انوم أو استدفاء. من الدثار. وهو كلما كان من 
التياب فوق النثمار. و اسنتمار: الوب الذي يلي 
ابمید. و اصله: ال فأدغم. 

خوطب بذلك لمالته التي كان عليها وقت نزول 
الوحي. أو لقوله: دَثُروني, كما تقلدم. و قيال: معناه 
المدتر يتياب النبوة و الرتسالة, من قوهم: ألببسه لله 
لباس التقوى. و زيّنه برداء العلم. و يقال: تليّس فلان 
يبأمر كذا. فجمل النيوة كالدّثار و الباس مجاز). 

قيال الشتهاب: ما أن يراد لمتحي بها والمتدز: 
كما أن اماس الذي فوق الشمار يكون حلية 
الصاحبه وبزينة, و كذا يسسّى «خُلّة ».و القشبيه 
تارف ظهورها. أو في الإحاطة؛ و الأول أم. 
(0۹۷۰:۱) 








ابن عاشور:[نموالبرُوسَويّواضافه] 
فالوصف ب 4 حقبقة, و قیل: هو مجاز علسی 
معنی :ار بلبوهة, کما یقال :ارتدی بالمد وتأزثر 
به,علی نحو ماقیل في قوله تصالی : (: 
الْمُرمْل» أي ما أنها اللايس خلعة النبوءة ودثارها. 

والقيام المأمور به ليس مستعسلافي حقيقته, لان 
التبي'لم يكن حين أوحي ليه بهذا نائما ولامضطجمًا. 
ولاهو مأمور بآ ينهض على قدميه. وا هو 
مستعمل في الأمر بالمبادرة والإقبال والتهمُم بالإنذار 
يجازا أو كناية. (Vr:‏ 
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هم نی از نی 
أوائل البعئة و ظهور الدّعوة, حتثی قیل:[ها ول سورة 
نرات من القرآن» وإن كان يكذّيه نفس آيات السّورة 
الصريحة في سيق قراءته تل القرآن على القوم, 
و تكذييهم به وإعراضهم عنه, ورميهم له بأئه سحر 





يؤر 
و لذامال بعضهم إلى أن التازل ألا هي الآيات 
السب الواقعة في أوّل السّورة. ولازمه کون الستورة 
غير نازلة دفعة. وهو وإن كان غير بعد باللظر إلى 
متن الآآيات السّبع. لكن يدفعه سياق أل سورة 
الملّق» الظاهر في كونه أل ماتزل من القرآن. 
واحتمل بعضهم آن تکون الستورة ولاز 
على الي ال عند الأمر بإعلان الدعوة, بعد إخفانها 
مدة في أول البعئة. فهي في ممى قول ايشا 
موسر َأعْرض عن الْمُعثركين هالحجر: 16. وبذ لك 
جع بين ما ورد من أئها أوّل مانزل. وماوردائها 
نزلت بعد سورة العلق.وما ورد أنّ سورت المزمّل و 
المدئر نزلتا ممّاء و هذا القول لايتعدى طور الاحتمال. 
و كيف كانء فالمتيقن أن السورة من أوائل ما نزل 
على الي كاه من الور القرآنيّة, والآسات الستبع 
التي تقلناها تتضمّن الأمر بالإنذار وسائر الخصال التي 
تلزمه ما وصسّاء الله ب 











شدای (الشدائر» 
بتشدیدالذال و الا أصله: لد اسم فاعل من 
القدثر جمنى التغطي بالقياب عند اللوم. 

والمعنى:يا أتها المتخطي بالثياب للكوم, خطاب 


اللي يل وقد كان على هذه الحال فخوطب بوصف 
مأخوذ من حاله تأتيسًا وملاطفة. نظير قوله: 
ويا لمم لد 
وقیل:الراد بادتر: تلبّسه 22 بالثبوة بتشبيهها 
بلباس يتحلّى به و يتزيئن. وقيل:السراد يه اعتزاله 
يفو غيبته عن النظر. فهو خطاب له ا کان عليه في 
غار حراء و قیل: الراد ه: الاستراحة و الفراغ, فکاه 
قيل له #: يا ها الستریح الفارغ قد انقضى زمّن 
الراحة, و أقبل زمّن متاعب التكا ليف و هداية الناس. 
وهذه الوجوه و إن كانت في نفسها لابأس بهاء 
لك الذي يسبق إلى الذّهن هو المعنى الأوّل. 
نل 
مكارم الشتيرازي: أورد المفسّرون احتمالات 
کنیروعن سیب تدنره کل ودعوته إلى القيام 
واگهوض:[فذ کر ولا اجتماع قریش؛ کماذکره 
الطرارگزي نی الوجه امن و ذكر انيا رواية جار 
کماذکرهاال لري م قال:) 
ولكن بلحاظ أن آيات هذه السورة تطرقت 
للدّعوة العلنيّة. فمن المؤكّد ألها نزلت بعد ثلاث 
نوات من الدعوة الخفيّة. وهذا لاينسجم الرّويّة 
أن يقال بان بعض الآيات التي في صدر 
والابات الاضری 











٣‏ -إن التي كان نائمًا وهو متدربثيابه, فخزل 
عليه جبرائيل 35 موقظا یام مقر عليه الآيات أن 
اترك اللوم واستعد لإبلإخ الرسالة. 


4-ليس المراد بالتدئّر:الكدئر بالياب الظاهريّة. 
بل لس ابو والرتسالة. كما قيل في: لياس 
التقوى. 

6-المراد به: اعتزاله تق والزواؤه وائخاذه 
الوحسدة, و لهذا تقول الآية: احرج مسن العزلة 
والائزواء. و استعد لإنذارالخلق وهداية العباد. 
والمعنى الأول هوالأنسب ظاه. ‏ (0149:16 

فضل الله: أي المشتمل على نيابه اثقاء للبرد. أو 
طليًا للتوم. وريّما لايكون الممنى الحرفيّ مقصوة 
بالكلمة. بل يكون الممنى الكنائي الذي يوحي 
بالاستر خاء و القعود و الاستسلام للراحة. و اعد عن. 
حركة المسؤولية في الفترة التي قد يعيش فيها الإبان 
التتعور بعدم مسؤوليته عن الواقع من حوله. 

f 





9 
الأصى ل الغو ية 
١‏ الأصل في هذه المادة: الدّن 
امار ما پُستدفا به.یقال: كدر فلان بالدار گدر؟ 
وائتارا, أي تلقف فيه فهو مكدر . على الأصل. 
وله علیالادغام» ورجل نشور دراو 
تووم خامل . وني الحديث:«يا معشر الأنصار أنتم 
التّعار و الئاس الدائار», وهو على الجازء أي أنتم 
أقرب من سائر الئاس. و من امجاز أيضًا : تدثر الفحل 
التاقة: تستمها. قال ابن فارس:« كأئه صارّدتار اء 
وتنترا رل فرسه: وب علیه رکه 
و الد ترا لوسخ. تشه الا لاله بعلو سطح 




















دثر /۸4۱ 





در ور أي اكسخ. ومثله صدا 
اي أي بعيد العهد بالصقال. 

و دُتُور الرتسم :الفحاؤه. يقال: 
اتر لا که -کماقال این فارس -یکون ظاهر 











حئی تج عليه لياح وتات واس ,فنصي له 
کالدنار لی کل ان لزق وب 





قَدُم و درس. و منه احدیث:« حادئوا هذه القلوب 
بذک فلها سريعة تور »برید دروس ذکرالء 
رهواتحاه نها علی اما وتیل :ورالفوس: 
بسرعة نسیانها. یقال : در الرجل, » اي عَنه کبرة 
کا سپننان. 

ولد کترة المال و کل شيء لاله یرکب بعضه 
عضا من كبرته فيُغطيه. يقال: هم أهل دشرء أي مال 
كتير وعسكر دي كتير أيضناء و الجمع: ذُور, 

!ورد في «القاموس»:« و اذير: اقتنى دنر من 
المال». وهو تصحيف أدئّر. كما في الحيط والتكملة. 
والتاج. وضبط في الأخير يلفظ «أكْرَم ».و لكله 
لم يستدرك عليه. لاختلاف اللخ على الأظهر؛ إذ 
م يرد الاثار إلا في الاستدفاء بالددثار فقط, 

٣‏ -قال ابن سیده: «رجل خاسر دار :إتباع. 
وبعضهم يقول: دابر», و يريد بالإتباع أن الدائر نی 
المخاسر. أي الهالك. » قال أبن برّي: «الإتباع أن يكون 
الثاني مبعنى الأرّل ».'' و قد ججيء بالداثر هنا توكيد 











(۱) نسان العرباج وع)و(نوع). 


۴ 4 /المعجم في فته لفة ار آن . 
اللخاسر و مبالغة في وصفه و استقصاء لعناه. قال 
أبو عبَيْد:ه إكما سمي إتياعًا لأن الكلمة نية إلماهي 
تابعة للأولى علی وجه او کید او لیس يتكلم بها 
منفردة. فلهذا قيل: إتياع ٩!‏ 

و لكن”الذاثر ليس كذ لك إذ يكلم بها منفردة. ثم 
م يذكر شيء من هذا الإتباع في كتب المتقدمين ومن 
يعمد بكلامه. و لو قال:خاسر دابر. لاستقام المعنى. لأن 
الكثر: الوت. غير أئه ل ينقل عمّن تقدتمه من اللَوتين 
أيضًا. 








الاستعمال الق رآني 
لحري 
لاان (المد ر ) وحي اا ترق 
القرآن, و فيد بحُت 
١-اتفق‏ المفسرون قاطبة على أنّالمخاطب يقوله: 
ال هو اي 6إ و كادوا أن يتققوا 
علی ما تدتر بهفقلو بان 
مِكْرمّة من المتقدمين واببن عاشور من المت أخرين 
جَرَما أله وثار الثبرة. فقال الأخير: «القيام المأمور به 
لیس مستصلا نی حقیقته. لن لت یکن حسین 
أوحي إليه بهذا نائمًا و لامضطجمًاء و لاهو مأمور بأن 
ينهض على قدميه, و كسا هو سستعمل في الأسر 
.بالميادرة والإقيال, والتهمّم بالإنذار مماذ) أو كناية ». 
و لکن برد ناور لک تخلو من الجا ز أو 














بتوبه أو دون 











(1)غريب الحديث (1: 2010 


تكاد. وهذء السورة من أوائل ما نزل بائفاق 
المفسّرين. ثم من أدراء أنه حين نزول هذه الآيات على 





ابي اما كان نائمًا و لامضطجمًا؟ 
۲ -أصل «لر لمكدئر. كم قال اللُّويُون 


و الفترون, تأدغمت الاءنيالدال و شندتا لاهسا 





و تشديد الثاء. وثلائة حروف مجهورة, وهي الميم 
و الدال و الراء. وهذا الت ركيب ينبئ السامع عزمة لله 
التي لاهوادة فيها و لاتريُث, فقواضت الدئتار. و أزالت 
الغبار؛ إذ لافتور بعد و لاقرار. 


٣‏ -نادی لله الي حا ا بصفته دون امه 
الما لا داب مناداة ساثرآنبباشه في القرآن باداة 
لتداء « با »,تحو قوله: با آدم. یا نوح؛ یا [سراهيم. یا 
موس نیا داود. یا کریاء ییحی یا عیسی. 

و تقد نادا باربع صفات, هي: 

الرسول: وا ء یه الوا 








كما أئه ناداه أيضًا و سائر الأنبياء بصغة الرسالة 





الا یات اوامر من مباشر:ذ آعقب اد بجخضمسة 
أوامر متوالية في الآيات الخمس الأولى. وهذا مط 
فريد في القرآن. ناهيك من تصدّره بلفظ ويا يها 4. 
فهو نداء ومنادى و تنسبيه, بدل علی عباء لو 
و عظمتها. والنداء بلفظ «يا محمد » متلا لايفي بهذا 
الغرض. 





ادث‌ر /۸4۳ 


نانيًااجائت مرة في سورة مكيّة من أوائل التزول. 






في الستورة من الآيات على سبق قراثة القرآن 
-كما سيق وحيد الجر في القرآن.لاحظ:«المدخل»: 
باب اللّغات الوحيدة الجذر في القرآن. 

ثالثا.و من نظائر هذه المادة في القرآن: 

ارت چیه رل 

الاشتمال: قل 
عملت عليه أرحام الأ 










دج ر 


لفظان, ‏ مرات مکی ۲سور مکیّة 


مورا ۳:۳ 


شور ۱:۱ 





مما ځور الإسراء: 78 أي مطرونا. 
(۱۷۷:۳) 


الأيث: الدخر: تبعيدك النّيء عن الثتيء. يقال: 






(لازفري»: 11۰۷ 

آبوزشد: و تقول... نعرتالستي. دراه 

وطحرثه اطحره خر [ذا دقفته وهو رجل مدخور 

(r) ومطځور.‎ 

ابن درد: راکش دقع النتيء عن نفسلده 

من قوطم:« اللهم ادخ عتا السشیطان تضرا» 
والثتيطان مدحُور. 


ب في التغزيل: «اطرج مِنهَامَدموْمًا مَدمُورا» 


الأعراف :18. أي معدا ولله اعلم. ۰ (011:7) 
الأزهري: [اكتفى بنقل بعض الأقوال] 
(EV)‏ 


الخطابسي؛ في حديث اللبيأئه قال: «ما سن 
يوم إبليس فيه دح ولاْحقمن يوم عرفة إلا ما 
رأى يوم بدر ». قيل: وما رأى يوم بدر؟ قال: «أما ركه 
قد رأى جيريل يَرعٌالملائكة «. 

قوله:هأْذْحَرٌ» معناه: أذلَ و أبعد. يقال: دَحَرَتٌ 
الرتجل. إذا رده وتخیته عن الکان, و مشه قسول له 
تعالى: لین جهگم مرا دور الاسراه: 
٩‏ برید وله اعلم -مهجورامقصی. ‏ (۳۹۸:۱) 

الجوكري: الدحور: لد و البماد. و قد ره 
قال اه تعای : مَذخُور4 اي مقصی. ۰ (000:۲) 

این فارس: الدال و احاء و الراء اصل واحد, 









645 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج4١‏ 
وهو الطرد والإبعاد قال لله تعالى: «الحرج بها 
عَدْمومَاَمُور؟هالأعراف: .18‏ (۳۲۱:۲) 


اوي [لیس فيه سوى تفسير الآيات تاسبق 








الآخرون] ۳ 
أبن سیده: ره ذخ درا ر ڈور فضه 
واب (۲۵۸:۳) 
الاخر: الطرد و الاساد؛ تخر بدحره تضر 





وُحُور):دقصه, و أبعده. وطرده. قال تصال: 
ینبل جاسس و غور؟..»الصّاقات.8, 
٩.فاندرهوالفاعل:‏ دار و حور 
۲ (لانساح116۸:۱ 
الطُوسي:الخرالتنع عدی وج ون 
والالال.قال: ده اه خر و دور 








AEE 

حسوهالطباطباني(۸: ۳۳و فضل ل(۱۰ 
۳۹ 

الراغب:النر: الطرد و الایعاد. یقال: ره 

(10) 

ځور ورن 

من کل اوه ذخور)..4و التطان تطرود من 

رجة الله (اساس البلاغة: ۱۲۷) 

[ذكر حديث اللبي' ال كما سبق عن الخطابي ثم 
قال[ 


الدخر: القع بعُتف على سبيل الإهانة و الإذلال. 
والتحق :ارد والإبعاد.. وأفعل التفضيل من شر 
ودحق کقوطم: اثر وأجن 








زل وصف الثتيطان بأئه أدحّر وأدحّق مازلة 
وصف اليوم به. لوقوع ذلك في اليوم واشتماله عليه 
فلذ لك قيل: «من يوم عرفة » كأنّاليسوم نفسه هو 
الأذخر الأحق. 

و قوله:« | ما رآی یوم بدر »استثناء من معنى 
الشمُور, كائه قال: إلا احور الذي أصيب به يومئذ 


عند وزع جبرئيل اللانکة. (الفائق۱: 44۱۵ 
ابن الأثير: [ذكر حديث الحجّاج نحو 
ازتختري و آضان:] 


و منه حدیث ابن ذي یَرئن: «و دعر الشیطان». 
Nr‏ 

الصتفاني: تال اور ي لور رد 
والمتواب:ال دشر وبناء »وم لا 
للتعدية. 1:0( 
الرازي: دخره: طرته و ابمده و بابه: « شطع ». 
0( 
الطرد والإبعاد و التقع, 








الفير وزابادي: الشخر: 





کاششور ضهن کل هرداجر و کشور 
(A:‏ 

الط سي.. حور ال بعنف على الإهانة 
لتیطان » اي ل لتر 





و هو طرده وإبعاده. وذلك لأنّغاية الشتيطان من 
الإنسان الشرك بالله. و الكلمة بإخلاص تفه 
(ee)‏ 









تز بتر را ونورا دضد 
رطرده و آبعده واسم الفعول: مدخور. ‏ (۳۸۰:۱) 


نحوء محمد إسماعيل إبراهيم. :۸۳ 

القدناني: در الم لااندحر 

0 1 ره هو مطأوع الفصل 
المتعسلدي «دَحَس ».و لايؤيّدهم فيذلك سوى 
«الوسيط» بينما أهمل ذكر الفعل: «الحر» كلمن 
الصّحاح, والأساس. والمختار. و الأّسان. والمصباح 
الذي اهل مادّة «دَحَر» كلها والقاموس. و شاج 
وال وحميط المميط. وأقرب الموارد. والمتن. 

و ليس الفمل: «اندّحَر » قياسها. لأ نالوسيط 











بالقاهرةوافق علی استعمال الفل الطاوع « الب 
لكي فل به و لذلك تستبدل به لفصل ال 
لمجهول: جر 


اما فعله فهو:دحره ذحره دخرا و ور فهو 


داحر و دَحُورء و اسم القعول منه: مد خور [م ذکر 





الآيات] (ne)‏ 
محمود شيت: [غو تجح الغة و أضاف:] 
خر مطاوع دَخَر». 
دح امیش الأعداء: هزمهم. 
الاندحار: امزید. (rr:‏ 
الْصْطََوي؛ و التحقيق: أنّالاصل الواحد في 
هذه الماه: هو الإبعاد على سبيل الإهانة والإذلال 
والدفع, أي الإبعادعلى تلك الحالةوهذه 


ا خصوصيّة. 
و يقرب متها لفلاو معتى في الججملة: الدسثر يعن 


دعر الاقم 


المنع. و الدخر بمعنى الذّلوالصّغار, والدير مقابل 
الإقبال, و اذى بعنى الأرد. و كذلك المخض. 
وأمًا فالتحقيق فيه أن الصّفة 
المشبهة و صيغة التفضيل قد يراد فيهما الدلالة على 
الحدث و المفهوم من حيث هو هو من دون توجّه إلى 
جهة الصّدور أو الوقوع. أي كون الفصل لازا أو 
فيدل اللفظ حينئذ على ثيوت الحدث أو على 
الأفضلية فيه من حيث هو لا أن الصّيغة مأخوذة من 
المبني للمفعول ثم ذكر الآيات] ۷۸:۳ 











النُصوص التفسيريّة 
ذخورا 

انس * مورا رهم 

7 الستاقات:۹:۸ 





غذاب رامیب 


ابن عبّاس: یدرون عن السماء و استماع کلام 
الملائكة. 
مُجاهِد: مطرودين. 


(ve) 
(٤۷۳:۱۰ (الطیري‎ 
۷۸:۱۸ 

١:1 اتخاس‎ 
(re) 






ال بضم الدال. ا عبد الرحمان 
اي فمن ضتها جعلها مصدراء كقولك: 
حور و من فتحها جعلها سا ء كانه قال: یقذفون 


48 /امعجم في ققه لغة لقرآن...۱۸ 

بداحر وبا یدح ولست أشتهيها. نها لو رجهت 
على ذلك على صحّة لكانت فيها الباء» كما تقول: 
يُقذقُون بالحجارة, ولاتقول يُقذقُون الحجارة. وهو 





جائز. [ثم استشهد بشعر] ۳۸۳۱ 
أبوعْبَيْدة: مصدر «دحّرت؛ تت 








دحُور: أش د الصّغار والذّل. 
(القخر الركزي:2؟: +07 
و برمون من کل جانب مسن جوافب 


ا 


الطبر 
الستماء دحُورا,والدُور: مصدر, من قولك: دحَرته 
أدحره درا وور والدخر: القع والإبعاد يقال 

منه:اذحر عنك الشتیطان, آي ادفه عنله و وه 
22 








: معنى قوله: دُحُور 4 أي درون 
(الارکقرتی £ 4.2 








يعني طرفا. e‏ 
التخاس: يقال: دَحَرَه إذاطرّده وماد 
وراد ودرا 


و یروی عن آبيعبد الرمان اله قرا( دَحُور)) 
بفتحالذال, و الصادر علی «فُول »قلیلة. 

و قال بعض التحويّين: ليس بمصدر, و لكنّه يبعنى 
يماي أحرهم. و لو كان على ما قال لكان «بدَحُور» 






أي بمباعد. ۱:0 
الائي”والأحور: الع ف 

(لارزديه: ۲۱ 

وه الطوسي:(۸: 4۸۳ اس (6۳۸:۵). 


الماوردي: فيه تايلا 





أحدهما:[قول قتادة] 
القاني: طرد) بالثتهب. وهو ممنى قول مُجاِد. 
(۳۹:۵) 
الواحدي:العی 
تلك الا لس اي یسترقون فیه السمع. ۰ (۳: 4۵۲۲ 
نحوه اموي :۳۷ 
ليْدي: دور » مصدر من غير لفظ الفسل 
و قیل: فعله مضمر, تقسديره: 
ويُاحَرون دُحُورا. أي يبعدُون عن مالس الملائككة. 
وقيل: وَدُحُورا #: جمع دخرء و هو ما يُرمى بهء فيكون 
3 (۲۵۹:۸) 





ون دُحُورا. فيُبمدون عن 








الأول» أي يُقذفون 


تقديره: يدور فحذف ال جار ولميب. 





الرمخشتري: شور ) منصول له.اي 
يفون للنّحور. وهو الطرد. أو سدحورين على 
الحاللم أو لأن القذف والطرد متقاريان في الممنى. 
فكائه قيل: يُدْحَرُونء أو قذمً. 

وقرأ أبوعبد الرحمان المي بفتح الدال, علي 
قذفا دَحُور) طروثا. أو على أئه قد جاء مميء القبسول 
والؤلوع. rum)‏ 

نحو اللسفي'(4: .)1١/‏ و ايسايوري (۲۳: 6۳). 
وآبو الشمود (۳۲۱:۵),و مَنة (۳۲۹:۲). 

أبن عَطيّة: السُحُور:الإصغار والإهانة, لا 
اللتحر:الدقع بف. لمتحم 

آبو الفشوح:الدخور:لطرد والإبعاد ونصبه ما 
علی آئهمقمول .و ما علی آکه مصدر صذوف 
الفعل, و اقدیر:فیذترون دحورا. ۰ (۱۸۰:۷0) 

بو الب رکات: منصوب على المصدر, و تقديره: 








دح ۳۰۳۰۲۱ 
این امجوازي: [نقل بعض الاقوال و اضاف:] 
وقرا علي بن آبي طالب[ اة وأو رجام 

وأبو عبد الرّحمان. والضّحّاك. موب الستختياني» 

(دخورا) بفتح الدال. ۷:۷ 

القظرالرازي: في اتسصاب تول: وراه 

وجوه:الأول: 

أنه انتصب با مصدرء علی معنی ون سور 
ودل علی الفمل قولهتعلی: َیق نون 4 

القَاني: التقدير: ويُقذفُون للدّحور, ثم ذف 
الم 

التالت: قال تجاد: حورا ) مطرودين فلي 
هذاهو حال تيت بالمصدر. كالركيع رال جود 

Ir والحضور.‎ 




















بي يجوز أن يكون مصدر من معنى 
قفون أو مصدر) في موضع احال. او مقعولاله. 
ويبوز أن يكون جمع داحیر مثل قاعد و مود, فیکون 
ا (۰۸۸:۷ 
أبن عَسرَبي: يُقذقُون با يُبطله من التأحُور 
والطرد. أو مدحورین مطرودین. يم 
قرط مدر امسن يش دار 
دعر دخرا و ځور آي طردته. وقرا 
المي ريمقوب الحضرمي( حورا )بتع الذالء 
يكون مصدر على « مول ».و آنا القراء فاگه قدره 
على ائه اسم الفاعل, أي ويُقذقُون مما يَلاحرهم أي 
بدحُورء ثم حذف الباء؛ والكوفيّون يستعملون هذا 














دحر /۸4۹ 
(ene)‏ 
البَيْضاوي: حور عله أي لحور وهو 
ااطرد. آو مصدر لاله و القذف متقاربان. آو حال 





غزوع عنه الياء, جمع دجّرء وهو 
ما يُطرد به. و يقوّيه القراءة بالفتح. وهو يحتمل أيضًا 
آن یکون مصدر كالقبول. أو صفة له آي قدا َحُور. 


(A:Y) 

مثله المشهدي. ۷:۸ 
أبن جي [غو ابن عطي والزتتتري)] 

)۱۱۸:۳( 








أبو حَيّان: و وَدُسُور؟ م مصدر في موضع الحال. 
کر نحوالرتشتري ال له قال:] 

و يجوز أن يكون مصدر) كالقبول والولوع, لا 
هذه الا لفاظ, ذکر آگها محصورة, ۳۵۳۰۷ 
السّمين: العامّة على ضما لدآل. وفيه أوجه: 

الأوّل: المفمول له. أي لأجل الطرد. 

الثاني: أ مصدر ل (ِيُفدَقُونَ) اي يرون 
شحور أو يُقذقُون قذمًا. فالتجور: إمَا في الأوّل, إا 
في الثاني 

الاك أله مصدر لمقدر, أي يُدْحَرون دُحُورا. 








الرابع: أئه في موضع الحالء أي ذوي دُسُّور أو 





مدحورين. 
وقيل: هو جمع داح رنحو: قاد و قصود. فیکسون 
حال بنفسه من غير تأويل. 
وروي عن أبي عمرو أله قسرأ(يْفذِقُون) مبتيّاا 
لفاعل. 


۰ ۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج8١‏ 
[وذكر قراءةالفتع وقال:] 
وفيها وجهان: 
آحدهبا: ها صفة لصدر مقر يا تور 
وهو كالصّبور والتتكور. 
والثاني:أئه مصدر كالقبول والوّلوع. وقد تقدم 
که حصور في ألفاظ. ۹:۵ 
أبن كثير: أي رجا مُدْحَرُون به و يرون 








ويُمنعُون من الوصول إلى ذلك. وير جمون. (0:1) 

البقاعي: أي قذهًا يرتهم مطرودين صاغرين 
مبعّدين, فهو تأكيد للقذف بالمعنى. أو مقمول له.أو 
حال. OIE:‏ 

الشوکاني: و انتصاب «ذخُور 4 لاا 
مفعول لأجله. و الدحور:الطرد..[م ذكي يعض 
الأقوال] ApS)‏ 

نموه العر یمن (۳: .)۳۷١‏ و الكاحاني (4: 6۲36 
والروسَوي(۷: ٩466و‏ القاسعي(0۰۲۸:۱۵). 

ال لوسي: حور 4 مفعول له وعلّة للقذف. 
أي للدتحور. وهو الطرد والإبعاد, أو مقمول مطلق 
ل قفون كتمدت جلوسًاء لننزيل المتلازنين 
منزلة المتحدّين. فيقام دحور؟ مقام قسذفاءآو 
د مقام يدْحَرُون. وعلى التقديرين هو 
مصدر مؤكد, أ وحال من ضمير ود فون على أله 
مصدر ياسم المفعول على القسراءة النائعة, وهو في 
معنى الجمع لشموله للكثير, أي مدحورين. 

وجُوَّز كونه جمع داحر. بمعتى مسدحور, كقاعد 
وقعود. و كونه «داحر» من غير تأويل بناء على 











القراءةالأخرى. 
وَجُوَر أن يكون منصويًا بازع الخنافض وهو 
الياء, على آله جع در کدهر و دهور. وهو ما يُدحَر 
.أي يق 
به أي ب 





بن احور 
وقرا السَلَمي وابن أبي عَبِلّة والطبراي عن أبي 
جعفر (دَحُورا )بفتح الدال. فاحتمل كونه نصبًا بازع 
النافض أيضًا. وهو على هذه القراءة أظهر. لان 
دمَمُولّا» بالفتح -بعنى مامُفصل به كدير , كطهور 
وغسول ا يُتطهر ويُسئل به. واحتمل أن يكون صفة 
كصبور لموصوف مقر اي نا دحور طارة لمم. 
وأن يكون مصدر) كالقبول. و قَمُول في المصادر 
الإدر. ولم يأت في كتب التصريف منه إلا خمسة أحرف: 
الرضوء و الظهور واللوع والوتودوالّسول. كما 
حكيبعن سيبوَيه. و زيد علسهه الووع »بالزاي 
ا معجمة. م 
عرّة دروزة: طردا عنيقًا أودفمًا عنيفًا. 
(:۲:۷) 
أبن عاشور: الدَحُور: الطّرد. و انتصب على أله 
0:۳۳ 


مصدر عق المفعول. منصوب حالا. أي مدحورين أو 








مفعول له. أو مقعول مطلق. Mr)‏ 
إل مطلق نائب عن الممصدر, 

فهو مرادقه. Grr)‏ 
عبد الكريم الخطيب:...قذفوامن كل جانب 


بالتهُب, و "موا من كل مكان بالرّجوم, فیرجصون 


مدحورين مقهورين» لم يحصلوا على شيء. 
(۱۲: 4459 
الْصْطقُوي: منصوب على أله فصول لأجله, 
كما في ضريت تأديياء ف نّالقذف معلّل به و بحصوله. 
مب 
مکارم الشتيرازي:[هم دون سن الستماء 
2-5 
دور م مشتقة من «دحر »التي هي على وزن 
«دهر» وتعني طرد الشّيء ودقمه. ‏ (511:14) 











مورا 
ممما تور لشن شا 
الاعرافابه 
أبن عبّاس: متم بعيدامن كل خبط ۳ 
(التملي٤ (try:‏ 
لَمَدْمُومًا منذخور] 4:متیثا.. ابر ه:60۸) 
مجاهد: مطرودا: (الطري ۸:۵ 
متله السدي (۲۵۸), و التضاوي(۱: ۳۸۸), 
و( : 6۸4و الکاشاني(۲: ۱۸۵). 
(الطري۸:۵:) 
(البقوي 087:7 
M44)‏ 















۳۸۳ 


مثله ان عطیة 
الرّبیع: «الدحور»:الصتر. (الطبّري8 :8غ ) 





آخر عنك 
(MY:‏ 


بو عَدة: بدا مقصی.و منه قو 
القیطان. 


دعر /۸0۱ 





نحوه ابن تب OM‏ 
اليزيدي: مُقصى. و حر تالتتيطان من ذلك. 
0 


طبر ي: درا ذخور؟ 4 يقول: معيًا.. 
وا الدحور: هو ای بقال: ده ی 
خر ودُحُور . إذا أقصاه وأخرجه. ومنه قوظم: 














«ادحر عنلك الشیطان ». (ELA:0)‏ 
الرجَاج: البقد من رم له 
(اين امموزي4۱۷۸:۲) 
اي اور »لس (re)‏ 
السجستاني؛ أي مُبمَد. يقال: الهم ادر عي 
لطان. اي دم 00 
التحاس: المطرود امُبمّد. يقال هم ادضر عتا 
بان 0:۳ 
ازن. ۷۸ 
اشاب والدحور:القصي: بقال :ره 
یدح تخراء[ذاآیمده و طرده. (r:t)‏ 


غو لیئر ۲ القاسي(۲۱۳۸:۷), 
قولان: آحدهما: دالدفوع.اشانی: 
(A:‏ 





آخرجه من درجته , ومن حالته 
ورتبته. ونقله لیم استوجبه من طمرده: و لته 
تخليده أبدا في عقوبته و لامُذيقه ذ رمن بره رحمصه, 
فأصيح وهومقتم على الجملة. وأمسى وهو أيمد 
الّمرة . وهذه آثار قهر العزة. فاي 
القضة ثم لايطكت؟! 





(NA: 


۲ /لمعجم في ققه لغة لقرآن...۱۸ 
الواحدي منفيًا مطروة. والدحر:الطره 


والابعاد. ۳۹:۲ 
ميدي أي مطرودا معدا من رحمة لله. و قييل: 
مطروة) من السماء. (0۷۰:۳) 


نحوء التفي(۲: 6۷)والتربني(477:۱). 

أبوالقتُوح: أي مدفوعًا على وجهالهوان. 
لل 

ذمومً] وما بعده حالان. 





العكُبري: و هوا 
ويبوز أن يكون وَمَدْحُور) م حالا من الصَمير في 
دوا )004:1( 
الوطسي: الدحور: لد الطرودهعن چا 
وغيره. وأصله: الدقع, :۷5 
ابن جَُي: مطرودا حیت وفع. ra‏ 
آبوخیان:دخره:ابتده و انعاء دهد 
بشعر إلى أن قال:] 
وانتصب وَمَدْحُور) »على أله حال ثانية على 
من جوز ذلك او حال من امیر فی صَذْمُومًا أو 
صفة لقوله: ومَدْمُمًا 4 ۳۳۷۰۲۹۵۰۸۱ 
غو الین 
أبن كثير: المدحور: المصثر. Ner:r)‏ 
أي مطروتً. فاللّمين مطرود من 
الجة ومن كل خير لجيه ونظره إلى نفسه, ففيه عبرة 
لکل مخلوق بعده. Qir)‏ 
الشریف العاملي:معنی الدحرو الدخور: 
الطرد. وظاهر أنّالطرد من رحمة لله. بل كل خير 
لايكون إلا لتارك الولايةء بل مثل هذا مُطرد عن أصل 





Es: 





0۷ 
۳۱۰ 


الخير الّذي هو الولاية فافهم. 

ير: مطرود. مین التخول. 

الآلوسي: وهو من الدحربعن الطرد 
والإبعاد و جوز نی هذاآن یکون صفة. ۰ (۹1:۸) 

رشيد رضا: يقال:دحر ابمند امد [ذاطرده 
و آبعده فهوبعنی امن و بذلك ورد التفسير ال ىأثور 
للفظين. والأمر الأرّل بالمخروج قد كر لبيان سيب 
وهذا لبيان صفته. والمعنى:اخررج من المئة أوالمنزلة 
التي أنت فيها. حال كونك معيبّا مذمومًا من الله 
و ملائكته, مطرودا من جته. فهو ببعنى لعنه. و جعله 


رجيما في آيات أخرى. ۳۳۸۸ 
المراغي” مطرود من ججئنه. QA)‏ 


ابسن عاشور: مفمول من دحّره.إذاأيمده 
وأقصام أي اخرج خروج مذموم مطرود. فالدَمٌ لا 
ا صف به من الرتنائل. والطرد لتغزيه عالم القدس عن 
نا لته ۸ 
الذام:امیب والاحتقار والدخر: 
الطرد. و قد خصٌ لله جما إبليس؛ حي ث آثرله لله 
سبحانه من امقام الذي كان فيه. ما جهم فالها له 
ولحزيه الذين أطاعره. و عصواأمر له (۳۰۹:۳) 
عبد الكريم الخطيب:المدحور:النهزم الغلوب. 
لكوم 

أي في حالة الإبعاد الخاصٌ, لاه 








املقو 


خالف الأمر واجتهد في إضلال عباد الله المتعال. 
۷۸۰۳ 
مکارم الشتيرازي: وفي آخر آیة من الایات 


سس ی ر/0۲. 


المبحوثة هنا يصدر مر أخرى الأمر بخروج التتيطان 
من حريم لقرب الاهي والقام الرقيع» بفارق واحسد 
هوأ نٌالأمر بطرده هنا اخذ صورة أكثر ازدراء 
وتحقيرا وأشدعنفًا ووقمًا. و لملّهذا كان لأجل 
العناد و اللّجاج الذي أبداه الشتيطان بالإلحاح على 
الوسوسة للإنسان وإغوائه و إغرائه يمني أن موقفه 
الأثيم في البداية كان منحصر) في التمرّد على أمر اله 
وعدم امتناله. وهذا صدّر الأمر بخروجه فقط. و لكن 
عندما أضاف معصية أكبر إلى ممصيته بالعزم على 
إضلال الا خرین جاء الامر الشند: ال زج یلها 
مَدْمُومَاسَامُور] 4 نلعم 








يوا بود 
القطرالرازي: وتوله: ما6 | 
الاهانة وال وقوله: مورا 4 [شارة إلى المد 
والطأرد عن رمة الله. وهي فيد كون تلك ا مضرة 
خالية عن شوب اللفع والررحمة, وتفيد كوتها دائمةو 
خالیة عن التيدّل بالراحة والخلاص. (۱۷۸:۲۰) 








٣‏ ذلك یش آوعلی ال راد ین کم 
لعف انار لین جهلم علرشا 


مور الاسراء: ۳۹ 





الدحور فهو آنالخذول عبارة عن الضعیف, یقال: 
تخاذات أعضاؤه. أي ضعفت, وأمّا المدحور فهو 


المطرود. 
والطّرد: عيارة عن الاستخفاف والإهانة. قال 
تمای: ودب مهالاالفرتان: 1٩‏ فکونه 
مخذولًا عبارة عن ترك إعانحه وتفويضه إلى تقسة. 
وکونه مدحور] عبارة عن إهانته والاستخفاف به. 
قبت آن ال الامآن بصير مخذولاءوآخره آن یصیر 
مدحور واقه اعلمبمراده. (۲۱۸:۲۰) 
أبوحيّان: القرق بين المضذول والمدحور: أن 
المخذول هو المتروك إعانتسه ونصره والفوّض ال 
نفسه. والمدحور: المطرودالمبمّد على سبيل الإهائة له 
والاستخقاف به. فأوئل الأمر الخذلان و آخره الظّرد 
أبهكئا. وكان وصف ألم والخذلان يكسون في الدنها. 
تروف اللّوم والتحور يكون في الآخرة, ولذلك 
,جاء فی ف جََلم). (FA:‏ 
الالوسی" مبعدا من رحمة له تعالی. (۷۷:۱۵) 
الممصْطَفوي: ميم في حالة الدع والذّل 
والإهانة. فإله قد توجّه إلى ما لايفيده وتمسّك 
تساه منفصم؛ اي عنه شا ۰۰ (0۷۸:۳ 











4 
الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذه المائة: الدغر وه والطترد 

والتنحية. يقال: دحرئه أَدحَي راء أي بده 

و كيه , و قوهم: الهم ادحَر' عئا الشتيطان» أي اطرده 
وغه 

؟ -وزاد الجوهريالدَحُور. وغلطه الضفاني» 

و قال:«بناء «مُمُول» لآروم لاللتّمدي ». وهو كذلكء 


6 86 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١8.‏ 
قود بكر بُكُورا.وأوى ار على« مول 
كما ضبطه الْجَوهَري: و نقل ابن منظور قسوهم: أويست 
مائلي وإلى منزلي أويًا :دين لازم و متمد وهو 
يرهم الستامع بان الأوي مصدر لكلا الفعلين: الللازم 
والتعدي, و هو مصدر اللازم فقط, راجع ه أوي ». 

۳ -روی ابو زد قوم: رات التتيه درا 
که داي دق 

وهو إبدال شائع . نحو ماذكرء الاصمعي: یقال: 
مط ارف و مده معن واحد. 

و ماذكره ابن الأثير في حسديث يحبى بن يعمسره 
« فإئك تطحرها ». أي تبعدها وثقصيها. وقيل:أدلق" 
دْحّرها. فقلب الدال طاء. و هو بعتاه ۱ 








الاستعمال القرآني” 
جاء متها المصدر ( ُو ر)سرة. وأسم المفصول 
١‏ مَدْحُور) ثلاث (مرآت).في آيات: 
۱- یلیل فغلی وی ون بن: 
لاس » شور غذابواصب4 





(۱تهایة(۲ :۱۱۹ 








الاسراء: ۳۹ 


دراب 
بلاحظ ون خر جاء ند یمن أقصي 
عن جوار لله حماء. ومقروئاهالذّأم و الم و الوم 


وف بُُوت: 


۱ -اختلف المفشرون في شور م الوارد في 
(۱ تقون یال الغلن وید ون ین کل 
بانس« ورا ولم أب وَاصيب م فقال أبو عُبيْدة: 
مصدر دعر وهو ظاهر قوي فاده و ژد بن علي 
وبه صرّح القَراء و لطبي لحاس و غیرهم. وقال 
اي جع داحر.مل: قاعد و قمود. 

و قال آخرون:جم. 








وهو مایرمی بر 





اقدص يُقذفون بدحُور . فحذف منه الباء. مب 
على الحال. و لكن« مُمُولَا يأتي مصدرهفمل» 
اللازم قياًا. كما ذكرنا في الأصول اللْغويّة. و يأتي 
جع اسم نلاني علی« یل »و «َشل »و «فشل» 
ر«ثثل »ارات و لايأتي جممًا على «فاصل» كما 
ذکروا 

وتری اقول لت هو لهس و ده قسراءة 
الإمام علي و أبي رجاء وأبي عبد الرتمان 
المي و الضحّاك وغيرهم:( تحور )بالفتح. 
و نظيره الرتجمء أي ما مُرجئم به, و جمعد الوم . وهو 
قوله تعالی: ولد یک اما الط ا 
رجاها جرا نشاطین و کت له عذاب 
السشمير»الملك:م 7 7 








مر /۸۵9 
؟ -استعمل الدآخر حالالخروج إبليس من الجكة ‏ و(4)في المشرك: إذ هم أتباع الشتيطان و طلاب الدثيا 
۹ وعبدة الأصنام والأوثان 
ثانيا: و الایات کلها مکیة, فبدوآلها لفة مگیة. 
ثالكًا: ومن نظائر هذهالمادة في القرآن: 
اللأرد: ولا تطررا ين يعون باهذ وو 






ولانجعل مع اف لها خر قلقتی ق جَهم فلوم 
ا 





كم آختعية 4 جواب النترط.وها نظائر كعل تفي 
القرآن. 


؟-جاء عورا ) و (مدخررا) یات مکی 
يقصف سياقها بالوعيد والتهديد.تقريمً مباشر) أو غير 
مباشر لأهل مكّة.فالآية (١)في‏ در الشتياطين 
عامّة.و(؟) إبليس خاصّة, و (©)في طالب الدثياء الأحزاب: 54 











تاحضة 1:١‏ این ۱:۱ 
يُدْحِضُوا 37:5 1 
النُصوص اللغويّة 


الخليل: الخض: الزلى. یقال: مر دْحَاض. 
والدخض:الماء الذي تكون منه ار 
الشتمس عن بطن السماء» أي زالت. 
.اي بطلت. 
ودحیْظة:موضم.[استشهد بشعر] 
جخل البعير: رت 
حديث أبي ذر أله قال: إن خليلي 
إن ما دون جسثر جهسكم طرييق ذو دض 











۰۱:۳ 








وال متله لفتان, 
MALY)‏ 





این السکیت: قد دح ضتر امس گداحض 
خوط اود طًاءإذا كان بين اهر والأولى. 
ألمشي: ماسفل من صلاة الأولى. وماكان بعد صلاة 
العصر فهو الأصّل. (Ero)‏ 
ابن أبي اليّمان:التمض:الرلل.  ۹1١‏ 


المسرد: التاحض:الستاقط. و التاحض أيضاء 
الرالق. 0( 
ابن دُرَيْد: التخض:الزلّق, دحض ی دض 





)۱۳9:۲( 


68 /ا معجم في ققه لغة القرآن ... ١4‏ 


(n 





:مکان دض إذا كان مرَلّة 


و دخص/|ذانخص 
QA:‏ 





و دحضعن الامر و دص اي بت 
ل دُخيْضة:موضع. (YAY)‏ 
الخ ای( حسدیت جنس بسن او 
«.. با غير يحض الأقدام ». 
دض الأقدام: جع داحض, و هم این لاثبات 
هم و لاعزية في الأمور. .وبال ةلك ایخ لور 


ا امن قوا 








. إذا بطلت. 
[وفي حديث عبد لله:]يُوضّع الصّراط على 
سواء جهتم مشل حدالستیف ارف تاحَضة 
مزگه...». 
قوله: «سَْحضّة»: أي مزّلة. يقال: دحَض 


۳۹:۱ 





إذاز ل قدمه. وقد أدحَضتا حُجّة فلان. | 





[وفي حديث المجاج با رواء ابن الأعرابي] 
لبد المات. ودضّتواقلاع..». 









وارتفع من الأرض؛ واحدها. :کلعة.و الخض: 
بیدا مرت زا متشه عه ال 





۱۰۷۵:۳( 


والادحاض:الازلاق. 

این فارس: الدال و ماه والعتاد اصل یدل" 
لی زوال ورای [وآدام نعو ا جوري (۳۳۲:۲) 

أبوهلال:الفرق بين قولك: أبطّل. و بين قولك: 
أدحَضِي أن اصل الإبطال: الإهلاك ومنه مقي 
التجاع:بطلالاهلاکه قرنه. و أصل الادحاض: 
الإذلال. فقولك: أبطله يفيد أه أهلكه. و قولىك: 
أدحَضّه يفيد أئه أزاله. ومنه مكان دَحُضء إذالم تثبت 
عليه الأقدام. وقد دحَضء إذا زلء و منه قوله تصالی: 
جم ا (av‏ 







(خجگهم داحضة ب رف ( نیشاب الخق 
الکهف:۵1. 
والخض"الماء الذي يكون عنه الزكق. 


و مزل مداحاضء يُلاحَض فيها كثير]. 


ودخضترالکمس تاحض دخضا ودُحُوضًا. 
ذأت عن وسطالشماء. 





الراغب: قال تعالى: وِحُجْهُمْ دا 
رمه أي باطلة زائلة. بقال: أدحَضت فلانالي 
فض" قال تعال: جال دين کر بانط 
يضرا به احق آدخضتا حه فدح فت 
وأصله من دَحْض الرجل. وعلى نحوه في وصف 





#نظر) يزيل مواقع الأقدام 8 
الشس ستمارن ال 019 
رجله: ز لاقتنا 






و ذخو شًا.و ادح ض فلان قدمه 
ومرشة ماحاض.و وقصوا على المداحض 
والأدحاض. 


القدم. و مکان دَحْض [ثم استشهد 





ومن الجاز: دحَضَت حُجّته. وحُجتهم داحضة. 

و دحَتعرا انكس عن يطن السّمامةزالت. 
(اساس البلاخة: ۱۲۷) 
كان ##بصلي المجير التي يسمونها الأولى حين 
كحض الشتمس» أي تزول؛ لأها تغزل حيتئذ عمسن 
کیدالستماء و تزول عنها, (القائق )43:١‏ 
اببنعيّاس رضي لله عنهما قال في حديث 











دح‌ض /۸9۹ 
إسماعيل :فلا ظمی |ماعیل لا جمل 


ى الأرض بعقبيه...». الدتخض: القخص. يقال: 
(لناتی ۱۷۰۱ 


ید 





دح ض المذبوح برجليه. 





اين الأثير: في حديث مواقيت الصلاة: «حين 
دض الشّمس ء أي تزول عن وسط السّماء إلى 
جهة الفرب.کالها دحضت: اي زل 
ومنه حديث الجمعة:« كرهت أن آخرجکم 
فتمشون في لين وال خض »أي الزأق. 0۰:۲ 
الصهاني: و خيضة. اء لبي قم [ثم 
:۷۳ 

دحفت اجه دَحْضًا من باب« نفع »: 
يلات و أدحضها لله. في التعدتي. ودح ض الرتجل: 
)۱٩۰:۱(‏ 














دعن الأمر: يحث. و رجئله: 
و اجه خوضا: بطلت, و اد حضتها 
ماءة لبني قیم. 












ال 
و كصبور: موضع با حجاز. 
الأريحي. اندعاه:«شذني من تشض 


(er: 





المزلة»» أي أنقذني من مَرْلّقة الخنطيئة. 





و في الحديث:«الحج سُْحِضّة للذآنب» أي مبطل 


و دحَضّت المج دخظاء من باب «نفع »:بطلت» 


8 /المعجم في ققه لغة القرآن .۱۸ 
و اا لاقم 





والادحاض: الازلاق. 

وحين دض الشّمس, اي تزول. ‏ (۲۰۵:6) 
0 

مَجْمَعٌ اللغة:٠‏ _دحَضّت“رجئله تحّض دَخْضًا 





ودحض‌الشي» بطل. 

او آدحض التتي:: ابطله. 

"او أدحّضه في المساهمة: غلبه. و اسم المقصول: 
مُدْحَضء و جمعه؛ مُدحَضُون. ۳۸۱ 

نحوء محمد إسماعيل راهم lar‏ 


1 
دحخضالحجة 

ویقولون: دض الصامي ُجة الفتري علسی 
موكلهء اعتمادا على قول حيط الميط, و أقرب الموارد. 
والوسيط: دحْض المجّة: أبطلها. 

وقد عر هنا عبط الميط. 


تتا لمجة. أادحض الحت 1 








اترب الوارد متله, 


كعادته في جل مواته. ول أعثر على المصدر الذي 
اعتمد عليه المعجم الوسيط. فجملني هذا أخطَنه أيضًا. 
الأ نّالقرآن الكريم والمعجمات اكتفت بقوها. 

١‏ -دحفتترا مجة. قال تعالى في الآية : 17. من 
سورة التورى: َال َيُحَاجُودَفى انتما 





لترآن الکریم. و الصتحاح, و معجم مقایس ال 


والمرزوقيه شرح الحماسة :41177 ومقردات 
الب ال صفهاني» و از الاساس, و الختار. 
واللّسان, و الصباح. و القاموس, و اشاج «از». 
وال و حیط اامیط.و آقرب الوارد. و التن «مجاز», 








ون ذکر یش أنّممنى أدسض المج أبطلها. 
مجم ألفاظ القرآن الكريم, و الصّحاح. و مفردات 
الراغب الأصفهاني” و الختارء و السان, و الصباح, 
و القاموس, و التاج. و ال ومميط الحسيط «أعسم», 
وأقرب الوارد. و تن « ما »و الوسیط. 

و یجیز ارب الاصفهاني لا آن نقول: ادحَطت 
فلاا ني حجته. 

أمَا فله فهو: دحّض يحض دُحُوضًاء و دخضًا. 
MY‏ 





لاد هو الزن الشتديد لمنتهي إلى الوال و البطلانء 
وأمًاالزلّق فهو مطلق. 

فإطلاق هذه المادة لازم أن يكون في هذا المورد 
الخاص" أي الرّلق؛ بحيت يكون متنهيا إلى الزوال, 
كالحجة المنتهية إلى البطلان. 





وزلق الرتجل والقدم, إذا كان شديداينع عن 
السیر واگ رکة. 

والكق في العقيسدة. إذاتزلزلت واتسهت إلى 
الزرال. 

و الق ف الستسی,ذازالست واتسهت [لی 
الژوال. 





أن يكون في لمحسوسات. أو في 
المعقولات 

یحاری ارف تیب 
5 ریز المي في أ راجع ال 








ی .و سيق في الهج وب »أن 
الاستجابة عبارة عن طلب التفوذ و التأثير, اي بهد ها 
طلبوامنه اتأتر و لاغذ و [جراء لمکم یا بیشهمء 
و بعد ما انقادوا و اطاعواو آسلمواء و ظهر طبع الق 
وتبئن لهم الهدى, فلايتوجّه إلى ما احتجوابه. لهي 





الحو أي ليجعلو ال رزلا وخاريئا عن له 
و ليزلقوه حتى ينتهي إلى المموء مع أن نَالحقهوالثابت,. 
ولايأته الباطل من بين يديه و لامن خلف. 

ع الْسُدْحَضِين»الصّامّات 








۱ أدحضوه امه و مكانه. وأزلقوء حتّى 
يُلقوه في البحر, و ينتهي إلى الوال. 

فظهر لطف التعبير بهذ المادة في هذه الموارد, دون 
الرلق و المزكة والإفناء. والإزالة والبطلان و التتحية 
وأمتاهر 7 طلم 









الشتورى:17 
(المارردي ٠١:8‏ 
الطبّرِي: يقول: خصومتهم التي يخاصمون فييه 
باطلةذاهبة عند رتهم. ۳۸۰۱ 
وه البضوي(۱8۲:6), وابسن ال 
AYA’‏ 
الرمّاني: باطلة. 
علبي باطلة زائلة 
له ارت تتري(۳: 40۵ و البشضاوي(۲: 


ممع 





وي 


(لارزدي ۰۰:0 
۳۰۷۰۸ 


الوسي: (خینه واجه هلا سا ذکرره 
لاینم من صحّة نبوة نبيّنا بأن ينسخ لله كتابهم.وما 


شرعه التبيء الذي كان قبله. 0610 
القَمَيْرري: لأئهم يحتبجون بالباطل. وهم من لله 
مستوجبون للعنة والعقاب. ۳۷:۵ 


الواحدي: خصومتهمباطلة حین زعم وان 
دینهم أفضل من الإسلام. ۷:۱ 
أبن عَطيّة: وْدَاحِضَة م معناه زاهقة, و لدخض: 
الرلی. ۳۱:۵ 
القخرالرازي: أي باطلة. و تلك المخاصمة هي 
أن اهود قالوا: ألستم تقولون: إن الأخذ بالمتفق أولى 
من الا خذ بالختلف[ فنبسوة موسی وحقية اوراة 








۲ / العجم في فقه لغة انقرآن ...۱۸ 
معلومة بالاتفاق, ونيوة تمد ليست مقف عليها فإذا 
نيتم كلامكم في هذه الآية على أ نّالأخذ بالمتّفق 
أولىء وجب أن يكون الأخذ باليهوديّة أولى. 

فييّن تعالى أن هذه الحجّة داحضة. أي باطلة 
فاسدة. وذلك لأنّاليهود أطيقواعلى أئه نا وجب 
الإمان موسى :4 لأجل ظهور المعجزات على وق 
قوله, وهاهنا ظهرت المعجزات على وفق قول محمّد 
لل واليهود شاهدوا تلك المعجزات. فإن كان ظهسور 
المعجزة يدل على الصّدق, قهاهنا يجب الاعتراف بنبوة 
حتد وإن كان لايدل على الصّدق. وجب في 
حق موسی أن لايقروا بنبوته. 

و اما را نب موسى والإصرار علا إنكتار 
انبوة محمد مع استواتهما في ظهور المعجزة. فيكون 
OY‏ 
نحرء الليسابورية (ET‏ 
العُرطي” أي لائيات لها كالشيء الذي بزل عن 
QEY‏ 








موضعه. 
ارا اغي: حجتهم زنق, لاقبل عند رتهم. 
۳۱:۲ 
أبن عاش 
یقال: مله تاحّض بفتح الحاء دُحُوضًا. أي 
زآت. اسر التحض للبطلان بجامع عدم اسوت, 
كما لاتثبت القدم في المكان الدخض. ول يمين وجه 
دحضها, اکفاء تن في تضاعیف ما نزل من الق رآن 
من الأدلة على فساد تصدّد الآلمة. وعلى صدق 
الرتسول و علی [مکان الیعت, وبا ظهر للعیان من 


الداحضة: اي دحضّت بفتح الحاء. 






تراید السلمین يوم فیوشاء و آمنهم من آن دی 
(۱۳۲:۲۵) 





حجّعهم باطلة, لأن الفضل يكون بالمسل 
لابالوقت و تقدّمه, و إلا كان إبليس أفضل من آدم, 
6۱۷۱ 
هم اد 4 اي باطلة و زائلة 
وَعِئدَرَبْهِم» لألهم لم ينطلقوا من حجّة مفتوحة على 
ا مسق ني العسق و القوة, بل انطلقوا من الاهواء 

والانفمالات الستطحيّة المخاضعة للشتهوات. 
تم 


أله أقدم من 





لاحظ:ح ج ج« حم ». 


یضرا 
الیل الیل مب رین رین 
ویجاول ین بل نیوا بات 
الکهف: ۵7 
۳:۹۱ 





ابن عبّاس: ولب حضوا م یطلوا. 
الكلبي: ليُبطلوا به القرآن و يبدلوه. 
(لارزدي ۳۱۹:۳) 
الأخفش: ليُذهبوا به الحق” وُزيلوه. 
(لاوَردي ۳۱۹:۳) 
لطَري: بطلا به مق یله و پنهبوایه. 


هذا 








,»» [ذا زال و ذهب. 





مقال منه: دحض | 


مکان دض أي شزلمزلی, انیت فیه شف 
ولاحافر و لاقدم.[م استشهد بشعر] 











وأدحَضته أناء إذا آذهبته وابطلته. ۰ (۲۵۲:۸) 
۴ ۳۷ 
ملي تبطلواء ُزيلوا. ۷۸:۹ 


الماوردي: فيه نلانة أوجه. [إلى أن قال:] 
الثّائت: ليهلكوا به الحق والتاحض:اهالك. 
(۳۱۹:۳) 
وس الإدحاض:الإذعاب ب يء إلى 
اهلاك... MV)‏ 
الواحدي: تبطلوابه ما جاء به مد 3:.. 
Not)‏ 
ال یلوا و بطلواء من [دحاض 
القدم» وهو إزلاقها و إزالتها عن موطتها. (۲: 679 
أبن عَطيّة:معناء يُزهقوا. و التحض: اطع 
الذي يرهق فيه. [ثم استشهد بشعر] YoY‏ 
الطَبْرسي أي ليزيلوا الح عن قسراره.. يقَال. 














آدحفت سجن اي امه ۷:۳ 
التسَفي؛ ليُريلواو ُبطلوا بالجدال التبوة. 

4۱۷:۳( 

فضل ائه: یشراب لت هو یطلوه ده 








الأساليب الملتوية الباطلة اي لاتحصرم سسوو 2 





الفكرة في الفكر. و لاإنسائية الحقيقة في الإنسان. 
۳۵۵۰۱۸ 

الصاقات: ۱۶۱ 

أبن عبّاس: من المتروعين ذاهبي الحجّة. فأ لقى 
نفسه في اماء. rv)‏ 


دح‌ض /۸۱۳ 


سعید بن جر من الفلوبین. (اماررادي ۵: 0۷) 





مُجاهد: من السپومین. . (الطبَري ۵۲۷:۱۰) 
اي فکان من المقروعين. (6-o)‏ 
ائه الباطل الحجة. (اماوزدي ۷:0 








أدمّض 
الرتجل. 

(Mar: 
:۲۳( مثله ابن ا جوزي (۸1:۷). و القخر الرازي‎ 


القرآء: والذحضين 4 الغلويين. 
الله حجنتك فدحَضّت.و هو في الأصل أ, 





أي من المقروعين. يقال: أدحّض لله 
أي أزاها فزالت. و أصل الدخض: 
(ve)‏ 
(الطرسي0۲۸:۸) 
يعني: فكان من المسهومين المفلوبين. 
ال منه: أدحض لله حجة فلان فدححضّت. أي أبطلها 
فبطلت. و ال خض اصله الق في الاء و الطين. وقد 
ذکر عنهم: دحض ثه حجنه. وهي قليلة. )017:1١(‏ 
الج 5 ۳۱۳ 
متله الطياطسائي(17:11).و فضل ۵ (۱۹: 
AA‏ 











امن القوصین. ۲۷:۲ 


القعلي: لت وعین الخلوعین الغلوبین, 


۷۰:۸ 





من دض الجت, و هو بطلانبا فلا قوف الیصر 


+ عجم في ققه لغة ال آن... ۱۱۸ 





خض سنا فهو داحض. وأدحَضكه إدحاظًا. 
(OA:)‏ 
(LoA:4)‏ 
الدحض:المغلوب المقروع. 
وحقيقته المزلق عن مقام الفر و الفلبة. ‏ (۳۵۳:۳) 
وه الَْضاوي (۳۰۰:۲, و استفي(۲۸:۸), 
وا ازن(۲۱:1). أب وع ان (۷: 40۷0 
وأبوالستمود( 0۳۳۸:0 و الوس وي 609¥ 
وال لوسي(۲۳: ۱6۳ 
ابسن عَطية: ال دض ا راهن توف 
مخاصمة أو مساهمة أو مسابقة, و منه الحجّة الداحضة. 





)۸:( 

لین اجه الرهایة 

أهل البحر و السّقيئة, وهو 

القدسيالجرّد من سّكان الحضرة الإهيّة. الآبق من 
سيد إلى الستقينةالملقي بيده إلى التهلكة... 

(so: 











و تعني إبطال مفعول الثتيء أو إزالته أو اغب عليه 








والمراد هنا: أن امد ظهر في عمليّة الاقتراع من بين بقيّة 
الاساء. (۳۱:۱۶) 
8 
الأصول اللْغويّة 
ی ی 








تاه و :ی ما دون بمستر 
جهلم طریق ذو خض ومزلة». 
والادحاض اازلای و اليذحاض:الموضع 





ا 00 


والداحض:الژالنق الستاقط,و نيا سدیت: 
«ثجبام غیر حض الاقدام » جع داجض, شل: 
ساجد و سجّد. وهو علی الماز.قال اي #«رهم 
الّذين لاتبات هم و لاعزية في الأمور. و يقال ذلك 
أيضًا للستاقط المرتية ». 

ومن الجسازأيضًا قول الإمام علي 190 ليذم 
ادها« و من وط ضاف »و من رکب اد 








الت وفي الحديث:« إن رسول الله 
ينه كان يصلّي اطجير حين كحض الشمس ».قال 
ی« رجمل التسی کدعض, لها لاتزال 


(۱) شرح نهج البلاغة لین نيا حدید(۱: 1۲٩4‏ 





دح‌ض /۸۱۵ 


بل یراب 
الکیف:۵1 





ترتفع من لدن تطلع إلى أن تصير في كبسد السماء. ثم 
تنحط عن الكيد للزوال. فكأ ئها تزلق في ذلك الوقت. 
فلاترا ال اطاط حثى ” 0 

دُحُوضًا فهي داحضة. 
بطلت, وأدحضها لله إدحاضًا. و من دعاء الإمام علي 
ابن الحسين ل في يوم الفطر:« جك قائمة 
لالدحّض. و سلطانك ثابت لایزول >. 











؟ -روى الأزهري عن أبي سعيد قول: «دَحَض يلاحظ أوَلا؛أن هذه الآ يات الأربع مكب إجماعاء 
برجله وحص [ذافتص برجله وقال المتاحب: ‏ وفبها خوت 
اء اللفظ في )١(‏ بحرا اسم فاعل مؤلث: 





خض عن الأمر و حص ّث ». وهو من إبسدال 





المتاد ضاد/ متل: مناص و مناض, اة 4 و في الباقي مزيدا سن(الإفعال )× فلا 
٣‏ و زعم این سیده آن التحیض: لحم واهتو انم مفمول جدمًا فيهما. 

غير معروف؛ إذم يذكره المتقدمون, ول ینقله عنته -جاء الدحض في ثلاث الأولى بعد مجادلة 

المتألخرون, حتى أن صاحب القاموس أبنتي ماقي 


بالطٌْواليمأعرض عن ذكر هذا ا حرف» 
ول يستدركه عليه صاحب القاموس أيضاء إلاابن اسشجیب لحم دام 











منظور, قله تقله دون أن يعزوه إلى قائله. ا بتشديذ». 
ی وجا هی سل 
الاستعمال القرأني وتا یلم سل تیا 





جاء منها يجنا اسم الفاعل ذاحِضة 4 مرت 
و مزيدا من (الإفعال) المضارع وَلمُدحِضُوا #سركين. 
ر ف یات 







الّوری: ۱5 





(۱) غریب المدیت (۱۰۲:۱). 


5 اعجم في ققه لغة القرآن ... 18 








هام4 
٣‏ -والجاد لون في الجميع الكقّار باد لون الرسل. 
كما أن المساهم في )٤(‏ يعد منز لة المادل, مع أله كان 


من المرسلين إذبقي في الفلك ول يغزل. 

٤‏ -زعم قتادة أن( في اليهود والتصارى, 
و ليست كذلك, لأن هذه السورة مكمّة. والسور 
المكية لاتتناول حاججة أهل الكتاب. إلا في سورة 





البقرة وهي أوّل سورة مدنيةعلی الشهور على أن 


هذ اجادلة ابسدءت ف الأية: 4 من المؤمن فا 
اول ف ایت اھ إل اذ ET‏ 
باراد هم مشر کو قرش لام مار 
و يستمملان معاذكًا. 






© -إن قيل: كان امُْحَض واحدا عند المساهمة. 
و هوا يونس له فلم جممه و جعله منهم؟ 
يقال : إن شبه الجملة « يسن المذحضي وصلة 





خبر « كان »ا محذوف, و« من» تبعيضيّة. و«أل» في 
وَالُْدْحَضِين 4 لاستفراق الجنس, أي كان بعض كل 


الدحضین. 
ثانيًا: الآيات كلها مككيّة و يبدو أن هذاالجذر كان 
مكيًا أكثر من غيرها. 





تال من نان هه اي قر 
الإبطال: لہ وتات مق یی اکتا 





دج و-ي 


لفظ واحد. مرة واحدة؛ في سور 


الُصوص اللْغويّة 
الخليل:البحاة حسبة يَْحَى بها المي فقتو 
على وجه الأرض. لاتاتي على شيء إلا أنه 
داح یدح الحصى عن وجه الأرض. 
والگنو: الط 


والأذحي؟ ميب اللعام. و موضع الذي يبيض 








في السّماء ببين اللمانم وشمد 





الأبح. يقال ال ۸۳ 
أبو عمروالشتيباني: تقول:دحيت في ذلك 
الأمر, اي علنته. (r:‏ 
يء فأنا أدحاء دَخْياء 

إذابستطقه. م 


اللحياني: دَحَيت الشيء أذحاء دَخْيّا: بسطته. 


حیها 





نی دوه (اين سیده4۲۹:۳) 

أبن الأعرابي؛ الدخية: رئيس القوم وسیّدهم, 
پکسر ال 

يقال: هو يَدْحُو الحجر بيده,أي يرمي و يدفعه. 

والداحي الذي يَدْمُوا حجر بيده. وقد تحابه 
یحو دنو و دحی یَحَی دخیا. (الازقري۵: 4۱۹۱ 

ابن السکیت: دا اي الارض موخح فراخ] 
لعامة نهر الادحي: و هو «أفثول» من دحوت لا 
العامة تنْحُوه برجليهاء أي توسّعه ثم تبسيض فيه 
والجمع:أداحي. (إصلاح المنطق:418) 

شهر: أنشدتني أعراييّة: 

# دحا الارض فما آضاقا ه 
وفسّرته فقالت: دحا لله الأرض: أوسعها. قالت: 
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وقال الهثريفية 





تحت والإبسل إذا تقَخْصّت في 
دع فيها قراميص أمثال الميقار, 
وإئما تفمل ذلك إذاسيتت. 





و قال غیره: دح فلان فلاا دخه و تحاه یاوه 





الييدحاة: ليلقب به اأهل مكة. و ممت 
الأسدي يصفهاء ویقول: هي الداحي والسادي. 
وهي أحجار أمثال التَرّصة, وقد حفروا حفيرة بقدر 






وهو دخو و يدو إذادحاه على الأرض. 
والحفرة هي أذحية. وهي « أفُو له #متن 
7 بشعر] (لازعقري 033:4 

كراع الثمل: الشخو:استرسال البطن ال سل 
وج (این سید ۴ 8۸۸ 

أبن دُرَيْد: و الدخو: مصدر دحا یحو دخوا, إذا 
تحابه على وجه الأرض. وقالواءة- 
وقال مرةآخضری: دحا دحي د 

















استشهد بشعر] 
وسمت المرب: ية و حي وذخا 
بطن من العرب. 
وأذحيالثمام:اموضع الذي يبيض فيه؛ والجسع: 
الاداحي: QAD‏ 
الأزقري: وفي حديث علي رضي لله عنه. كه 
)١(‏ كذافي الاصل. 





د 





وهذاالمغزل الذي يقال له: ال 
اللعائم وسمد الذتأبم. يقال له الأحجي. 
وق الحدیت:«یدخل الیست العصور کل یسوم 











سبعون ألف وحئية مع كل دخيّة سبعون ألف مُلّك ». 
والدّحيّة رئيس الجند. وبه سمي حيّة الكل 
)04:0 





الصتاحیب: ال و لبسنط, من قوله: «والرضٌ 
َدد لك دحیهای التازعات:۳۰. 

واذجات وخ ات: ا 
رک سار 

والمدْحاة: صحيفة يترامون عليها. 

و لدي والتدوح واحد: من السّعة. 

الأذحي:الموضع الذي تبيض فيه المامة. و مزل 
فیا 

والدحیةرتیس: عن آبي حایم. وبه سي ية 
الكلي: (MA:‏ 

الخطاي: يقال دحوت الشيء. إذايسطته 
ووستعته كالركاقة تدحوها. ومنه: دحي العام وهو 
موضع بیضها؛ و ذلك اها وه و گنه 





بين العائم و الذأبح. 


۳۳: 





ودّحا المطر الخصى عن وجه الارض. 





ریقال لاعب بلموز: ید اسدی رادشه اي 








لزید 

ويقال للفرس: مر 
بیدیه رم لایرفع سب عن الارض کنیا 

ودحيّة بالكسر. هو دح بن خلقة ال الذي 
کان يأتي جبريل الت نی صورته.وکان من اجبل 
الناس. 

وأمَا دطيّة بالفتح ودَحْوة, فهماابنا معاوية بن بكر 
أبن هوازن. 

و مَدْحَى التُعامة: موه . 

وأدحتها: موضعها الذي تفرع فيد: و هوه أفمُول» 


من وت لا نها او برجلها نم تبیض فیه. لش 


للشمام غُشن. ۳۳۳۹۰۰ 
ابن فارس:النال والماء و الواو اصل واحد یدل- 
علی بط و قهید. 


يقال: دحا اله الأرض یَدخوها دخواء إذا بسطها. 
ويقال: دحا المطر الحَمَى عن وج ه الأرض. وهنا 
لاله إذا كان كذا فقد مهد الأرض. 

ويقال للفرس إذارمى بيديه رمبء لایفع که 
عن الأرض كن 





ریدو دخا 





ومن الباب أذحي العام: اوضع الذ: 
فيسد أفشول » من حون لأكه يَدْحْره برجله ثم 
ببيض فيه. وليس العامة عش 





بسطها و وستعها. و کل شسيء بسطته و وشعته نقد 


دخاته 


دج و-ي/٩٩۸‏ 


ومنه قیل لوضع بیت اثما:أدحي: لها شوه 
بصدرهاء اي تتمه و تبسطه, 





ویقال:نام فتدحی, آي اتبسط. 
ودحا الجناب الرقاقة, أي وسّعها. 
ومنه حديت علي[ 41]:«اللهمداجي 


الْمْحُوَات » وروي «الَدْحِيّات »يريد ياباسط 
الارضین, والتتحو: البسط. 

و في حديث ابن المسيّب: «أئه سُئل عبن الحو 
بالحجارة؟ ققال: لابأس به »,يعني الستيق بالحجارة. 

ومنه ححديث أبي رافع :«قال: كنت ألاِبٍ 
امسن و الحسين بالمداحي ٠‏ قال: القكيي: و يقال 
چاایضا: الراصیع. ۲۳:۲ 

أبن سید النشيء آدحاه دحا : بسطته, 
لفة :وله حكاها لین 

وق الحديث:«داحي الَدْحِيّات» يعني الأرضين. 

و أذمی المام و آدحتتها: مبیضهاء یکون من الباه 
والواو. 

والنجی: من منازل الق ۵ 

ود كي حکاه امن السکیت بالکسر 
وحكاء غيره بالفتح. قال أبو عمرو: وأصل هذه 























الكلمة:السيّد بالفارسيّة. 
والدحي: موضع. لاحك 
دحا له الارض یَدحُوها و یدحاها دَخوا:بسطهاء 
وفي الحديث:مره ات » يعني الأرضينء 





.وقد تقدم هذا في الياء, لأن هذه الكلمة واويّة ويانيّة. 
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والانجي والانجسي والانونة واونیتة 





واللاجی؛ مفزلبین المائم والذأبح. يقال له: 
ال 

والطر یی المعتی عن وجه الارض دخوا؛ 
ینزعه [م استشهد بشعر] 

ودحا الفرس يَْحُو تَضْواً: رمى يديه رمياء 
لابرفع سبك عن الأرض كتير). 
ودّحاالمرأة يَدْمُوها:نَكَسَها. 
الراغب:قال تمالى: (وَالأر ضف دَ ذلا 
دحیهّا 4التازعات:۳۰. اي: زا ا عن مقر ازل 
یوم ررض رالجبال 4 المزتل: ا وهو من 
قوهم: دحا الطر الحمتى من وجه الأرتشن تأي جرفهار 


وم رالفرس يناوا ذخو |ذاجریده لی وج 


فك 








الارض, فید و تراییا: و مه آدحي الما وهو 
«أفُول» من دَحَوت. 
اسم رجل. )030 
الرمَخشري: خلق الله الأرض مجتمعة ثم دحاها 
آي بسطها ومتها ووشها: کما باخذالتاز 
لفق ة فيدحوها.[ م استشهد بشمر] 

ويقال للاعب بالجسوز: أبود و اذحه أي اريه 
وأزله عن مكانه. 

ودحاالطالصتی عن الارضی: کش 
ف الأداحي. 
وباضت العامة في أدحتها و هو نتتخها لاله 





ود 








تدحوه» أي تبسطه و توسعه. 
(آساس البلاغة: ۱۲۷) 
عن علي 3...« أله داحي الَدحُوات...». 
الحو :الیسط. والدحوات:الارضون, وکان 


خلقها ربوم بسطها. (الفائق ۰۱ 4۱۵) 
أبو رافع رضي الله عنه:ه كنت ألايب الممسئن 
والحسين فيه بالمداحي». 


هي أحجار أمشال القرّصة, يحضرون حفيرة 
یسون الهاو تی اي لاس 

والحو: رمي الملاعب با جوز أو غيره. وكذلك 
الرذو و السذو والرصلع: ّرب باليد .(الفائق )1۸:١‏ 

ابن الأثير: وفي الحديث « كان جبريل 240 
نی في صورة خية لكي » هو خيّة بن خليفة أحد 
الصّحابة. كان جميلا حسّن الصّورة. ويُروى بكسر 








الدال و فتحها. 
وال : رئيس اللمند ومقدمهم, وكأ که من دحا 





واللمهيد. رقب الواو فيه با نظیر بها في ية 
وی وانکرالاصتمي فيه الكسسر. [و فيه روايسات 
أخرى فلاحظ] :۱۰۷ 
الفَسيُومي: تح الل الأرض يَدحُوها دَضوا: 
بسطها, ودحاها يدْحاها 5 
ودحاالمطر الحصتى عن وجد الأرض: دفته. 
والتخية بالفتح المرَة. و بالكسر الطيئة. (1: 0110 
الفيروزابادي؛ 








دحال الأرض يَدَْحُوها 


و يدْحاها دَخُو: بسطهاء والرّجل: جامع, والبطن: 





عَظُم واسترسل إلى أسفل. 

وانتوی:ابسط. 

واللاحي کلجَي و یکت و الأدجيّة والادشوت: 
مبيض العام في المل. 

حيست الشتيء أدحاه دَحْمّا: بسطته. والإبل: 
ستتها, 

والادحي ويُكسر: مبیض انعم و مفزل لقمر. 

كي بط وک وضع 

والذحية بالكسر: رئيس ا مدوبن خليفة 











الاش وابن معاوية بن بكر. 
والمباحاة كيسحاة: خشية يَدْعى بها الصا فنينَ 
وی و 
{FA‏ 
مره مان ی 
تحیقا أي بسطهاء من دحوت الشيء دخو 
ولي الحديث:«يوم دخو الأرض » أي بسطها من 
تحت الكعبة, وهو اليوم الخامس والعشرون مسن ذي 
القعدة. Ore:‏ 
3 لد دحا ات شوه و تمذحاء 
بسطه و مهّده. 
وتو الأرض: بسطهاوتهيدها السك 
والتّقلب في أقطارها. ۳۸:۱ 
الصطفوي:واتحتیق: الأصل الواحد في 
هذه المادّة. هو التمهيد و تسوية المكان. و هذا المعنى قد 














دح‌ومي /۸۷۱ 


يمك المسطء وقد يتطق بالقسههلات التنطية 





وهيّاها لتسيش المسوانبالكسوية والتسهيلات 


الممكنة, و رفع ما هو مانع لإدامة الحياة, و إيجاد ماهو 
لازم ها 

ولايخفى أن مفهوم البسط لايلائم هذا المورد فان 
الأرض غير مبسسوطة بسل هي كرويّة, مضافًا إلى 
الارتفاعات والانخفاضات المتحقّقة بالجبال والأودية 
فها. فالراد هو اشهّد و هی 

م إن المادة قد جاءت من المعت ل بالواو ومن 
كني والظاهر بمقتضى ا حرف: أن اليائي' يدل على 
لطأ و هيد زائد. فان الباء یدل علی الانک‌سار 
والاخفاض, و هذا أشد مناسبة للشهید و او 
مل هده 2 صومية هي اللحوظة نی اتصبیر 
بالياني لأنّ رسم الكتابة في الواوي أن يُكتب بالألف 
دون الياء فرب القمر: ٠١‏ 





QAN: 


الصو ص التفسيرية 
و الرض ید اب لتحلیقا.. انتازعات: ۳۰ 
أبن عبّاس: مع ذلك بسطها على المام. ‏ (--0) 
حيث ذكر خلق الأرض قبل الستماء, ثم ذكر 
الستماء قبسل الأرض» و ذلك أن اله خلق الأرض 
بأقواتها من غير أن يدْحُوها قبل السّماء. ثم استوى 
إلى السّماء قسواهن سبع ماوات, ثم دحا الأرض بعد 


ذلك فذ لك قوله: 8 بَعْدَدْ لِك دحيها 4. 
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[و في رواية أخرى] يعني: أنّلله خلق الستماوات 

و الارض, فلا قرغ مسن الستماوات قصل آن یخلق 
أقوات الأرض فبهاء بعد خلق السّماء. و أرسى 
الجبالء يعني بذلك وها الأقوات, ولم تكن تتصلح 
آقوات الأرض ونباتها إلا بالّيل والتهار, ذلك 
قوله: و َالأرْضَبغدؤبلدةطيها 14م نسيع أله 
ا رَمَرْعيْها 4؟! التازعات: 7١‏ 
[و في رواية أخرى] وضع ابیت على الماء على 
أربعة أركانء قبل أن يخلق الدئيا ب لفي عام م یت 
الارض من تحت البمت. (الطري ۳۷:۱۲) 
[ن اه دحا الارض بعصد الستماه» و[ن کاپ 

شاه ارسي 

الارض فد دب دخیها م5 لد 











مفله الي (لطري 1۳۸:۱۲) 
اقتادة: بسطها. 
متله الي والتوري. ‏ (الطبْري؟159:1) 


وه برع (۲ را 






(۵: ۳۶). 
این زید: حرنها وشقها. 
الطبري: اختلف آهل اتتاومل ف مصنی توله؛ 


(لارردي1: ۱99 








ید سل فقال بعضهم: أحیت الارض من بعد 
خلق السما 
و قال آخرون: بل معنى ذلك: و الأرض مع ذلك 


دحاها. 


و قالوا: لاش خلفت ر أحیت قیل السماد؛ 






شا یسیع سا 
۲ قالوا: فا خبرافه له سوی السّماوات بصد 
أن خلق ما في الأرض جميمًا. 
قالوا: فإذا كان ذلك كذلك, فلاوجه لقوله: 
ید لاه تحیهّا6 الا ما ذکرناء من آکه 
E‏ قالوا:وذلك كقول الله عر وجل 











زنيم. وكما يقال للرتجل: أنت أحمق, وأنت بعد هذا 
لثيم الحسب, بعنى: مع هذاء و كما قال جل تناؤه: 





ها ١‏ أي من قبل الذكر.[ثماستشهد بشسر] 
والقول الذي ذكرناه عن ابن عبّاس -من آن لش 


تعالى خلق الارض, و قدّر فيها أقواتها. ولم يدحهاء ثم 
استوى إلى السّماء فسوّاهنسيع سماوات, ثم#دحا 
الأرض بعد ذلك, قأخرج متها ماءها ومرعاهاء 
وأرسى جباها-أشيه با دل عليه ظاهر التغزيل, لاله 
جل ننازه قال: ررض فد ییا 4 
و العروف من معنی(غد) له خلاف مصتی «قبسل », 
و ليس في دو الله الأرض بعد تسويته السماوات 
السبع. و إغطاشه لیلهاء و اخراجه ضحاهاء ما پوجب 











أن تكون الأرض [خلقت] بعد خلق الستماوات لان" 
التتحو إثما هو البسط في كلام العربء وال يقال مثه: 
دحا یځو دخو ودحيت أدحي نيا لفتان. 





(VAY) 


الماوردي: في دحیها 4 نلانه آوجه:[الاول 
و الثاني قول ابن عباس و این ند 
التالت: سواهاء 


044:0 
نیح بسطها دحا خو 
)1( 





دخواو دحیت آدحي خی لفتان, 


الرَمَطشتري:[له کلام تدم ند خ رج» فراجع] 
(No:4)‏ 





يها م متوجّه على أنالله تعالى خلق الأرض 
وم يدحهاء ثماستوى إلى السّماء وهي دخان فخلقها 
و بناهاء م دحا الأرض بعد ذلك. 

وقرأ مُجاهِد و(الْأَرْضَْمَعْدلِك). و قال قرم 
إنَوْبَهْد ذلك مممناء.مع ذلك, و الذي قلناء ترق 
عليه آهات القرآن كلّهاء و نسب الماء ول 
الأرض حيث هسا يظهران فبها. ودحو الأرض: 
بسطها. 40 
القخرالرازي”فيه مسائل: 

المسألة الأول ودَحيهًاببسطها. [ثم استتهد 








: في هذه اللفظة لفعان: دحوت" 
دح ودخیت آدحي, ومنله صفوت و صفیت, 
وت المود و ته, وساوت ار جل وسایثه, 
وبأوت علیه وبایت في حديث علي 3« الم 
دحي المدحيّات » أي باسط الأرضين الستيع. وهو 
المدحوات أيضًا. 

.وقيل: أصل الدّحو: الإزالة للثتيء من مكان إلى 
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مكان. ومنه يقال: إ نالصي" يَدْحُو بالكرة, أي يقذفها 
على وجه الأرض. و أدحى التّعامة موضعه الذي 





یکون فیه. أ وأزالت ما فيه من حصى. حتّى 
يتمهّد له. وهذا يدل على أنّممنى «الدّحو »يرجع إلى 
الإزالة والتمهيد. 


السانة التانية: ظاهر الاية يقتضي کون الارض 
بعد التماء, وقوله: نی حم التجدة: ماسو إلى 
السّمَاء» فصّلت: ١١‏ يقضي كون السّماء بعد 
الأرض. وقد ذكرنا هذه المسألة في سورة البق 
في تفسير قوله: ونم وى إِلَى السماءِبم ولابباس 
بيان عيد بعض تلك الوجوه: 

لإحدها: أن لله تمالى خلق الأرض أو 








غل 








فإن قيل: الدّلائل الاعتباريّة دلت على أن 
الأرض الآن کرة ایظاء و إشكال آخر وهو أن الجسم 
العظيم يكون ظاهره کالتطح الستوي, فیستحیل آن 
يكون هذا ابمسم مخلوقء ولایک ون ظاهره سدحوا! 
مبسوطً. 

وثانيها: أن لايكون معنى قوله: ليها ب#: جرد 
البسط. بل يكون المراد أله بسطها بسطً مهيا لنبات 
الأقوات, وهذا هوالّذي ّنه بقوله: رج يلها 
مَاَهَا وَمَرْعيهًا م وذ لك لأنّ هذا الاستعداد لايحصل 
للأرض إلا بعد وجود السماء. إن الأرض كالم 


آوالسماء کالاب, وما ل حصلام تولد او المادن 
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والئباتات والحيوانات. 





.أي مع ذلك. وقولك للرّجل: أنت كذاو كذاهم 
أنت بعدها كفا ترد قرب تال سال: ول 





وكان مع هذا من أهل الإيمان بلله. فهذا تقرير ساكل 
عن ابن عبّاس ومُجاهِد والسدي واين جرتيج الهم 
قالوا في قوله؛ لاض بعدَة للك يها )اي سم 


ذلك دحاها. ivr)‏ 
نحو النازن (۷: ۱۷۳ و العربيتي(6 لأحمكا 
البيضاوي: بسطها و مهّدها للسكنى. (0۳8۲ 
اللستفي: بسطهاء وکانت مخلوقة و 
فدحيت من مكة بعد خلق الستماء ب لفي عام. م فر 
البسطء فقال: رج مِئْهَا مَامُهَا ب ستغجير العيون, 
رعا ): كلأهاءو لذالم يدخل الساطف على 
«آخرج ».ار حارج ». حال باضماره قده. 









۳۳: 

أبوالسعود: أي بسطهاو مهدها لسكنى أهلها 

و نيهم في أقطارها.و اتصاب رضي ضمر 

يفسره لتحيهَا. ب ۳/۹ 

نحوهالقامي 0۲:۱ 
البُرُوسَوي: (والآره 
قبل ذلك كقوله تعالى: و 


القرآن -_بسطها ومقّدها لمكن أهلها وتقليهم في 


آقطارها, 

وقال بعضهم:[ بد )على معناه الأصلي من 
اكآخر. فإنالله خلق الأرض قبل خلق السّماء من 
غير أن يدحوها. م استوى إلى الستماء فسوآهن سبع 
سماوات ثم دحا الأرض بعد ذلك. 

وقال فيه الإرشاد »:داتتصاب الأرض بمضمر 
يفره ةخيسةا ».و ذلك إشارة إلى ما ذكر من 
بناء الستماوات و رفع مكها و تسويتها وغيرها لاإلى 
أنفسهاء و بعديّة الحو عنها حمولة على البعديّة 
الذكر. كما هو الممهود في ألسنة الصرب والعجم لافي 
الوجود. فإنّ اثقاق الأكثر على تقددم خلق الأرض 
وما فيها على خلق السّماء وما فيها. و تقديم الأرض 
الأيفيد القصر و تعيين البعديّة في الوجود. لما عرفت من 
بأنّانتكايه بمضمر مقدم, قد حُذف على شريطة 
التفسير, لاما ذكر بعده ليفيد ذلك. 

وفائدة تأخيره في الذكر: إمّاالثنبيه على أكه 
قاصر في الدلالة على القدرة القاهرة بالكسبة إلى 
أحوال السّماء. وما الإشعار بأئه أدخل في الإلزام. لما 
أن المناقع المنوطة با في الأرض, أكثرء و تعلّق مصالح 
إلتاس بذ لك أظهر, وإحاطتهم بتقاصيل أحواله 
أكمل. وقد مما يتعلّق بهذا المقسام في مسورة حسم 
السسّجدة. (re)‏ 

السشوکاني: اي مد خلق الستماء,ومسنی 
خیهَا 6 بسطهاء و هذا یدل علی 
بعد خلق السماء, و لامعا ضة بین 
فصتلت:١٠.‏ من قوله: تیال 








تقدم نی سورة 
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الم بل المع باه سبحاله خلق الارض او 
غير مدحوة. ثم خلق السّماءء ثم دحا الأرض. وقد 
قدّمنا الكلام على هذا مستوف هنالك. و قدّمنا أيضًا 





والجع الذي ذكرنا ول وهو قول این عبّاس وغير 
واحد. واختاره اين جرير. يقال: دحوت التي 
أدحُوه. إذا بسطته. ويقال لمث اللمامة: أدحي 59ع 
مبسوط على الأرض.[م استشهد بشمر] (0: 16۲0 

نحوه المراغي. OES‏ 

الالوسي: ووالزض فد » انظاهر که 
إشارة إلى ما تقدم من خلق السّماء وإغطاض اللييل 
و إخراج الثهار. دون خلق الستماء فقط. و اتصاب 
لَالأرْض» ببضمر قبل: على شريطة التقسير. و قيل: 
تک و تراک وستعلم ما في ذنك إن 
شاء له تعالی. 

و معنى قوله تعالی:(تخیا 6 دیسطها و ستتها 
لسکنی اهلها و تقلبهم في اقطارهاء من الدّحو أو 
اللتحي, بعنى البسط [ثماستشهد بشمر] 

وقيل: ودَحيهًا :سوآها [واستشهد لکل منهما 
بشعر] 

والأكترون على الأوّل... 














والظاهر أنّ دحوها بعد خلقها. وقيل: مع خلقهاء 
فالمراد خَلّهَا مدحُوة. وروي الأول عن ابن عبّاس. 
و دفع به توهم تعارض 
واين أبي حاتم عنه: أن رجلا قال له 
الله تعالى تخالف إحداهما الأ 
من قبل رأيك اقرأء قال: ل 











قال: خلق الله تعالى الأرض قبل أن يخلق السّماء. 
يم خلق السّماء. ثم دحا الأرض بعد ما خلق السّماء, 
ما قوله سبحانه:دحی ها بموبسطها. و تعقبه 
الإتام:ه بان الجسم العظيم يكون ظاهره كالستطح 
اموي يستحيل أن يكون هذا الجسسم العظسيم 
یکی قرب 

اجيب أله لمل سراد القائل بخلقه ا ولام 
ا ولم 
على هذه الصّورة و الشكل مدحوء مبسوطة وهذا 








إن السّماء خلقت ماتتها وم سویت و اظهرت 
على صورتها اليرم. 

وعن المستن ما یدل علی آتها کانت یوم گلقت 
قبل الحو كهيئة اهر ويُشمر بأئهالم تكن على 





عظمها اليوم.و تعقّه بعضهم بشيء آخر: وهو أله 
ی ذلك قول تمای: خن ای ال رزض جنیا 
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مُمٌاستوى إلَى السْماءِ م البقرة: 11 فإئه يفييد ان 
خلق ما في الأرض قبل خلق السّماوات. و من العلوم 
أن خلق ما فيها لس هو بعد النتحو فکیف یکون 
الدحو بعد خلق الستماوات؟1 

و أجیب با غلق) ال ية بست قسدر أو اراد 
الخلق, و لاييكن أن يراد به فيها الإيجادهالقملء 
ضرورة. آن جمیع النافع الأرضيّة یادها رل 
فاو لا سلمنا آن الراد یمد بلفمل, لکن جوز ان 
يكون المراد خلق مادذة ذلك بالفعل. و من الاس مسن 
حمل (نم) علی لتراخي الب لان خی الستماء 
أعجب من خلق الأرض. 

و قال عصام الدين: بعد ذبك) هنا ككاق 
وله تمالی: وغل غد ذإ زیم الفلم: ٣١یک‏ 
فقل بالارض ما فمل بعد ما ممت فی اتو کچ43 
التأخير في الإخبار. فخلق الأرض و دحوها و إخراج 
مائها ومرعاها و إرساء ا جبال عليها. عنده قبل خلق 
السّماء. كما يقتضيه ظاهر آية البقرة وظاهر آية 
الذخان. و أيّد حمل البعديّة على ما ذكر. بان ملها 
على ظاهرها مع حمل الإشارة على الإشارة إلى 
يجموع ما تقدم نا سمعت, يلزم عليه أن إغطاش اليل 
و إبراز الثهار كانا قبل خلق الأرض و دحوهاد و ذلك 
مما لایتستی علی تقدیر آلها غیرمخلوقة اصلاو شا 
يبعد على تقدير أئها عخلوقة غير عظيمة. 

و أيضًا قيل: لولم تحمل البعديّة ما ذكر. وقيل: 
بنحو ما قال ابن عبّاس من تأخر الدّحوعن خلق 
السّماء مع تقدم خلق الأرض من غير دحو على 














خلقها. لم تنحسم مادة الإشكال؛ إذ آية الدّخان ظاهرة. 
في أن جعل الرواسي في الأرض قبل خلق السّماء 
و تسويتهاء وهذء الآية إلى آخرها ظاهرة في أن جعل 
الواسي بعد 

و بالجملة أئه قداختلف أهل التفسير في أن خلق 
السّماء مقندّم على خلق الأرض أو مؤخّر؟ فقالابن 
الطاشكبرى:«نقل الوامدي عن مُقاتّل أنَخلق 
السّماء مقدم على خلق الأرض. و اختاره جمع .لكثهم 
خلق ما فيها مؤخر. وأجابواعما هناو آية 
نه المخلق» ها بجع التقدير أو عن الإياد 
و تقدير الإرادة. و أن البعديّة هاهنا لإيجاد الأرض 
وبميع مافيها. وعمّاهنا وآية الدّخان بنحو ذلك 
دروا« الإرادة » في قوله تمالى: علس اضق 
تبۇ ملت :1. و کذا في قوله سبحانە: وجل 
یا زواسی ».و قلوابزند سا ذکر توله تعالی: 
وققال لها وللا رض انیا طارفا شتا 
امین 4 فصلت : ۰۱۱ فان الظاهر أن المراد اثتيا في 
الوجود.و لو کانت الأرض موجودة سابقة لا صح 
هذاء فكاله قال سبحانه: أ تتكم لتكفرون الذي أراد 
إيباد الأرض وما فيها سن الرواسي والأقوات في 
أربعة أيَام. ثم قصد إلى السّماء فتعلقت إرادته بإيهاد 
السّماء و الأرض, فأطاعا لأمر التكوين, فأوجد سبع 
سماوات في يومين» وأوجد الأرض وما فيها في أربعة 
اام 











وتكتة تقديم خلق الأرض وما فيها في الأاهر في 
سورتي اليقسرة والدّخان على خلق السّماوات 





و العكس هاهناء أ ّالمقام في الأوّلين مقام الانتنسان 
و تعداد التعم على أهل الكفر والإيمان, فمقتضاء ندیم 
ما هو نعمة بالظر إلى المخاطيين من الفريقين. فكأئنه 
قال سبحانه: هو الذي ديّر أمركم قبل السّماء ثم خلق 
السّماء. والمقام هنا مقام بيان كمال القدرة فمقتضاء 
تقديم ماهو أد ل أنتهى ». 

و في «الكشف»:ه أطبق أهل التفسير أئه تم خلق 
الأرض وما فبها في أربعة أيَاممخلق السّماء في 
يومين إلا ما نقل الواحدي في« البسيط ه عن مُقاتل: 
أن خلق السّماء مقدم على إيجاد الأرض. فضا عن 
دحوها. 

و الكلام مع من فر بين الإيجاد و التحلاو ميا 
قيل: إ دحو الأرض متأخر عن خلق السماء لاع 
تسويتهاء برد عليه بعد ذلك. فإله إشارة إلى الثابي” 
وهو رفع السّمك, و النسوية, والجواب بتراخي الرّتية 
لايم ما نقل من إطباق المفسرين. فالوججه أن يبل 
الآرْض» منصويًا بمضمر نحو تذكّر و تسديّر والأكر 
الأرض بعد ذلك. و إن جل مضمر؟ على شريطة 
التفسير. جمل وتَغد ةلل » إشارة إلى المذكور ساب 
من ذكر خاق السّماء, لاخلق السسّماء نفسه. ليدل 
على أله متأخر في الذّكر عن خلى الستماء. تنبيهًا على 
أئه قاصر في الدلالة عن الأرّل, لكثه تنميم كما تقول: 
جملا نم تقول بعد ذلك: کیت و كيت. و هذا كثير في 
استعمال العرب و العجم. و کان ند ذا 
العنی عکسه |ذا استعمل لتراخي الرتبة. وقد تستعمل 
(نمُ) بهذا المعنى و كنا« القاء». و هذا لايشاني قول 
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الحسّن: إن تعالى خلق الأرض في موضع بيت المقدس 
كهيئة الفهر. عليها دخان ملتزق بهاء ثم أصعد الدّخان 
وخلق منه السّماوات,و أمسك الفهر في موضعها. 
ويسط منها الأرض؛ و ذلك قوله تعالى: كلكا ركفا 
َفَتفْئاهمً... #الأنيياء: .*٠‏ فإئه يدل على أن کسون 
السّماء دخانا سابق على دحو الأرض و تسويتها 
و هو کل بل ظاهرقوله تعال: شم اشئوی ای 
الساء و هی ان 4 فلت : ۱۱ يدل على ذلاك. 
و إيجاد الجوهرة الثوريّة والتظر إليها بسين الجلال 
لین اج و الما و ذوبهاء وامنياز لطيفها عسن 
ركثيفها. و صمود المادة الدّخائيّة اللطيفة و يقاء الكثيف. 
هد إكله سايق على الأيّام السسمّة. و ثبت في الخير 
لامي و لاينافي الآيات. 

و یا نقلهالواحدي عن مُقابّل و اختاره الامام 
فلاإشكال فيه. 

ويتعين(ثُمٌ) في سورت البقرة والسسّجدة على 
تراخي الرتبة. و هو أوفق لمشهور قواعد الحكماء. 
لكن لايوافق ما روي «أله تعالى خلق جرم الارض 
يوم الأحد و يوم الاتنين, ودحاها وخلق مافيها ينوم 
الثلاناء ويوم الأربعاء, و خلق السّماوات ومافيها في 
يوم المخميس والجمعة. و في آخر يوم الجمعة تم خلق 
آدم نذانهی». 

والذي !. ن تسوية الستماء با فیها سابقة 
على تسوية الأرض با فيهاء لظهور أمر العلّيّة في 
الأجرام العنويّة, و أمر المعلوليّة في الأجرام السقليّة, 
ويُعلم تأويل ما ينافي ذلك مما سمعت. 

















8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ١+‏ 
وما اخبر الأخير ففي صحّته مقال. وله تماالى 
أعلم بحقيقة الحال. و قد مر شيء نما يتلق بهذا المقام, 
و إئما أعدنا الكلام فيه تذكير؟ لذنوي الأفهام, فتأمّل 
والله تعالى الموفّق لتحصيل الرام. ۳۲:۳۰ 
يد قُطب: ودح والأرض: تهيدها وط 
قنثرتها؛ بحيث ُصبح صالحة لير عليه اء وتكوين 
تربة تصلح للإنبات وإرساء الجيال. وهو ثتيجة 
لاستقرار سطح الأرض ووصول درجة حرارته إلى 








هذا الاعتدال الذي يسمح بالححيياة. والله أخرج مسن 
الأرض ماءها سواء ما يتفجّر من الينابيع. أوما يغزل 
من الساء. نهو الا اي تنل 
صورة مطر. وأخرج من الأرض مرعاها. وهلا ايج 
الّذي يأكله الئاس والأنعام, وتميش عليه الاعَيَامَ 
مباشرة و بالواسطة. 
لآوائك قد کان بصد بناء التماء ویمد 
إغطاض اليل و إخراج الضّحى. و التظريات الفلكية 
الحديثة تقرب من مد لول هذا لص القرآ 
تفترض أله قد مضى على الأرض مثات الملايين من 
السّنين وهي تدور دوراتها. ويتعاقب اللي والتهسار 
دحوها و قبل قابليتها للترع. وقيل استقرار 
تئرتها على ماهي عليه من مرتفعات و مستویات 
والقرآن من آن هذا که کان: ناکم 
ولالاکم ‏ النازعات: ۱۳۳ فیذ کر ناس بعظیم 
تدبير الله هم من ناحية, كما يشير إلى عظصة تقدير 
الله في ملكه. فإ بناء السّماء على هذا التحوء ود. 
الأرض على هذا التحوأيضًا يكونا: 


























و لامصادفة. إا كان حسوبًا فيهما حساب هذا ا نلق 
الذي سيستخلف في الأرض. 

و الّذي يقتضي وجوده و وه ورقته موافقات 
كتيرة جد في تصميم الكون» وفي تتصميم الججموعة 
التّمسيّة بصفة خاصّة. و في تصميم الأرض بصفة 





والقرآن_على طريقته في الإشارة اججملة الموحية 
المتضمّئة لأصل الحقيقة یذ کرهنامن هذه الوافقات 
بناء السّماوات وإغطاش الیل و اخسراج الضحی 
ودحو الأرض. و إخراج مائهنا ومرعاها وإرساء 
جباها؛ متاعًا للإنسان و أنعامه. و هي إشارة تتوحي 
قيقد التدبير والتقدير في بعض مظاهرها المكشوفة 
للتجميع. الصّالحة لأن يخاطب بها كل إنسان في كل 
نفو كل زمانء فلاتحتاج إلى درجسة من العلسم 
وا معرفة زيد على نصيب الإنسان حيث كنان. حتّى 
يعم لخطاب بالقرآن لجميع بني الإنسان في جميع أطوار 
الإنسان في جميع الأزمان. 

ووراء هذا المستوى آماد وآفاق أخرى من هذه 
الحقيقة الكبرى. حقيقة التقدير والدبير في تصميم 
هذا الكون الككبير, واستبعاد المصادفة والجزاف 
استبعادا تنطق به طبيعة هذا الكون وطبيعة المصادفة 
التي يستحيل ممها تمع كل تلك الموافقات العجيبة. 

هذه الموافقات التي تبدأمن كونالهموعة 
النتّمسية التي تنتمي إليها أرضنا هي 
مئات الملايين من الجموعات التجميّة. وأنّالأرض 
غط فريد غير مكرّر بين الكواكب بموقمها هذا في 





نادریین 








المنظومة التّمسيّة. الذي يجملها صالحة للحياة 
الإنسائية. و لايعرف البشر -حتّى اليوم - كوكيًا آخر 
تجتمع له هذء للوافضات الضروريّة. وهي تمل 
بالآلاف! ذلك أن أسباب الحياة تتوافر في الكوكب 
على حجم ملائم وبع معتدل و تر كيب تتلاقى فيه 
عناصر ا مادة على النسبة التي تنشط فيها حركة 
المياة. لابد من الحجم الملائم. أن بقاء الجر الوا 
حول الكوكب يتوقف على مافيه من قو الجاذيية. 

و لاب من اعد العتدل لا الجسرم القریسب مسن 
الشئمس حار لاتتماسك فيه الأجسام. والجرمالبعيد 
من الشتمس بارد لاتتخلخل فيه تلك الأجسام. و لابد. 
من التركيب الذي تنوافق فيه العناصر على الْكاجبة 
التي تنشط بها حركة الحياة, لأن هذه اللسبة للازسة 
لنشأة اللبات ونشأة الحياة التي تعتمد عليئة في تكميل. 
الغذاء وموقع الأرض حيث هي أصلح المواقع آدوفيرٌ 
هذه النتروط التي لاغنى عنها للحياة. في الصّورة التي 
نعرفها. ولانعرف لها صورة غيرها حتّى الآن. 

و تقرير حقيقة التدبير والتقدير في تتصميم هذا 
الكون الكبير وحساب مكان للإنسان فيه ملحوظ في 
خلقه وتطويره, أمر يُمدالقلب والعقل لتلقي حقيقة 
الآخرة وما فيها من حساب وججزاء باطمئنان 
وتسليم. فما يكن أن يكون هذا هو واقع اللشأة 
یه والکشاة الإنسائيّة ثم لاتستمتمامها و لاتلقى 
جزاءها. و لايكون معقولًا أن ينهي أمرها بنهاية 
القصيرة في هذء العاجلة الفانية. و أن يمضي 
ال والأفيان والباطل تاجيًابما كان منه في هذه 




















دح‌وسي /۸۷۹ 
الأرض. وأن يضي الخير والمدل والمسق ب اأصابه 
كذلك في هذه الأرض. فهذا الفرض مخالف في طبيعته 
لطبيعة التقدير والتدبير الواضحة في تصميم الكون 
الكبير. و من ثم تلتقي هذه الحقيقة التي لمسها السّياق 
في هذا للقطع يقي ةالآخرة التي هي الموضوع 
الرئيسي في الستورة. و تصلح قهيد) ها في القلوب 
والعقول و يجبيء بعده ذكر الطَامّة الكبرى في موضعه 
3 :۳۸۱ 
(۲:) 





وق حین! 


وف کتاب «محاولة نهیم عصري 
لك رآن» ما نصه: وَدَحْيهَا 4أي جملها كالدّحية 
-+الإيضة » و هو ما يوافق أحدث الآراء الفلكيّة عن 
شكل الأرض ».و لفظة «دحا» تعني أيضًا البسط. 
و هي اللفظة المربية الوحيدة 
و التكوير في ذات الوقت. فتكون أولى الألفاظ على 
الأرض المبسوطة في الظاهر المكوّرة في الحقيقة. و هذا 
منتهى الإحكام و الخفاء في اختيار اللفظ اقيق المبين. 











(۷: 4۵۱۰ 
اي اي بطهاوستهایسد سابنی 
التماء ورفع سکها وسواهاءو اغطش لیلها, 





والأرض في تفسير سورة ال السّجدة. وذكر بعضهم 
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أن الدتحو بمعنى الدتحرجة, ۹۰:۲۰ 

مکارم الشّيرازي: دحنیها 4 من الدتحو 
بمعنى الانبساط, و فسرها بعضهم: يإزالة السشيء عن 
مقر». وللمعنيين أصل واحد. لوجود التلازم بينهما. 

ويُقصد يدعو الأرض. إلها كانت في البدلية. 
لغزيرة اي انهمرت علیها من من 
تلك المياه تدرييًا في منخفظات 
الارض. فلت البهار و الحبطات. فیسا عست 
اليابسة على أطرافها. و توسّعت تدريِيًا. حتى 
وصلت لما هي عليه الآن من شكل. وحدث ذلك بعد 
خلق السّماء والأرض. 

وبعد دحو الأرض. وتام ملاحيّها للشيكق 
وحياة الإنسان يأتي الحديث في الآية الا ليقع نآلا 
والقبات مما: ار مها وت عقا 

ويظهر من التعبير القرآنيء أن الماء قد تفذ إل 
داخل الأرض بادئ ذي بسدء, ثم خرج على تسكل 
عيمون وأنجار, حتى تشكّلت منهما البُحيرات 
والبحاروالحيطات. WENN‏ 
















الاصول ال 


١‏ -الأصل في هذه المادة: الخو وهو الط 





أدحيه و أدحاه دَمِيًا. أي بستطئه , و دحا المطر الحصى 
عن وجه الأرض يَدْحُوه و يَدْحيه. أي نزعه. قال ابن 
فارس: «لأئه إذا كان كذا ققد مهد الأرض ».و ليس 











داحسيّ الدحُوات »أي باسط الأرضين السّبع 
و موه وهي جع لو( 

واللباحاة:خشبة يدْحي بها الصّي والجسع: 
الداحي. و في حديث أبي رافع: 0 كنت ألاعب الحسّن 
والحسينبالمداحي ». 

والداحي :الذي يَدْحُو الحجر بيده. و داحي باب 
أمير المؤمنين علي بن أبي طالب لة؛ قال 








أبن جناد: 
أم من دحا باب القموص ومن غلا 
في الحرب مرح بّبالحسام القاضب 
وفيه قال اين أبي الحديد أيضاد 
يا قالع الباب الذي عن هزه 
عجزت أكفٌ أريعون وأريع 





يجا فلان الحجر يَدْحُوه: دفعه و رمى به. ويقال 
للاعب با لجوز: بيد المرمّى و اذحه. أي ازنيه , و يقال 
للفرس : مر َو دنو وذلك إذا رمى بيديه راء 
لايرفع ستيه عن الارض كتيرا. 

والأدحي «أفمول «من: دحوت وهو سرب 
العا و موضعه الذي يبيض فيه و يضرخ. والجسع: 
الأداحي قال ابسن السكيت:« لأن العامة ك دوه 
برجليهاء أي توسّعه ثم تبيض فيه », وهو ال حى 
آنا والأدحي؛ منزل في السّماء بين اللمائم وسعد 
الذابح. 


والدّخيّة:رئيس القوم وسيّدهم. كماقال|/ 








(۱)غجج البلاغة : الخطبة؛(0/5. 





الأعرابي و قال ابن الأثير: «رئيس الجند و مقلمهم, 
و کائه من:دحاه ید ایستطه ومهده لان 
الريس له البسط و التمهيد. و قلب الواو فيه ياء نظير 
قلبها في: صبية و فتية ». 

خی ین خلفة اي تال النيلي:«هو 
الدال. ويقال:دِحْيّة بكسر الدال أيضا, 
والداميّة بلسان| 

و نقل ابن منظور عن أبي عمروء قال:« أصل هذه 
الكلمة السسيّد بالفارسيّة», و ثم نعثر على ما يؤيّد هذا 
القول. 

۲ -روی این سیده عن کُراع. فال:« دوز 
استرسال اليطن ی اسفل عم ».و هو هم 
الاشتقاق من «دح ح ».یقال: دح لطعامبطنه 
داي لاه حتی بسترسل (لیآسفلء لیو 
ی أو هو من «د وح ». يقال: 
داح بط عم و استرسل ی اسفل, وانداح بط 
الدیاخاءالسم. 

و قال ابن سيده: « دّحا المرأة: تكحها », و هو ليس 
من «دح و»أيضاء فاصله إمًا من «دعح ». يقال: 
ھا ها َماء أي نكحها. أومن «دح م».يقال: 
د يذ مها دَحْمًاء أي نكحها. أو من «ذح و». 
يقال: دحا المرأة وه ذَحخواء اي نکجها,فبین هذه 
الوا ثلاث اشتقاق اب لان الاصل فها اندفع 
والظرد. 

وروی شیر قموطم:« نام فلان نشدی, اي 
اضطجع في سعة الأرض ». فلعله من «ط ح و یقال: 














:الرگیس, و جعه دحاءه. 














فقال: «معناه و من دّحاها. فأبدل الطّاء من الدال » 


راجع:«طح و». 


الاستعمال القرآني 


رال 

بلاحظ ارلا:آن هن لام وحيدة الج ذرفي 
الفرآن. وفهاپخوت: 

١‏ -بسط لله الأرض و مهّدها بعد خلق السّماء 











تن تسا مد الط واقمهيدي 
ا «آخرج ماما ق اوه 
ایب نها ک ایک 
اللازعات: ۳۳-۳۱ و لو یی الارض دون خلق 
الستماء, لفسدت أقواتها و نباتاتهاء و اختلّت حياة من 
يعيش عليها لأنّ صلاحها بتعاقب اليل والتهسار.و 





ون إلا جخلق الستماء. 
سا قي قل خلق الارض على الت في 





الأرض, أ ليس هنا تناقضًا؟ 


۲/ عجم في فقه لغة القرآن ١4...‏ 

يقال: كلا إذ ليس التو كالخلق. فذكره هنا آية. 
من آيات الأرض وضرورة من ضروراتها. و نحو خلق 
الأرض إنزال الماء من الستّماء و جريانه في الأرض» 





اعد :۱۷ وک والارض سقي 
الانسان و الیوان والارض و خروج رات الارض 
ونباتاتها. ثم هيجانها واصفرارها. و مايتيع ذلك من 





و للمفسرين بحث طويل حول دفع الناقض یمین 
هنه الآبات. فلاحظ الشصوص, و لابتیّما کلام 
الا لوسي: 

كما أشار سيّد قب إلى موافقة القرآن للأظريات 
الفلكيّة الديثة, فلاحظ. 

۳ -عارض تعالی بناء الستماء دخو الارض. 
ورفع سمك السّماء و تسسويتها بإخراج ماء الأرض 
ومرعاهاء وإغطاش ليل السّماء و إخراج ضحاها 


بإرساء الجبال. وهذا حت للإنسان على ادير في لله 
وملکوته فلانسان ری الستماء و زیتدها و لیلها 
ونهارهاء شل مایری الارض و ماء‌ها و ابا 
وجباهاء غير أئه لايستطيع أن يلممس مك الستماء 
و ليلها وتهارهاء لأثها أشسياء معنويّة. و يستطيع أن 
يلمس الأرض و ما عليها.لألها أشياء ماديّة. فسبحان 
من دل بذاته على ذاته. وجل بكنهه و صفاته! إذ تراه 
القلوب بحقائق الإيمان. و تسسيره العقسول بطرائق 
البرهان. 

تانیا؛ جاء نها لفظ واحد: دَحْيهَا 4في سورة 
مك من السّور القصارالثازلة أكثرها في بدو نزول 





آلترآن 
امن نظاثرهذه ده في القرآن: 
!لطجو: رال اطْحهَا4 التس: 
ایسط: وا لک بستاطًا) 
نوع :۱۹ 


التمة: رال نکن آرضافواستة 
هارا اتساء: ٩۷‏ 





دخر 


لفظان, ‏ مرابتاشْككيّة. في غ سور مكيّة 


داخئون 1 


داخرین ۲:۲ 


5 8 
النُصوص اللغويّة 
الخليل: التاخر: الصّاغر. دخر يخر دُخور. أي 
صثر يُمنئر صّغارا. وهو أن يفعل ما تأمره که علی 





صر ودُخور. و 
نموه الصّاحيب (6: 1+٠ ٠‏ والطُوسي[7. (FAA‏ 
الرّجل يذخر تخر إذاذل 

انلقن 





الازقري: تفول:د خر ذقر ضورا,اي مثر 
گر صتفار؟ و هو اي یفعل ما تأمره به -شاء أو 


أبى_صاغرا قمينًا. لا 
نحوهالواحدي.. م 


الجوهري الدُخور:الصّغار و الل" يقال: در 


از رکیل بالفتح. فهو داخر, وأدخره غيره. (188:1) 
ابن فارس: الدال و المناء و الراء أصل يدل على 
لفل يقلن دخر التجل. و هو داخرء إذاذل: وأدخره 
غودداذله. 
فأما الأخدار فالوب الكريم يُصان. [ثم استشهد 
بشعر] 
و ليس هذا من الكلمة الأول في شيء, لأن هذه 
معرئية. قالوا: أصلها: ئطت دار. أي مصون في تن !5 
ممم 





خر ذخ ورا ودخر دخرا:ذل 
وصثر. 
والاخر: تحير ۳۷:۵ 
الرأغيب: قال تعالى: وهم ارون اللحسل: 








(۱) كذاء والظاهر ألها مى صاحب الخت. أو حافظه. 


884 /المعجم في ققه له القرآن.. ۱۸ 





(nv ایاپ‎ 





ومر‌صاغرا داخر: و آدخره اش 


و تقول: الأول فاخر. والآخر داخر. 
(اساس البلاغة: ۱۲۷ 

الصهاني: خر بالكسر .خر دخرا با قمر فا 
إذاذل. 

التشدار:الذهب. 

ودخدترت قرطها: آذهبته. 3 

لفيومي: دخرالتخص خر بفتحتین شور 
ذل‌وهان. 

وأدخرته بالألف: في التعدية. 

الفيروزابادي:دخر كمئع, فرح سور 
(A‏ 
۳۰:۳ 


0:۱ 


ودخرا: متفر و ذل وادخره. 
وه 


مت 


7 
ممع اللّقة: د خر تاشر دشو ودر دشرا 





ذل وانقاد فهو داخر وخر وهم داخرون و دخرون. 
۳۸۱۰۱۱ 





محمد إسماعيل إيراهيم: د. 
وهان, و أدخره: أذله وأهانه.و داخسرون: صاغرون 
منقادون. QAT:‏ 








اخُصْطَقُوِي: التحقيق: أن الأصل الواحد في هذه 
الاک هو التغار و الذال في نفسه ومن حيث هوه 
بحيث يكون منقا و ذلاو صغيرً. من حيست تفسه 
ومن عنده. من دون تأثير خارجيّ و إكراء أونسبة. 
والفرق بين هذه المادة وما ال والصفار 
والحقارة واشون والدّحر والدئخ والدكع:أ نالل 
مأخوذ فيه قيد الانقياد على كره من الأعلى. و في 
الصّغار قيد أن يكون صغير) بالتسبة إلى ماهو اكير 
من فهو في مقابل الكيير, كما أنّ اذل في مقابل الع 

والحقارة:ما تقص من المقدار المعهود الذي 
يقتضي أن يكون عليه, فهو في مقابل العظمة. 
واهون: صغارة في مقابل الكرامة. سواء كان مسن 
الاعلی ام لا 
0 
لد 





و الدئخ: يو خذ فهه قيد التكس. 






کو کل این 4اتسل: ۸۷ لین 
بای سیون جهلم این 4 





۸ اي یتحقق هم العغار ود لة سا نی نفسهم نی 
ذواجم.منقطعین عن لله العزيز المتعال. و مبعدين عم 






م 
و شامل جبع الخلوق.و انا ذکر شم دا یرون 4 
فمناسية کم اجماري فلج 








والدّخر يناسبان العقل. 

ولايخفى ما في المخلوق من الدُخور تكويئا؛ 
حيث إله لايقدر على دفع مأ يقدّر عليه. وجلب ما 
م مض له فهو خاضع ذليل مقهور یلك نفسه فا 
۱۸۲۰۳ 


ولاضر 





or) 

(الطبري 835107 

ذة (الطبري 9 ۵۹۵), وال02 
والبقوي(۳: 0۸ و 0 

أي صاغرون. يقال فلان دخ ره أي 

Wu: 







وقوله: وم دارو )أي هذ الأشياء 
في الآآية] مبولة على الطّاعة. )۲١۲:۳(‏ 





الماوردي: أي صاغرون خاضمون. [ثم استشهد 
بشعر] ۹۱:۳ 


(e) 








أحدهما: والكقارصاغرون. 

و الثاني: و هذه الأضياء داخرة مجبولة على 
الطّاعة. :۵۳ 

القخرالرازي: [نم و الأزقري وأضاف. 

و ذلك لان هذه الاشياء القدرةالله تعالى 
و تدیره. و قوله: هم رون 4 حال أيضامن 
الا 

التتنضاوي” [نمو الزتضشري واضاف:] 

و مع داروت 4 بالور لان من جلتها من 
.و لان الدخور من آوصاف المقلاء. (۱: 00۷) 

بوالسعود: اي صاغرون منقادون» حال من 
یی لاله و المع باعتبارالمعنى. و إيسراد 
ال عتيفة الغامةبالمقلاء ان التخور من 
Cu)‏ 








۳:۲۰ 


خصانصهم. 
وه البرُوسَوي (۰:۵) 
ال لوسي: حال من ضير لا 4 الراجع 

إلى شئ والجمع باعتبار مى وصح بجحي ء 

الحال من المضاف إليه. لاله كالجزء. و إسراد الصّيقة 

الخاصة بالعقلاء لما أن الدخول من خصائعهم. فإئه 

اتصاغر وال[ استشهدیت] 
فالكلام على استعارة. آو لان ني جملة ذلك مسن 

يعقل فقلب, و وجه التعبير بهم يُعلم مما ذكسر. و موز 

أن يعبر وجهد أوَلّا ويُجمل مابعدهجاريًا على 
الشاکلة له. أي والحال أن أصحاب تلك الظللال 


/المعجم ني فقه عة القرآن... ٠۸‏ 





مکمه تما و وصفها بل خور من عن 
وصف ظلاها به. 0041 
نحوءابن عاشور ملخضًا. ۳:۱۳ 








وا رنه قل لقم وآشمداجرون. 


المافات:(۱۸-۱7) 
[مثل ماقبلها] 








مودي £: ۳۰( 


|الحسّن: (دخيرين) بغير ألف. 
يي 





خاشعين خاضعين لله في حال من 
الذلة والضغار الذي يحسنّ به العبد عندما يسعى إلى 
القاء سولاء. في معن العبوديّة الق یمیش نها 
الانسحاق أمام لله و لكته ينطلق بالحريّة أمام !! 
كله. على اساس الفكرة الإهائيّة التي تؤكّد أن 
الانسان یکون حرا في نفسه ومع الاس قدار ما 
يكون عبدالله. (AW)‏ 

















يَستكيرو نغ یبد نی سید لو 


الومن: ٩۰‏ 
)۹۸( 
مثله الد( ۲۵ ).و ابن فة (۳۸۷).و الطبّري 
0/51 و الرجاج( 4: /لا), و الرتطشتري (د 


ابن عبّاس:صاغرین. 


(rs 
فضل الله: أذلة. لأ الاستكبار لابد من أن يقابله‎ 
الإذلال والسقوط و الاحتقار.‎ 





0۳:۲۰ 


1 
الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه المادة: الدّخور.أي الذّل 
الصفار. یقال: دخر یذخر شور فهو داخره اي 
يمر تفار فهو صاغر, ومنه: كلام علي نی 
صفات اه تعالی:« خلائق مربوبون,و عباد داخرون». 
قال ابن أبي الحديد: 





«داخرون: ذلیلون خاضعون ».! 
و زاداین درد الکشر فقال:« خر پاش دخرار 
إذاذل. و أدخره غیره (دخارآء و یذکره لور 





و قيّد الفعل دخر بالفتح, فاستدركه الصّغاني عليه في 
التكملة ». 








(۱)جچ البلاغة 
(۱۵۳:۵ 








اللازم يأتي علی«شول» قیاشاء نحو: رگم برع 
وکوغا, کر /کور؛ وجلس تجلس جلوس 


۳ -و استحدت این معصوم: 





نم دحا . وأستشهد بقراءة الحسّن: 





الدخر:اتحتر »,وهو 
جر میم یقل: جر دج فهو دتجسر و قران» 


۶ -وقال این سیده: 


أي حيران في أمره. 

٠‏ -وقال الْمْطَفَوي:«يكون الناخر منقان 
و ذلیلاو صفیر؟ من حیث نفسه و من عنده» من دون 
تأثير خارجي وراه ونسبة ». وهذا خلاف ما ذكيج 
الخليل في تفسير الداخرءفقال:ه هو أن فمل ما ثا سرد 


کرها علی میفرو #خور» وم ذکره ليبق 


اذل لاالثخور. 


الاستعمال الق رن 


جاء مها اسم الفاعل جشّا(داخرون_و- 





(۱)لطرازالارل(6۲۸:۷). 






ی 







جهلمداجپین) 
پلاحظ او :له استعمل الدخور في الانسان 
و ساثر ما خلن فالتا و الا خرة طوشاوکرشاء 
و فيه بُحُوت: 
١‏ -_أنكر الله تعالى على المشر كين تماديهم في 
کفرهم,وع اب علبهم استکیارهم عن عبادته 
و الاشیاء تسجد له طائعة صاغرة ي (۱): لمیر 


6 لايل نمدا لظم اجون ». 

و جع داخر بالواوف )١(‏ رغم إسناده إلى ما 
لايعقل من الأشياء . لأله صفة يقصف بها من يعقل. 
ER OS E‏ 








الکشی الق ری ساجدین 4 بوسف :4 
ووجهه بعضهم بدخول من يعقل في جلة وما 








أومن أجل المشاكلة بين هذه الآية و ما قبلهاء حيست 
لیر فها إلى المقلاء في قوله: اردقم 
علی تخوٌنر6 اقحل: 4۷. 

۲ سوقعت له وم دایرون نا 
َم شم درون 4 حالّاء و الواو فيها حاليّة على 











8 /امعجم في فقه لغة القرآن... ١+‏ 

الأصح. وهذهالآية جواب لسؤال المشركين 
و ؤ-إنَايعا ركائرتيًا 

و از ال ون 14 فسین: 

حاهم حين بعنهم, أي داخرين صاغرين أذلاء. تشفيًا 

منهم وتطييًا لناطر اللي ا4 لا كانوا عليه ين 








دعوتهم إلى الإسلام من الكبر والثزق و ألم 
ول يأت في القرآن سوال اناري للمشر كين 








و لوقيل فيهما من غير القرآن: وهم داخرون كما فى 
.0١(‏ لكان صوايا أيضًا. لأ سم لماع مشتو سن 


الفعل المضارع, فهما نی واحد. و جامت آیات بکلتا 
الصّيغتين. متها: 
این یر تیش الْالقُون > 
الطور: ۳۵ 
واب كيتيا ره ] 
الاعراف: ۱٩۱‏ 
الوية: 0ه 












اباط ل یژیون وا 
امل WY:‏ 
ور ما وین اترم بان للا رمش ر رن 

بوسف: ۱۰۹ 

تک یی رازب کین 
العنکبوت: 30 
انیا ,هه الایات کلها مکید. فیبدو آن هذا ار 

في الاصل مکي لو یختعن بها. 
افا هذه الماذة نظائر في القسرآن . ذكرناها فيه 


«خزي». 


فهرس الاعلام النقول عنهم بلا واسطة وأساء کتبهم 


الا لوسي: مود" ۱۳۷۰ 
روح المعانيء ط: دارإحياء التّراث. بيروت. 
أبن أبي الحديد: عبدالحميد 10 











أبن الأثير: مبارك n‏ 
AF.)‏ 
الکامل. ط: دار صادر پیروت. 
ابن الأنباري: محمّد لمم 
ب اللغة. ط: دارالفردوس. بيروت. 
أبن باديس: عيدالحميد (Oren‏ 
تفسیرالقر آن, ط: دارالفکر, بیروت. 
ابن جُڙي: حمّد we)‏ 
التسهيلدارالكتاب العربي” بيروت. 
ابن الجوتزي: عبد الرتحمان (o)‏ 


(۱) هذه الأرقام تاربخ الوفيات بالطجريّة. 





زادالمسير, ط: المكتب الإسلامي” بيروت. 





ابن خالَوّيه: حسين (vy)‏ 
إعراب ثلائين سورة, ط: حمدرآباد دكن. 

ابن لدون: عبدالرمان (A-A)‏ 
المقدمة. ط:دارالقلم» بيروت. 

أبن دُرَيْد: محمد (YY‏ 





: یمقوب (es)‏ 
۱-تپذیب الا لفاظ ط:الآستانة الرضويّة. مشهد. 
۲-اصلاح النطق, ط: دارالمارف چصر. 


؟الإبدال. ط:القاهرة. 
4الأضداد. ط:دارالكتب العلمية, بيروت. 
ابن سيده: علي )£0۸( 


المحكم, ط: دارالكتب العلمية. ييروت. 


(oe) 
(AA) 

متشابه القرآن» ط: طهران. 
ابن عاشور: محمّدطاهر (rar)‏ 






االقاريخ. بيروت. 





أبن العربي: عبدلله (tr)‏ 
أحكام القرآن, ط :دارا معرفة. بيروت. 

أبن عربي: مُحى الدّين (A)‏ 
أبن عَطية: عبدا مق ot)‏ 
مرا لوجیز ط دارالكتب العلمية.بيروت. 
این فارس: آجد ۳۹۰ 
١-المقاييس,‏ ط: طهران. 


:المكتبة اللّفويّة. بيروت. 

ابن فة عبدله ۳۷0 
۱-غریب القرآن, ط: دار حیاءالکتب . (لماهر 
۲-تأویل مشکل القسرآن, ط:الکتبت الط 











القاهرة. 
أبن ال Vo)‏ 
التفسيرالقيم . ط :للجنة التراث العربي". لبنان. 
ابن كثير: إسماعيل (vve)‏ 
۱-تفسیرالقرآن, ط:دارالفکر پوروت. 
۲-البداية و الهاية ط:العارف, بوروت. 
این منظور: حمد ۷ 
لسان العرب. ط. دار صادر بیروت. 
ین ات ادعبدالله (Ao)‏ 
أبن هشام : عبدالله ۷۱ 


مني اللبيب . ط :امسن القاهرة. 
آبوالبر کات:عبد التعان 0۷۷ 














البیان, ط:اطجرة قم. 

أبوحايم: سهل (EA)‏ 
الأضداد. ط: دار الكتبء بيروت. 

آبوحَيّان: محمد (Vo)‏ 
البحرالحيط ط: دار لفکر, پیروت. 

أپورزق:. (معاصر) 
معجم القرآن. ط:الحجازي القاهرة. 

أبوزرعة: عبد الرحمان (6e)‏ 
حجةالقراءات. ط: الرتسالة, بيروت. 

أبوزهرة: محمد (Ye)‏ 
المعجزةالكبرى. ط: دارالفكر. ييروت. 
آبوزید: سمید ۳۱۰ 
الگوادر ط:الكائو ليكيّة. ييروت. 

أيو السعود: عند MAY)‏ 
إرشاد العقل اللي ط:مصرء 

آبرسهل افرَوي:عند (rr)‏ 
!التلويح. طالتوحيد, مصر. 

أبو عُبَيْد: قاسم (YE)‏ 





غريب ا حديث. ط: دار الكتبء بيروت. 


۲۰۹ 
أبو عمروالشتيباني: إسحاق ۳ 
الجيم, ط: المطابع الأميرية, القاهرة.. 
آبوا الفتوح: حسين (oo)‏ 
روض الجتان, ط:الآستانةالرضويّة. مشهد. 
أبوالفداء: إسماعيل ۳۳۱ 


الختصر ط: دارالعرفة, پوروت. 
آیوهلال: حسن 
الفروق اللغويّة, ط: بصيرتي, قم. 














الاخفش: سمید. (e)‏ 
.۳ 

الإسكافي: محمد (re)‏ 

كركالتغزيل. ط:دارالآفاق, بيروت. 

الأصمّعي: عبدالملك 1۳۹ 

الأضداد, ط:دار الكتب, بيروت. 

ایزو تسو: توشیهیکو ۳ 

خداو |نسان در قرآن, طءانتشار, طهران. 

البحراني: هاشم 0۰0 

البرهان. ط: مؤسّسة البعثة, بيروت. 

البُرُوسُوي: إسماعيل ۱۳۳ 

روح البيان. ط: جعفري" طهران. 

الُستاني: بطرس Or.)‏ 

دائرة المعارف. ط: دارا معرفة, بيروت. 

البقوي: حسین a‏ 


معا فزیل.ط:داراحیاء رات العريي بیروت. 
بنت الشّاطى: عائعة (TYA)‏ 
١١التفسيرالبياني»ط:دارالمعارفء‏ مصر. 
1الإعجازالبياني, ط: دار المعارف, مصر. 


فهرس الأعلام المتقول عنهم بلاواسطة /1 84 


بهاءالدين العاملي: عند 0۰۳ 
العروة الوثقى. ط:مهر. قم. 
بیان احق: حمود (نحر ۵۵۵) 
وضح البرهان, ط دارالقلم.بیروت. 
التيضاوي عبدلله (ue)‏ 
أنوار التغزيل, ط: مصر. 

HDI 





نهج الصسّباغة في شرح نهج البلاغة. ط: أمير كبير, 








طهران. 
التفتازاني: مسعود ۳۳ 
المطوّل مط : مكتية الداوري. قم. 
التعالبي: عبدالملك (ra)‏ 
فقه اللغة. ط: مصر. 
ثغلپ: امد (r)‏ 
القصيح, ط؛التوحيد مصر 
التعلي :هد ۲۷ 
الکشف والبیان, ط: دار [حياءالثراث العربي” 
بيروت. 
الجرجاني: علي AY‏ 
التمريفات, ط: تاصر خسر و طهران. 
الجزائري: نورالدتين ۵۸ 
فروق اللَغات, ط: فرهنك إسلامى, طهران. 
ابجصاص: احد ۳۷ 
آحکام الترآن, ط دار الکتاب, بیروت. 
جمال الدّين عَيّاد (معاصر) 





بحوث في تفسيرا لق رآن, ط: المعرفة. القاهرة. 


۲ /معجم في فقه لغة القرآن...ج ١8‏ 











الجواليقي: توځوب نكما 
العرب, ط: دارالكتب: مصر. 
(rar) ۲‏ 
(rs)‏ 
مقتنيات الدرر. ط :ا لحمدرية . طهران. 
اجازي:حند مود (معاصر) 
التفسيرالواضح, ط: دارالکتاب, مصر. 
لحري إبراهيم لقم 
غريب الحديث, ط:دارالمدني» جدة. 
الحريري: قاسم 460 
ره الغراص, ط: المتلى. بغداد. 
حسنین مخلوف (معاصر) 
صفوتالیان.ط: دار الکتاب: مصر 
اسسام 
(عجازالقرآن البياني: ط:الاهرام مصر. 
الموي: یاتوت 0۳ 
معجم البلدان. ط: دار صادر. بيروت. 
الميري: إسماعيل ۳۱ 
ن.ط:مؤسسة الطبع للآستانة 
۷:۱ 
لتجارية: مصر. 
AA)‏ 





غریب الحديث, ط: دارالفكر» دمشق. 
الخليل:بن أحد (ve)‏ 








الرّازي: حند 010 
مختارالمتحاح, ط:دارالكتاب, بيروت. 
الرّاغِب: حسين 6۰۷ 
المفردات, ط:دارالمعرفة, بيروت. 
الراوندي:سعيد vr)‏ 
فقه القرآن. ط: الخيّام. قم. 

رشید رضا:عند (ros)‏ 
المنار, ط: دارا معرفة, بيروت. 

الزييدي: ند ۲۰۵ 


تاج العروس, ط: الخيرية, مصر. 
۳ 
۱-معانيالقرآن. ط؛عا الکنپ,بیروت. 
۲-فعلت و آفعلت, ط: التوحید, مصر. 
۳-(عراب الق آن. ط: دار الکتاب, بوروت. 


الزّر كشي: ند ۷0 
البرهان, ط: دار احیاء الکّب, القاهرة. 
ار كلي: خیرالتین لكوم 





(ora) 
ط:دار المعرفة. بيروت.‎ ,فاشكلا-١‎ 
-الفائق, ط:دارالمعرفة, بيروت.‎ 






۳-اساس البلاغة, ط: دار صادر, بیروت. 
السجستانی: ند r.)‏ 
غريب القرآن, طالفكيّة المتحدة, مصر. 


(rv 


(معاصر) 





(Ve) 
ادرا لصون ط :دارالكتب العلمية بيروت.‎ 


المتقيلي: عبدالتمان )0۸( 


روض الأنق. ط:دارالكتب العلميّة, ييروت. 


سییَوّیه: عمرو د 
الكتاب, ط:عالم الكتبء ييروت. 
السيوطي: عبدالر مان ۱۱ 


١الإتقان.‏ ط: رضي. طهران. 

۴-الدرا مور ط: بيروت. 

تفي رالجلالين. ط: مصطفى الياي. مصر (ممع 
سیّد تطب ۱۳۸۷ 
(ren‏ 


vw) 


(0 








فهرس الأعلام المنقول عنهم بلاواسطة/۳ ۸۹ 
۲-حقائق التأويل, ط: البعنة, طهران. 
الشتریف العاملي: محند (MYA)‏ 








انوا ط:آفتاب. طهران. 
الشتريف المرتضى: علي trv‏ 
الأمالي. :دار الكتب, بيروت. 
شريعتي: محمد تقي 0۰۷ 
تفسیر نوین, ط: فرهنگ اسلامی, طهران. 
شواقي ضيف (ساصر) 
تفسير سورةالحمان, ط:دارالمعارف بمصر. 
ال كاني: سد ۲۰۰ 
فتح القدير. دارا معرفة؛ بيروت. 
بإلصّابوني: مد علي (ساصر) 
يوائع البهان. ط:الغزالي, دمشق. 
الصاجب:إسماعيل (rao)‏ 








اعبط ني للَغة. ط:عام الکتب, بیروت. 
الصتفاني: حسن )0( 
١-التكملة,‏ ط: دا رالكتب. القاهرة. 
1-الأضداد, ط: دارالكتب. بيروت. 


صدرالمتاألهين: محمد لوم 
تفسيرا لق رآن, ط: بيدار, قم. 

الصدوق: عند (FAY)‏ 
التوحيد. ط:اللشرالاسلامي: قم. 

طه الدرة: صد علي 


ن الكريم وإعرايه وبیانه . ط :دار 


0-۰۳ 


۱۸ /المعجم في فقه لفةالترآن..ج‎ ۸۹ ٤ 
(EA) 


۳۱۰( 





جاع اليان. ط: دارالكتب العلميّة.بيروت. 
؟-اخبارالأمم وانُوك, ط: الاستقامة, القاهرة. 
فخرالدين (\-A0)‏ 
١‏ مجمع البحرين. ط:المرتضويّة. طهران. 
؟-غريب القرآن.ط:التجف. 











طنطاوي: جوهري ۳۰۸ 
الججواهر ط: مصطنی اي مصر 

الطوسي: عند 5 
التبيان, ط:اللعمان. التجف. 

عبدالجبّار: أعد 9( 
١-تازيه‏ القرآن. ط: دار اللهضة. یروت 
۲-متشابهالقر آن, ط: دار ارات القاهرق. 
عبدالرثاق توقل (ساصر) 
الإعجازا لعددي ط: دار الشّعب,القاهرة. 
عبدالفتاح طبار (بعاصر) 
مع الأنبياء, ط:دار العلم,بيروت. 

عبدالكري الخطيب (معاصر) 
التفسير الف رآني» ط: دار لفكر, بيروت. 

عبد الطيف البغدادي ar‏ 
ذيل الفصيح. ط: التوحيد. القاهرة. 

عیدالتعم الجمّال: محمد (معاصر) 


التفسيرالفريد, ط: بإذن مجمع البحوث الإسلامي” 








ل 
۱-معجم الاغلاط, ط: مکتبة لبنان,بوروت. 
۲- معجم الأخطاء الستتائعة.ط: مكتبة لبنان. 





(۱۱۱۲) 
۳-۰ 
دار (حیاءالکتب القاهرة 
الُكبري: اعبدالله WY‏ 
القبيان. ط: دارالجيل, بيروت. 
علي أصغر حكمت (معاصر) 
انه كفتار در تاريخ أديان. ط: أدبيّات, شيراز. 
المياشي: محمد (نحو ۳۲۰) 
التقسير. ط:الاسلامية. طهران. 
الفارسي: حمن ۳۳0 
الحجّة. ط: دارالمأأمون. بيروت. 
الفاضل المقداد: عبدلله AYY‏ 
كازالمرفان. ط:المرتضوية. طهران. 
الط رالرازي:عتد MY‏ 
اققسیرالکیر.طءعبدالرمان.لقاهرتر 
فرات الکوني: :ابن إبراهيم (تحو ۱۳۰۰ 
تفسير فرات الكوقي » ط؛ و زارةالقافة والإرشاد 
الإسلامي, طهران. 
القراء: يحبى (rv)‏ 


معاني الترآن. ط: ناصر خسروء طهران. 


فرید وجدي:حند Arm)‏ 
المصحف المفسر. ط: دار مطابع الشعب» بيروت. 
فضلالله: حمدحسین (معاصر) 
من وحي القرآن. ط: دارا ملاك. بهروت. 
الفيروزابادي: عند aw)‏ 
١مالقاموس‏ الحميط. ط: دارا جيلء بيروت. 
۲-بصاثر ذوي اممیز, ط: دارالتحریربالقاهرت. 





الیو مي:اهد .۷ 
مصباح المنير, طبالمكتبةالعلمية ييروت. 
القاسمي: جال این ۳۱ 
محاسن اأ ويل ط: دارإحياءالكتب. القاهرة. 
القالي: إسماعيل ۳۵ 
الأمالي. ط: دارالكتب. بيروت. 

القرطّي: عند باق 


المامع لاحکام القرآن, ط:دار إحياء ارات 







)10( 
القمَي عل ۳۸ 
تفسيرا لقرآن. ط: دارالكتاب, قم. 
rv)‏ 
آن» ط: بجمع اللغة. دمشق. 
»0.4 
الكَرْماني: مود )0-0( 


أسرارالتكرار, ط: الحمّدية.القاهرة. 


فهرس آلاعلام النقول عنهم بلاواسطة/۵٩۸‏ 


الكليني: حتد (rv‏ 


في: ط: دارالكتب الإسلامية. طهران. 








لویس معلوف QV‏ 
المنجد في اللّغة .ط :دار الشرق, بیروت. 





ي 60۰ 
التّكت و المیون, ط: دارالکتب, پوروت. 

المبرد: محمد (AY‏ 
الكامل, ط: مكتبة المعارف. ييروت. 

المجلسي؟ محمد باقر OY‏ 


بر توارط :در حیاء ارات بيروت. 





جع لة: جاعد (معاصرون) 

معجم لا لفاظ, ط:آرمان, طهران. 

مد إسماعيل إبراهيم (معاصر) 

معجم الألفاظ و الأعلام, ط: دار الفكر, القاهرة. 

حمودشیت خطاب (معاصر) 

المصطلحات المسكريّة , ط :دارالفتح, بيروت. 
ل 
(oA)‏ 





الجموع المغيث. ط: دارالمدني؛ جده. 

الراغي: مد مصطفى (e)‏ 
سورة الحجرات.. 
۲-تفسير سورة الحديد. ط: الأزهر. مصر. 
اللراغي: اعد مصطفى ۳۳ 





ا الأزهر. مصر. 





۱۸ سلجم في فقه لغةالترآن..ج‎ ١ 


تفسیرالقرآن, ط: دا رإحياء الّراث, بیروت. 


مشکور: محمدجواد (معاصر) 
فرهنك تطبيقى ,ط: كاويان , طهران. 
المشهدي: محم ۱۲۵ 






اقحقیق. ط: دار جمة. طهران. 





QEY) 
التفسير والمفسّرون, ط:الجامعة الرأضوية. مشهد.‎ 
0۰۰ ج‎ 
التفسيرا لكاشف, ط : دارالعلم للملايين . بعرويتة.‎ 
i) مُقاتل: ابن سليمان‎ 
تفسیر انل . ط :دارإحياءالّراث العرَبي.‎ ١ 
بیروت.‎ 
1الأشباء والتظائر. طنالمكتبةالعربية, مصر.‎ 
(Foo) القدسي: مطهر‎ 
البدء والتاريخ. ط: مكتيةامتكى بغداد.‎ 
مکارم الثتيرازي:نامر (معاصر)‎ 
الأمثل في تفسير كتاب الله الل ط: بيروت.‎ 
60 الَبدي: امد‎ 
كشف الأسرار. ط:أمير كبير. طهرأن.‎ 
(Yat) الميلاني: حتد هادي‎ 
تفسير سورت الجسمة و امین ط: مشهد.‎ 
(FA) التحّاس: امد‎ 
معاني القرآن, ط:مکةالکرمة.‎ 











الکسَفی: اجد ۳6۰ 
مدارك التغزيل ط: دار الكتاب پیروت. 
التهاوندي: عند OYY.)‏ 
نفحات الرمان, ط: سنگی, علمى [طهران]. 
النّيسابوري: حسن (VA)‏ 
غرائب القرآن, ط: مصطفی الباي؟ مصر. 
هارون الاعور: این موسی 40( 
الوجوه والتظائر. ط: دارالحرتية, بغداد. 

هاکس: الامريكي(مماصر) 

قاموس كتاب مقدئس ط:مطبعةالإمريك يبيردت 
اطروي: اعد (4۰۱) 

الفریبین, ط: دار[ حیاارات. 

اقمذاني: عبدالتمان rv‏ 
بلاط لکتایتة.ط:ارالکتب,بیروت. 

مارتن تیور ۳0 
دائرةالمعارف الإسلاميّة. ط: جهان. طهران. 
الواحدي:علي: لمحن 
الوسيط , ط : دارالكته لعلمية ,بيروت. 

اليزيدي: یی ۳ 
غریب القرآن. :عام الكتب, بیروت. 








(ra) 


0 
الملحق بلسان العرب, ط:أدب اموز 





فهرس الاعلام النقول عنهم بالواسطة 





آبان بن عثمان. و (tov‏ 
ابراهیم اليمي: 0 0 
ابن أي إسحاق: عبدلة. n (r)‏ 
ابن أبي عبلة: إبراهيم. (mY her)‏ 
ابن أبي نحبيح: يسار. ۳۱ )40( 
ابن |سحاق: محند. Ge)‏ م 
أبن الأعرابي: محمّد. MAY) AS‏ 
ابن أنس: مالك. ۳۹ 0 
(oA)‏ )01 

(EYA) (f 

on ۳ 

0 ra) 

۳۲ 0e» 

0 ın 

0 ev 

۸2 ۳ 

Ww er) 

(E) Ave) 





۸ سلجم في فقه لفةالقرآن..ج ۱۸ 
ابن عساکر 





بن المنير: عبدالواحد. 
ین اللحٌاس:محند. 





این هانی: 
آبن رمُز: عيد الرّحمان. 


ابن اهیشم: داود. 


0 
AU 
۳۱ 
ww 
(wr) 
M4r) 
04۸) 
۰20 
۲۰ 
Mw) 
GY 
CS 
AFF 
۳۹۹ 
(wr) 
(we) 
(re) 
۱۲۳ 
۳ 
(4) 
۸۰۷۱ 
(rr) 
AA) 
0 
0۱۷ 


بكم 














(ve) 
۱۹۷ 

e 

صغم 

0.) 

آبو یکرالاخشید: اجد. ۳0 
آبوبکرالاصم: ۲۰۱ 
آبوا مزال الاعرايي: 0 
أبو جعفرالقارئ: يزيد. (rn‏ 
أبوالحسن الصائغ. 0 
أبو حمزة القمالي: ثابت. 06 
0o)‏ 

(e 

۳۷ 

(r 

0 

(n 

0 

آوزیاد: عیداف. 0 
we‏ 

أبو سعيدالبغدادي؛ أحد. (A0)‏ 
آبو سعیدالفراز: احد. (Ao)‏ 
أبو سليمان التمشقي:عبداليحان. (۲۱0) 
آیوالسمال: تب 0 
آبو شریح الخزاعي. 0 


آبوصاغ. 0 





بر عمرو ابن العلا زیان. 
أبو عمرو الجرمي” مال. 
آبو الفضل الرازي: 











آبو مسلم الاصفهاني:عتد. 
آبو مُنذرالسللام:... 
آبو موسی الاشعري: ده 
آبو تصرالباهلي: اجد. 

أبو هرّيرة: عبدالريجمان. 
أبواهيثم. 
أبويزيدالمد 


أبو يعلى: أحد. 


آبویوسف: یمقوب. 

















90 


۳ 
0 
(A) 
(e0 
(EY 
«r» 
($ 

۱ 
(ro) 
7 
(كمنه‎ 
نذا‎ 
29 
0 
(rte) 
۳۲۲ 
0 
t4) 
۳۳۱ 
(0) 
۳۷0 
8 
ev) 


(an 








فهرس الأعلام امنقول عنهم بالواسطة ۸٩۹/‏ 


آي بن کعب. 

أحمد بن حنبل. 

الجر: علي 

الأخفش الأكبر: عبدالحميد. 


الاوژاعي: عبدالرهن. 
الاهوازي: حسن. 





البخاري:حند. 


الو يمقر 


بوست:جورج ادوارد. 





۳0 
٩ 
لكك‎ 
۳0 
(re 
0 
9 
(ev 
۶۸0 
MEA) 
0 
ar) 


Nov) 
لحف‎ 
(tr) 
(rev 
WY 
(0s 
(0 
0 
۳۱۹ 
(roo) 
0۳0 
(rye) 
۱۳۳0 


۱۸ /امعجم في ققه لهة الق آن..ج‎ 6٠ 





(rv) 
لحكل‎ 
am 
۳۳ 
۳۳ 
(e) 
(rav) 
(۸) 
(a 
0 
جم‎ 
ma 
9 
a 
GA) 
(ev 
ow) 
Nov 
0 
(r) 
(0 
6.0 
(wv 
(0 
Oar) 
كحم‎ 





ربيعة بن سعيد 


الرّضيالاسترابادي. 


الرماني: علي 
رويس :محمد 
الئاني: 

الربير: بن بكار 
اي یزان 





0 
ary) 
لولم‎ 
۳۸۳۱ 
(ry 
(0 
0۸0 
(FAL) 
(FA) 
(0 
(rev 
(ry) 
۲0 
(MTA) 
(rv 
(t0) 
۱۳۲ 
0۲۸ 
(00) 
0 
0 
0 
0۷ 
لفلف‎ 
0۷ 
۱۱۹ 


0 
(rar) 


FW) 





الشتهاب: احد. A‏ 


1 
(At) 
0 
(10) 
۸۳۱ 
0۰ 
0-0 
0۳۱۳ 


(n 














قهرس الاعلام النقول عنهم بالواسطة ٩۰۱/‏ 
ver)‏ 
6۸ 
TA)‏ 
۳0 
)00( 
لكوم 
0 
كلم 

0 
عبدالله بن الحارث. Av‏ 
عبدالله المبطي”. 9 
عبدالوهاب التجار. (n‏ 

0 
۸۱ 

0 
Or) 

0 
)04 
۱۳۹ 
عطاءالخراساني: ابن عبدلله. (Yo)‏ 
عكرمّة بن عبدالله. )0-0( 
0 
ME)‏ 

9 
Mer) 


044 





60 /المعجم في فقه لفةالترآن..ج ۱۸ 











عَمرو بن ميمون. 29 امازني: بکر. (e)‏ 
عیسی بن مر Qe‏ مالك بن أنس. ۳ 
۱0 مالك بن دينار. ۳ 

0 ao) 

0 (0.0) 

4 (AY) 

الفاراي: مممّد. ۳۳۹ (rer)‏ 
الفاسي 0 0 
الفضل الرقاشي. .۳ 1 
قتاذة بن دعامة. 0۸ (4o)‏ 
ردي حمّد بن الحسن. لقم 

:1 محمد بن تريح الأصفهاني. 9 

۳۳۸ حمد عیده: ابن حسن خیرلله. 0۳۲۳ 

0 مد النيشن.‎ er 

۳۹ مروان بن الحكم. Ne)‏ 

ک ۵۸۰ المسنهر بن عبدالملك. 9 
كعب الأحبار: ابن ماتع, ev‏ مصلح الذین اللاري: حند. 0۳ 
الكمي:عبدا, ۳0 معاذین جبل. ۸2 
(av) ۰‏ 

(A) nev 

9 لمم 

00 0 

r ۳۰ 

(e) ۳۲ 

)۸0( مورج السسّدوسي” أبن عمر. )40( 





0 موسی بن عمران.‎ (rr) 








0 
1۱ 
(0 
0۳۶۰( 
(rrr) 
۳۰۱ 
vv 
(VFA) 
(vo) 
0 
۹ 
(r 


وهب بن مُكيّه. 


يحبى بن جعدة. 





فهرس الاعلام النقول عنهم بالواسطة/۰۳ ۹ 


ME) 
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